





دالت التائين 


تأليف 
الحكيم الفيلسوف 
موسى بن ميمون القرطبى الأندلسى 


.مه - .5ه الموافق ه1١(‏ - ه5.6ام 


عارضه بأصوله العربية والعبرية وترجم النصوص 
التى أوردها المؤلف بنصها العبرى إلى العربية وقدم له 


دكتور فى الفلسقة الاسلامية 


الناشر 
مكتبة الثقاقة الدينية 


84773178١ : ميدان العتبة - نت‎ ١+ 


حقوق الطبع محفوظة للناشر 
مكتبة الثقافة الدينية 


» يسان « 


يسم الله الرحمن . الرحيم 


الحمد لله رب العالمين . والصلاة والسلام على خاتم 
النبيين » وعلى آله وأصحابه والتابعين لهم بخير إلى يوم 
الديي: : 
ان ٠‏ 


أمابعد.. 
فإن صديقى العزيز الأستاذ الدكتور حسين آتاى . عميد 
كلية الإلحيات بأنقرة » قد حقق دلالة ا حائرين لموسبى بن ميمون 
تحقيقاً جيداً » وطبعه فى تركيا » ثم وكلنى فى طبعه ونشره . 
وقد أذنت للمكتبة الثقافة الدينية نيابة عن المحقق الفاضل 
بنشره » وأعطيت المكتبة حق الطبع والنشر لسائر الطبعات . 
خدمة للعلم . . 


والله ولى التوفيق". . 


أحمد حجازى السقا 


17-1 الفهرست للموضوعات 

21-21 2 ل الفهرست التحليل لستروس 

2220111-71 - مقدمة الناشر 

210001 الاشارات المستعملة فى الكتاب 

0001ظ2 صحائف تموذجية من المخطوطة الموجودة ى جارالله 

4-4 ب اللجزء الاول من دلالة الخائرين 

16م الجزء الثانى من دلالة الخائرين 

لاضف شرح محمد بن الىبكر التتريزى على المقدمات 
الخمس والعشرون فى الحاشية 

40 - الحزء الثالث من دلالة الحائرين 

إاهلاسة 94 فهرست الايات المنقولة عن العهد العتيق 

ووبسلاه/ا 2 3 - فهرست الكتب المتقولة عنها نصوص عبرية عدا العهد العتيق 

دولا فهرست الكتب المذكورة فى الكتاب ش 

اك فهرست الكلات او المصطلحات المهمة 

الففضيدفى ب فهرست اعلام الاشخاص و الاصنام 

آىآ”, فهرمت اسماء الملل والمذاهب 

4م جدول الخطأ والصواب 


1-211 المقدمة للناشر باللغة التركية 


0 


001 . 
: امكان تممرم) ريثيثل. 


فهرست الموضوعات لكتاب 


دلا لة: الخائر ين أوبسى 0 ميون 


. ن !4١‏ تلمذ 0 
مومى هن ميمون الى تلميذه يوسف بن 


فعا 


١م‎ 


ة فى غرض المزلف فى تا ليفه ه دلالة الخائرين» . 


١ 


انمورة وامرااء الك ذاه موي اد ماو رن اد ل م له امود 


فصل 


' 


رسع الانان الاول والقيو عله ب د اح لف ل ورا ا 0 


الشكل « مريدن »6 وافينة ١‏ لبقت ا مداو أنه عه قفاوي كاله 


الرجل «ايثى , و المرأة » 


الرلادة بلدا ثموقوامهة 


قعل + 


6مثمثم2 مم2 6ه 


وهو مء26م6ه. 


5 


ايف 


"8 


؟م. 


م 


"4 


2 
ع 
ىَ 
0 
1 
. 
3 
-12 
0 
يض 
2 


»ا وا موا ع هد وداه واعا عاو ماح هماه مث ماه هسمه من فا مع 


ى :: النوس .وار يشب 0 ا 
فصل 1١١‏ 

ل : القرمة : القيام "كوم م .ث...ث.ا.ييييييايييمة 6 اع 2 
1 فصل ١١‏ 

ى : الرئرف « همدو ..ا...يي.ثثميميي متي ءام مم ميم م ءا اية 2*5 
: فصل ١4‏ 

ف : آدم « أدم " واممة م لام قوم م فمة ث مقف رة مه يه رمال فيه وم يه رممامرة 
فصل ١١‏ 

8 : الا نتصاب ١‏ لدب اقوفت مومه 0ه ا ل الما أ لوو ساو ل الاوك اواك 
نصل ١١‏ 

ق السخرة « صور» 2 بم العامة مثمعمم 66 
فصل ١‏ 


من 


: البحث عن قصة الخلق لاثنين «معه بر اشيت بشم واثلثميياتبميرة 
000 

٠ 5‏ قرب 6 مسن ة تقدم رركرب © يجع 2 محش 31 بابرا كلام مام مث مار م مايه 

فمل و١‏ 


ل 

فى ؛ الخروب « الصياه و » الرجوع «شييه»..... د ع وام خا اق امه 
فصل ١4‏ 

: ابيرة «هلك " م نومت دعاك ماع ف اسم نحطل 2 لط لماه را 
فصل 3د؟ 

ف ؛ السكن وشكن » 000000 310000000 
نل 5م 


1ع 


و 


هن 


4 


.2 
14 
4 
44 
16 
ه. 


م 


م 


65 


كم 


1ه 


م6 


١ 


تمل نبلم 


ف : تقسير : اتااش . . . اديعم ممك الى مصر 


قصل ١‏ 
ف : رصسل «رصسل, اا ا اا 
تمل 4م 
لق ! ششسب " شساب " : ا و ل وو فيه اطع ف ع 2 تمدام لان ا ويا اكه 
قصل .٠م‏ 
5 أكل من 1[ 1[ 201101 و لطع اص وان واه واه رجدو اند وان ااه سه 
فصل ١م‏ 
فى : الادراكات العقلية ..... 2000 0 ات 
نعل ٠م"‏ 
المقارنة بين الادراكات العقّية و الحية 23110111 ا 6 


فصل 11 


لى ؛ عدم الابتداء بتمليم الم الا كى الا بالامثال و الا ستمارات .......... 


فصل 4م 
ا 3 الا سياب المالعة لافتتاح التملم يالا هيات 
فمل وم 


66م م 606 م2606ه.ه فعقاعقء وعد نه مثم ون 


ضرررة الاهتام بتمليم الجمهور على ان الله ثمالى ليس مجم ا 


كت : معي غضب اس ورضالهة ........ 


ق : آخخير وأحخورعة.... 0000 


كَُ 0 الروح «روحو..., ا ف ا ا 


/ معأن شجلفة للنفس «نفش » 000 0 20111 ا 0 


فى ؛ الحجى «حىم. والمرت ومرثتث؛.... 


66 


"5 


54 


58 


يذ 


م١‎ 


14 


كم 


مم 


ام 


46 


5 


5 


ل 


56 


411 


54 


2 ممه س عر لل ديك بز ا و هاح يه رع 184 8 وي يه 8004 6 بو كر رق افر ف حو 0 نه رق ارق ا لد د 
- ب 
فصل 4 
: اجقنا اوقد وير اولكوت هنا أ راو" عر لوقي 2 3ه 0 
: لبه الصلفات الخاصيه ب عضاء الا نأن إلى الله تعالى 1 


قصل 7ه 


ابرع إلد 


سيب الدية يعدن انصفات الخاصة يالا نان الى الل دمال و عدم جواز السبلا بعشبا 


فصل 48 
الساء لحك 2 أل ويه «رأد» عند انقولوس ع ايف ولو وا 260 
35 - 52 
فصل 4١‏ 


. مم 5 ٠.‏ 3-5 
ان الملا تمد عقول مغارقة الوم لاطت وا سم ل 


م 


فل من 


فى : ضروبية نفى الصفات الذاتية عن الله مال متمق ف اما ور ا 1 
فصل 9ه 
ل انراع انعفات .... ز[ز[ز ز[ [ [ [ 1 12112117101 8 7 (#ظغظ2 


ليس له تعالى صفات ذاتية. ذير صفة اتفمل و م ا 1 
تمل 4ه 

فى : تفسير : «عرقتى طريقك حى أعرفك» .. 2 
فسل وده 

فى : فرورية نى صفات الجمانية و المتشا بهة عن اس تعاللى م 0 
١‏ فصل 5ه 

فى : الصفات الذاتية و هى : الوجودء والغياة و القدرة » و الم و الارادة.. 
ثمل لاه 

فى : عينية الذات و الوجود فى واجب الرجؤد ...... 0 
فصل مه 

فى : وصف اس تعالى الصحيح لايكون الا بالصفات السلبية 5 شط 


فصل وده 


معرفة الله تمالى بالصفات السوالب اليق بذاته تمالى بات ا 
فصل »٠‏ 

فى : الغرق بين 'عفات البوتية و الصفات السلبية ...2 1 
فصل 01١‏ 

عاك" اله اتناك مقفقة لمق ”لفالف نين باو اد جم حو ا ل و 00 


١11 


١46 


+١ فصل‎ 

فى : اسماء اش تعالى الى تتركب من أربعة سعروف » واثتى عشرة حرفا » واثتتين 

و أريمين عدرقا 000010000 1 
فصل "> 

فى : صقات الله تعالى من واحهه [اكرن]. رميد» [ازى]ء ووثدى» 

[ قدير ] الت » و لتو ا ل ل اا م ل ا 2 11 714 
فمل 4+ 1 

ىق : «اسمء أله تعمالى و « جدم» 1 اال 0 
فصل و5 

ق : صممةه الكلام لله اتعاى ناه روا و اما م طاو اوم ل كل لا سم م ا 15 
فصل ١‏ 

فى : قية الكتابة شه تعاى ا 4 
صل ا" 

فى : يوم السيت و الاستراحة اونية انقضاء العمل الى ال تعاى لم ل ©ة١‏ 
فصل 186 

نية القلا سفة و المقّل و العاقل » و المعقول» الى الله تعالل 200000 ا يل 
فصل 14د 

اطلاق القلامفة الملة الاولى على الله تمال م ا 
فسل ٠‏ 

فى : تسبة الركوب بالعربة لله تمالى م ا را 110/14 
فصلل "7*١‏ 

فى : عا الكلام » وهرائملم الالمى الفلى عند الملمين و ماذا أخذ الهود مهم ى 

هذا العل ااا 10 اا ا 
فصل 8**؟ 

فق : البحث عن طبيمة الوجود » ومرمح الانان فى الكرن د ها 
قصل "لا 


فى : المقدمات العامة ألى و مها انتكلمون على اختلاف آرائهم وهى أثنى عثرة 


مقدمة مو اموكام ل ارا ل الره فو نه م فا قو ل 4ن #اتووط قا جا الدج او الا ا د ١58‏ 
المقدمة الا ولى فى اثبات الجوهر الفرد للدم اوه طاوية فر اقرع الح عات والح ع 01 94 
م الثانية ى القول بالخلاء مقا دن انق اج كط افا نص الس ل لاع يا ١‏ 
« الثالثة فى الزمان دو اد ا ل لل ا ا ال ماس ا 1١1‏ 
م الرايعة فى الاعراض لام عم طانيق اموا لجو الوط طم لاك الام ع سر االو ع اشح وز ]3 
« الخامة ىق عدم انفكاك الجوهر الرد عن الاعراض 11 ل 
, الادمة ىق أن اررض لا بى زمانين 07 ا ا 00 
« انابعة ىق أن اعدام الملكات معان موجودة فى أجسم م ا ا لخ 14> 


م الثامئة فى ان ليى فى يع اتتلوقات غير جوهر وءعرض ما الح م م ع 1 


« التاسمة فى أن الا عراض لا تحمل بعشيها بعقا. ا ا 1 0 
م العاشرة فى ان الممكن لا يمتبر يمطا يقة هذا الوسجود لذلك التصور اخ حت 7837 
ى الحادية عشرة فى ان و جودما لانباية له ممال ا امم د ال 
« الثانية عشرة فى ان الحواس لا تعطى اليقين داما ا ا ا 
فصل 074 . 
فى ':. نظرية المدوث عند المتكلمين المثلمين بدمة ا ا ل 1 
0 فصل و7٠‏ 
“يلقل اترصية غل رأ لكين ا ا ال ال 
فصل ك7 
قى نى الجسم على مذهب المتكلمين ا 7118 
الجزء الثانى من دلالة الجائرين : 
مقدمة الجزء الثان متخاو اا وام وو 1 00 
المقدمات ألححعاج الها فى أثبات و جود الاله تعالى قَُ ابرغان عل كونه لكبرى 
لاسا ولاقوة ى جسم و بداية شرح عه احرررى لله التماع الاب ية.. ل و#و” 
المقسة الاول ؛ أن و جود «الاتهاية له قال ...1 ل نسوسو 
« الثانية : ان و جود اعظام لاهاية لمددها محال ..... 1 
م الدالئة : أن وسود علل ٠‏ معلرلات لاناية لعددها شمال ل 1 0 ١‏ 
« الرابعة : التغير يوجد فى اربع مقرلات : ب 0 ال 
و الشاسة: ان كل حركة تسن و زوع :ين اوه لل القمل جح 1 
« السادسة: ان الحركات مثها بالذات و مها بالمرضص ا ااا لان 
« السابعة : ان كل متغير منقسم 000 مدو فى لل ملا لوي خا 
م الثامنة : ان كل ما يتحرك بالمرض فهر يسكن ضرودة 0ن 
« التاسعة : ان كل جسم محرك جما فاأتما يحركه يان يتحرك ' اهو ايضاق سال 
المحريكه ملو 1و ا لواف احا تح 0101 1 
5 ل اذ قل ما يفاك أن ل مقي ل ب مدا ل ا ا 
« الحادية عشرة : ان بعش الاشيا الى قوامها بالجم قد تنقم بانقسام الجسم ... 5844 
« الشائية عشرة : ان كل قوة توجد شائعة فى جسم فهى متناهية 060000 ل 
« الشالثة عشرة : انه لا يمكن ان يكون شى* من انواع التغير متصلا ا ل 
« الرابعة عشرة : أن حركة النقلة اقدم الحركات ما ات اه 
« الخامسة عشرة : إن الزمان عرض تايع أمركة مم م م ل لم ن. الى 
« السادسة عشرة : ان كل ماليس نجسم فلا يعقل فيه تمدد 57ظ12 #؟ 
و السابعة عثرة : ان كل متحرك فله مرك ضرورة 1ق 


0 


و الثامئة عثرة _- ان كل ما حرج من القوة الى الفمل فيشرا سه غبراه وهو شارج 


نقةقهة؟ 


ا 


« التاسعة عشرة : ان كل ما لوجودد سبب فهو مكن الوجود باعتبار ذاته ... ل 9956 


« المشرون: ان واسب الرجود با عتبار :انه فلا سبب لوجود بوجه 6 لمانا 
« الحادية و المشرون : ان كل مركب من معمتيين فان ذلك التراكيب هو سيب 

و لوده 0000 و 
م الثانية و المشرون : ان كل جسم فهو مركب من معنيبن ضرورة اام 6 
و الثالغة و المشرون : أن كل عا هو بالقوة وله فى ذاتة امكانما 6 راان 
« الرابعة و المشروئ : أن كل ما هو بالقوة شى* ما اخ ا 111 


« الخامسة و المغرون : أن ميادئْ الجرهر المركب الشخعى المادة و الصورة .. ل 172١لا‏ 
فصل ١‏ 

فى : أآدلة فلفية عل و جود العلة الاولى و وسدانيتها وعدم جسانيتها كاي 
فمل ؟ 

قَ : اثبات و سود الاله غيرالجمان من دون نر الى حدوا ث العام او قدمه ٠.‏ ل[ بايا 


فصل م 


فى : آراء أرسطو فى اسباب سركة الافلاك ا م ا ا 71/7 
قصل 4 
فى : الافلاك ذوى تفوس و أسباب حسركاتها لوقه الله تع له سا تيا 
فصل ه 
فى : ان الافلاك سية و لاطقة ....باثاتابتيييا. ا ني 
فسل » 
فى ؛ ممنى الملاك [ الملك ع فى الكتاب المقدس لابن 
فصل ؟ 
فى : ان اسم الملك يمم المقول و الائلاك و الاسملقسات و د 4 
نسل م ش 
فى ؛ ان طركة الافلاك اصواتا كاطان الموسيق مخ لت 
نمل و 
فى : عدد الاؤلاك 1 ز 1 اا 
فصل ٠١‏ 
فى : تاثير الافلاك على الارغى الظاهر عل اربع طرق للع ل لل سل 8؟: 
فمسل ١١‏ 
ى ؛ فلك شار ج المركز و فلك التدوير ميج لوه توف اكد كا باطف 
1 فمسل ١١‏ 
:فى : الممنى الحقيق للفيض و التاثير م اوح اما مت او 1 29 
0 فمل ١‏ 
ثلاثة آراء في قدم المانم و حدرثه 1 ا ل شن 


ا نسل ؛ 
فى : الطرق الى اثبت بها الفلاسفة قدم العام ا 


2 


١6 فصل‎ 

فى : ان أرسطو لا مملك برهانا على قدم المالم بحسب رأيه 37 00000 ا 
فصل ١١‏ 

ترجيح موبى بن ميمون سدوث العالم على قدده 00 
فصل ١7‏ 


5 : أن قوائين الطبيمة تطبق على الاشياء امخلوقة لا نتغلم فعل الخالق الذى احدهم.  .‏ الام 
قصل م١‏ 


فى : طرق أدلة الفلاسفة فى ازلية العام ارضا 
فصل ١١‏ 200 

اننع ول قل العام يرى أنه صدر عن البارى على جهة اللزوم الل #4 
فصل ٠٠١‏ 

عند ارسطوان الامور الطبيعية كلهاليست واقمة بالاتفاق الا انتاو نان 
فصل ١١م‏ 

: بيان ضرورية صدور المالى عن العلة الازلىك عتدارسطر ...0:....... امس 


١١ فصل‎ 


فى ”: أن نظرية الفسرورية. للمشائين بعيد عن القبول» و ان. نظرية المقول غير كافية 


2 الكثرة و التغير فى العام م عو او ام م لو م لح وعم 

1 قصل م١‏ 3 

أن خل الام من ادم مرج عل قد 0 م مس 
فصل ١4‏ 0 

انه من الصعب ادراك الطبيعة و سحركات الافلاك كا ذهيها ارمطر 64 
قصل .دم 


أن اعتقاد شلق العام من العدم دينى اكثر من أن 0 موجودا ف التوراة .. س .وم 
فمل ٠‏ 


ايضاح « فصول » الرلة اليمز فى لق العام 00 00 ا 
تفل لام 

أن نظرية فساد العالم فى المستقبل ليست قامدة شرعية عندنا ..... ا 6 إن 
فصل م؟ 

ان الفاظ الكتاب المقدس تفيد بان العالم لا يفسد فى المستقبل كك ورين 
فصل و١‏ 

عبارا ت الكتب المقدبية فى فساد الماء و الارض ااا ا 
فصل ٠م‏ 

فى : بيان قصة الخلق فى التكوين من التوراة ا 0 
فصل 6١‏ : 

فى : ان تثبيت يرم السبت اشارة الى محدوث المام مخ را م ام ل نح للم 
نسل ١م‏ 


ثلائة آراء فى نظرية الثبوة 4ج لع حاة امارد عر لسع نوو ب وك فال وا بار ل الاي 


21011 


فصل مم 
فى : الفرق بين نزول الرحى على مومى ف سينا و بين الانبياء الآخرين من الهودفها سب 
فمل 4م 


فى : تفير « انا مسور امامك ملكا : » من الترراة اس ا ف ع اول وأو هه 
قصل وم 

الممجرات الخاصة يمو سى عليه السلام فوت ضار الانبياء ال الو عد 
فصل 1م 

فى : حقيقة النبوة وما هيها وما ينبنى أن يتصف بها الانبياء خاصة وملعم سد 
فصل /ام 

فى : الفيض الالمى عل الانان براسطة العقل الفمال ا ا كك 
تمل هم 

ق أن للانساء كال. الإقدام و الشمور و ادس قل واه روي ل و لقا لسع سو لع ع يود 
فصلل وم 


لا توجد شريعة اكل من شريعة مومى عليه اللام من الازل الى الآبد .... ل 


قصل .4 


معرقة التبوة الحقيقية 00 127000006 ل 
تمل ١غ‏ 

فى : بيان «المرأى ر الحل» ا و ل ااي ا د اشم 
فصل 4١‏ 

أن الاساء ي' خذون الوحى مباشرة بالمرأى أو بام "ا لحك 
__ فسل 47 

فى : مايستممله الانبياء من انحازات وو ع 
نسل 44 

ل : انواع الواحى و طرقه 20000 1 ا ا 
فصل 45 

فى : درجات الانبياء ومراتهم وهى احدى عشرة مرتة اسهد 
فمل 4١‏ 

٠‏ المهازات الى يستمملها الانبياء نوع من المرأى و اا م لبذ 
فصل 47 

الامثال و التشسبات الى يستعمنها الانبياء ى كنا با نهم ١‏ 0 اسسم 
فمل :١‏ 


د كتاب المقدس نسم الفاواه الى تحدث مباشرة بالمله الطيمية !ىو اله تمال 


كالملة الارلى لكل ى 


نذا 


عفق 


145 


4766 
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الجزء الثالث من دلالة الجائرين 


فى : المقدسة الى فر فها المولتف بعض العبارات 0700 2# ل.ل 484 
قصل ١‏ 

فى : تفسير اربعة وجوه لاربع حيوانات ل ل 511 
قل م 

ف : معتى الخيران والدرلاب و حركتها .. م اللو خا م ا 113 
فصل م 

تبيين معثى الحيوان و الدولاب تبييئا ١‏ كثر با وا اوور ب و قح ست يذو 
فصل 4 

ان الدواليب هى الساوات عند يوناتان ع الم و و 2171 
تمل ه 


ثلاثة انواع من الادراكات: ادراك الغيوان» ادراك الفلك. وادراك الانان .. - هلماع 
قصل + 


لافرق بين تبليغ حزقوال و تبليخ أشعيا د 21/17 
فل و7 

ان الاشياء امختلفة فى نبوة حزثيال ..., 1110 52008ظ1 ل اليف 
فل م 

ان الاجسام الفاسدة يلحقها الفساد من جهة مادتها ع ا رزيل 
فصل ه 

ان المادة سجاب مغلم عن ادراك المفارق عل ما هو عليه مرموءةرم لز .م ث. مشا 6 8 
فصل ٠١‏ 

لا يطلق على الله تعالى انه يفعل شرا بالذات برجه ا 
صل ١١‏ 

أن الانسان هو سيب لفعله الشر 00000 اا ا 


فصل ١١‏ 
ثلائة انواع من ألشر : الشر سبيه طبيعة الانسان» و الشر يوقءه بمضى الناس يبعضص» 


و الث رالذى يى” الانسان الى ذه تي للم ود ووام ا ف الما وا ان وما حت 8456 5 
فصل م١‏ 

انه من الضرورى أن يبحث الانسان عن ذاية سراء اعتقد حدوث العام اديه . ل ©*٠4‏ 
فصل ؛١‏ 

انه من ارادة الله تمالى ان تنظم الافلاك افمال و حركات الانان ملل م ملس 6198© 


فصل ١٠‏ 
للسعنع طبيعة ثابتة قائمة الثبات ليس لفمل فاعل مكيه تغيرها و لنلك يرصف 
لله بالقدرة علبا ا 110 مام حا اه 


فى : عل الله تعالى المحيط بكل غى”* م ا 614 
فصل ١‏ 

آراء الناس فى المناية خمسة م و ا و ا 1ه 
فصل ١8‏ 

ان عناية الله تمالى تابمة للعقل الذى وهب للانعان ا ركد الاق 
فصل ١59‏ 

اند من الخطأ القدم » الظن بان الله تعالى ترك الانمان سدى .:., د 6158 
فصل ٠١‏ 

عل الله تمالى ٠خاير‏ عن عل الانسأن ان 
فصل 5١‏ 

ان عل الله تعالى بمااصتع كامل 10 ا لم سد عه 
فصل ٠+‏ 

قصة ايرب عليه السلام اه جه هعد جز هد يلام وا مك و دام 6ه وال وه لس د ا ابت 81 
فصل ١7‏ 

آراء ايوب عليه السلام ر أتمايه فى المتاية .., 00 ممم مضل.. -65ه6 
فصل ١4‏ 1 

ان من اعظم مشكلات الشريعة امر الاختبار و الايعلاء ............2... -684 
فصل 6م 

انما الله تعالى ليست لا لغاية . ا 0 كك لاون 
فصل م 

هل اعماله الى تابمة الحكة أر رد مشيثة ؟ اا ا ل ل ل دع لله 
فصل 77 

مخاصد الشر يمه شيئان : صالاح النفس و صلاح البدن اللا م ل ا لاه 
فصل ٠١8‏ 

فى : الآراء السديحة الى ما صل الكال الأضير ت /91/0 
فسل ١6‏ 

الصايئة أو عابدو الكرا كب ااال 
فسل .م 

من جملة الدعرات أومى عليه السلام هى. الدعوة الى ترك الاوثان الام وات سد 844 
فصل 6١‏ 


أن الشر ائع تلم الناس المحقيقة » و الاخلاق والسياسة المانية ا 7 فاق 


1 


فصل "٠١‏ 
ماهى الحكة بان الله تدالى ينرّل شريعة خدالر ثنية و لايستتصلها مباشرة ؟... وه 
قصل مم 0 
من جملة أغراض الشريمة اطراح الشبوات و تقصيرها ما امكن و لايقسدمها الا 
لضرورى اع وق اماق في امو طعا ك ناه إوافية اواروه اه اه شع 4 لماه اع قح له م أت 17 
فصل 4م 
ان الشريعة تقصد الامور الا كثرية ولاتلتفت للامر القليل الوقرع و تعتبر 
الامور الطبيمية للمناقع العامة و لا تلتفت للامور الشخصية العاقة ارداكه أس أ عب 58 
فسل وم 
الفرائض الى تقصد الشريعة الوصول الها عى تقسم الى اربع مشرة خلة... ل 5.» 
فمل +١‏ ش 


الفرائض الى تضمئتها الجملة الاولي هى معرفة الله تعال و الحبة له و الخوف منه 593٠‏ 


فصل ام 

الفرائض الى تضمتتها الجملة الثانية هى الى تبين كيفية الخلاص عن اغلاط 

الشرك عا > وفصا ما كن ون ا ا ا ا اف 1 41 1 عم رك وال ل ل ان م17 501 
فسل 0" 

الفرائض الى تشتمل عليها الجملة الثالثة هى احكام الاخلاق و المعاشرة بين الئاس 578 
تعمل وم 

الفرائس الى تقمنتها انطملة الرايعة هى احكام متعلقة بالقيم » و القرض المسن 

و العبيد » و الغدايا و البواكير ل اتح اسم الوه اح بال لم فو 901792 
فصل 4٠١‏ 

الفرائض الى تضمتتها الجملة الذاسة هى احكام متعلقة بالمقوبات و الجنايات و النبى 

عن المذكر ا اا 
0 

وحكم 1 نوع هك ويه ع عاو عه ول كم وه 6 هذه عا ع ته عا عايع هل عق واو اه 8ه 32 هوا وهاه همه 
فصل 4١‏ 


الفرانض الى تضمشتها الجملة السابعة هى الاحكام المتملقة ها الامور المالية و المماملات 
مثل البيوع و المدالة 000001 


1 


تمل م1 
الفر أنشر ى الى تضمتنها الجملة التامنة هى الا حكام امتعلقة 4 سكام السبت و الأدياد - و56 


قفا 54 
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. إء. إ« سه ِ- - ُ ا»ع» ل ف -< 55 
الغرائفس ألى تمتها الجملة التأسعة فى الأسكام 6 متعلئد نا لمبادات والادعة.2.-- ههه 


تمل 2 

افر انف ن الى تفمنهبا الجملة الماشرة ل لى أسكام نتملق احم ابد 5 الات ابميادة ِ رسال 

الاين الذين يقومون بامور المعايد و العبادة ا 0 
تسل 4١‏ 

الفرائفى الى تضمتتها الجملة الحادية عشرة حى أحكام تتعلق بالقرابين و انراعها 

و صفاتها 0 26 ا 006 0 حو ل ا لم4 53 
فصل 407 


الفزائفس الى تفسئتها اللملة الثانية عشرة هى أسكام تتملق بالطهارة و النجامة . ل ١٠م"‏ 
تمل مك 

الفرائفس الى تفمتتها الجملة الثالئة عشر هى الأسكام المتعلقة باللا كولات الحرمة 

و الأبائج اغرمة ............. ل ا ا 161 
قصل 431 

الفرائض الى تفسمتها الجملة الر أيمة مشر فى الاسكام المتعلقة بالزواج و محرمات 

النك'- و الطلاق » و العهارة ا 0 


قصل ٠ه‏ 

: اللتسصرس ألدينية الى ببدر أنما لا تفمن غاية و متسدا وففقة ةورع وامه لا و/و 
“فصل ١ه‏ 

كيف يميد الانسان الكامل الس تمالى؟ 5 م سم ات ا 
تمل 7ه 

فى : خوف الس واتقازه تمال 200000 لع ل ل ل سر يا 
فمل مه 


فى : شرح كلمة الاحسان ( سسد) ء و المدالة ( عدت ) و المكم (نشفت) .. سءء الا 


الفهرست التحايل 


وقد رأيت فوائد كثيرة فى درج المخطة الموضحة هنا الى وضعها للكتاب 
9م5068 وما النفيلسوف البردى المشهور الذى درس دلالة الحائرين عدة 
هس وعشرين سنة حينا بعد حين. ومحدر لى أن أذكرهنا أن الكتاب يتكون 
من ثلاثه اجراء . ومحتوى البزء الأول منها 75 فصلا والثان 446 فصلا 
كا يحتوى الجرء الثالث 4ه فضلا. فالأرقام الرومانية تثير الى الأجزاء كا' 
شير الأرقام الأشترى الى الفصول. 


القسم الاول 


.)1 ١-335 74( الآراء‎ 


) الاراء المتعلقة باس و الملائكة زلا 155 ١‏ 1), 

1 ) المعانى الخاصة المتعلقة باللّه فى الكتاب المقبس (10 11). 

) المعانى الخاصة الى تفيد كرن الله ( وملائكته) اجساماً ١-4(‏ 1), 

.)11-10( س اهم العبارتين للتوراة المفيدتين بكون الله جسسا‎ ١ 

" - المعالى الخاصة المشيرة الى تغيير الأماكن وحدركات اعضاء الانسان 
وغيرها (8؟6-5 1). 

م المعالى الخاصة الى تفيد الوثنية من ناحيةء وقدرة الغضب والافناء 
(او تناول الأغذية) من احية اخرى عند تعلقها بالأشياء الإلهية (11794-75), 

؟: ‏ المعانى المخاصة الى تشير الى وظائف احيوانات و اقسامها 7/44 1 ), 
ط © المعاق الخاصة الى تفيد الكثرة فى الله 1009 0.ه1). 


0-4 


ه - وما هو المعنى من المعانى الخاصة التى اسندت الى الله فى قول رمرى 
على ان الله واحد بالاطلاق وانه ليس جسما من الا-جسام ؟ وك .ده1]), 

كع اسياء الله و صفاته (كبعسععم1]) لاك - 153 ), 

0 - عل الله وكونه سببا» والكثرة الى تزى فيه نتيجة سيطرته م حكه " 
(7-م15). 
17 ) أدلة وجود الله ووحدانيته وكونه غير جما (711- 171 ). 


..)111 القسة وملا‎ -١ 

3 - نقد الأدلة الكلامية (05 - 1!/4). 

3 - الأدلة الفلسفية (151). 

4 - دليل ابن ميمون (؟ 11 ). 

5- اللائكة (11-11#)., 

6 سس نلق العالم » دفاع عن الابمان مخلق المعدو م ضدٍ الفلاسفة 
(14-"1113). 

7 - الخلق والشريعة "١(‏ ب -0؟ 11). 
1!1) النبوة(548 - 9م 11), 

1 -- التعود على المواهب الطبيعية و الأشياء الضرورية للنبوة 8#4"م 15 ). 

2 - الفرق بين نبوة موسى عليه السلام وغيره من الأنبياء (0"  .)75‏ 

3 - ماهية النبوة (8 - 35 11 ). ش 

4 -- نبوة موسى عليه السلام التشريعية والشريعة (40 4" 1). 

5 - الدراسة الشسرعية لنبوة الأنبياء الآخرين بعد موسى عليه السلام 
.)114١-4:4(‏ : 

6 - درجات النبوة (ه4؛ !1) , 


وم 


7 -- كيف ينبغى أن تفهم الأفعال الالهية والأوامر التى بلّغها الأنبياء 
للناس و الأفعال التى امرالله تعالى بفعلها (48 -5؛ 11). 
11 الأمر ( الروحانى) ولق العام لا .)١!! ١‏ 
« ) الموجود والمعدوم وعلى الأخص الآراء الخاصة بالموجودات الجسانية 
كالإنسان (4ه -م 115). 
*) العناية الإهية (74 -م 1115 ), 
١‏ -- كيفية .وضع المسألة: المادة أساس كل القبائح و مع هذا فقد خلقها الله 
تعالى الذى هو محض الخير (6-14م1!!). 
ل طبيعة غير الممكن او معنى القدرة الكلية 1١8(‏ 1]11). 
8 - الأدلة الفلسفية ضد معرفة كل شى* (111315). 
4 - الاراء المتعلقة بالعناية ١84(‏ -الا١‏ 111), 
5 - الرأى اليهودى المتعلق بالعلم الكل ومناقشة ابن ميمون هذه المسألة 
(11- 319آ1آ1). ش 
60 - كتاب ايوب عليه السلام مرجم موثوق للعناية 5١‏ 7 11! . 
9 تعاليم التوراة حول العلم الكل (11174), 


القسم الثالى 
الأفعال ( 4ه - 376 1]1 ). 
1١‏ ) الأفعال التى أمرها الله تعالى بفعلها ( ١ه‏ - 36 1]1 ). 


1 - حكة أفعال الله تعالى بصورة صامة وتشريعها بضورة خاصة 


55 ل هن !!!ا . 
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2 - ناحية العقل لأوامر التوراة (78 -90؟ 111 ). 
3 -. الأساس المنطق لأقسام التوراة التى ترى أنها غير منطقية ( 88 
وم 1لا ). ظ 


ب التحديد الضمرورى لاوامر التوراة العقاية ) 0 1 ). 

5 - تقسيم الأوامر الى اصناف و توضيح فوائد كل صنف مها (ه* 111). 

6 - تببين كل الأوامر أوما يقرب الى الكل (9" 0" 1115 ). 

7 - التصص الواردة فى الاوراة ( ٠ه‏ 111),. 
1 يمال الإنسان وعتاية الله تعالى (4ه - ١ه‏ 111). 

1 - العم الحقيق لله تعالى ذاته شرط للعناية (؟ه ‏ ١ه‏ 111 ). 

8 - المعرفة الصحيحة فما يتعلق بالأشياء التى يتكون منها الإنسان كفرد 
من الأفراد »ء شرط أسامى للمعرفة المتعلقة بأعمال العناية (4ه- 
له 111 ). (1) 
١‏ كيف تبدأ ان تدرس «دلالة الحا رين ؟ 


رلععدعامنه2 م زه علتد© عغطع بزلصة مغ سنوء8 مع 115 رومسدن5 معنل 
3 روعنطط معدءتط0 4ه نزو لد مط ,21-5111 


<4 


مغدمة الناشر 


وأد مرسى بن ميمون فى ٠١‏ مارس عام ه١١‏ م بقرطبة وتوق فى عام 
4 م فى القاهرة ثم نملت رفاته الى طيرية بعد ذلك. وهو يعتير اكير 
فيلسوف يرودى ظهر فى القرون الوسطى )١(‏ . وقد الف الدكتور اسرائيل 
ولفسنون كتاباً عن موسى بن ديمون كا فشر المردوم العلامة الشيخ محمد 
زاهد الكورى كتاب شرح «المد مات الخمس والعشرون فى اثبات وجود 
اللّو) محمد ابن ابىبكر التبريزى. ويذلك قدما لعالم العم الاسلا بى معلومات 
كافية عن موسى بن هيمون . لذلك أن نشير الى ثلك المعلومات قى مقدمتنا 
هله » وائما سوف نحصر دراساتنا حول كتابه «دلالة الجائرين؛ و حول بعض 
المسائل الفلسفية بينه وبين ابى النصر الغارابى و نشيرالى ماجد من معلومات بعد 
هذين .العالمين الجليلين. 2 ' 


من المعلوم أن مومى بن ميمون تلق العلم على يد ثلاثة من العلياء المسلمين هم : 


آ#ت | بم سس اب 

)0( قد ألغت كت شاصة للد سحتفال يذكرى دومى بن ميمون و لتمجيد اعةه بمئاسية درور 
ثمامائة عام على برلاده فى ١910‏ فى اتحاء العلم. ومن جملة تلك الكتب الكتاب الذى'ألغه اسرائيل 
و لفنسون باللفة العربية : موسى بن ميمون سياته و مص.نفاته . مطبعة لجنة التاليف و الترحمة 
و النشر؛ مصرءه#ة١.‏ 

انر كذلك : المقدمات الخمس و المشروث » ف اثيات و جود َس ...ء تالف ابى عمران 
موسى بن ميمون الفيلسوف الا سرائيل القرطبى المتوق سنة ه. ه. و شرح تلك المقدمات 
كم البارج اأرئيس أى عبد ات عمد بن أن بكر بن محمد التبر بزى من رجال ملةصف الآرنث 
السابع المجرى2» ى حمادى الأخرة منة 6 دع مسر » فى مطبحة السمادة » نشر العلامة الشيخ 
المرحوم محمد زا هد الكرثرى . 

)0( دلالة الجائر بن ص مم5" شمر سوسيين آتاى هذه ) ونشر س. مونك ج ١‏ ص أ 2( 
م. فريد لاندر اسيب لدإسدر علا سك بانع ع1“ ممتاعس 1 مم1 1أئ نيريررك ددور. 


رمه 


ان ميمون بأنه تلق العم من العالمن الاولين» الا أنه لأيذكر ابن رشد بين 
شيوخه » على انه يقول قى رسالة كتبها عام 1١91‏ م انه حصل على كل 
مؤلفات ابن رشد 3 عدا كتايه «الحس والخسوس» *”)» وبا انه توق عام 
5 ققد قرأ كل مؤلفات ابن رشد فى ثلاثة عشر سنة . و نستطيع ان 
نقول انه خلال قراءاته و تصحيحاته العربية لكتابه «دلالة الخائرين»؛ 
ما نذهب اليه من ان تأثير ابن رشد واضح فى كتاب دلالة الحائرين (4) 


يتوقف تبيان مدى تأثر البود بالثمّافة والافكار الاسلامية على مدى 
معرقتنا بالثقافة والافكار الأسلامية والهودية فى ذلك العصرء ولكن نظراً 
لأهمالنا نحن المسلمين التعرف حلى ثقافات الهود وغيره من اصعاب الاديان 
الاخرى؛ فاننا نعجز علميا عن بيان و فهم الدور الذى لعبته الحضارة الاسلامية 
فى تاريخ الحضارة العالمية . 


ونستطيع القول بان المسلمين الذين ورثوا كل حضارات ثقافات العام 
القديم باستثناء الحضارة الصينية »ء قد تمثلوا هذه الحضارات و الثقافات 
وصبغوها بصبغتهى الخاصة؛ و دخل كثير من ادل نلك الحضارات و الاديان 
الى الاسلام» و بذلك اصبحت اللتضارة الا سلامية حضارة عالمية جامعة فريدة 
فى العصور الوسطى . 

وكانت المساواة ق الحقوق بين جميع افراد المجتمع » المسلم متهم و غير 


المسلم» ف الامبراطورية العظيمة قد جعلت ذلك المجتمع مجتمعا واحدآء واصبح 


المسلم وغير المسلم استاذاً وتلميذاً بعضهم لبعض . وان كان قد انشغل المسلمون 
اشتغلوا بكل نوع من انواع العلوم زالفنون الانسائية. و يمكننا القرل بان الثقافة 
(") ارنست رنان ».اين رشد و الرشدية ص ١88‏ الترحمة العربية . 


(؛) مومعنتط) 0711 رآ لاعاط مسمناع لل معغس] يمع رمعم عط اه مانس م1" 
: 003 


<١» يه‎ 


وطريقة التفكير الاسلابى قد دخلا الى اللبول الى كانت خارج نطاق - 
الدول الاسلامية عن ثلاثة طرق : عن طريق غير المسلمين وخاصة الهود 
والتصارى » و م الوافدين الى الدول الاسلامية من اجل الدراسة قى المعاهد 
الاسلامية » وثم المسلمين الذذين سافروا الى البلاد الاجنبية. لخلتف الغايات . 


وقد بين الشضيخ مصطق عبداارازق الذى كتب مقدمة لكتاب 
اسرائيل و لفنسون عن حياة موسى بن ميمون السابق ذكره» ان موسبى بن ميمون 
يجب ان يعتير من الفلا سفة المسلمين وسرد الادلة على ذلك . واذا اذ نا فى 
نظر الاعتبار ان الشهر ستانى قد عد حنين بن اسحاق النصرا لى فيلسوفاً اسلامياً 
فانه «لااوجه للتفرقة بينه وبين مومبى بن ميمون الاسرا ثيل (5) وحن نشارك 
لمرحوم الشبخ مصطق عبد الرازق فى رأيه هذا . 

وكا يعيثر الفلا سفة الود المشار كون ق الفلسفة الغربية فى يلاد الغرب 
فلاسفة غربيين » فان الفلاسفة المبود والنصارى الذين شاركوا فى الفلسفة 
الاسلامية وعاشوا ف العام الاسلاى آنذاك يعتبرون فلاسفة اسلاميين. 
فحمد ابوبكز بن زكبريا الرازى مع انه كان لايعتئق دينا ماء فقد اعتبر من بين 
فلاسفة السلمين . 

وعلى ذلك فالفلاسفة اءثال موسى بن ميمون لايعتيرون فلاسنة اسلا 
مين من ناحية الشكل فحسب الحجرد انتسابهم الى امجتمع الاسلاى» بل 
مشار كتوم فى ثقافة ذلك المجتمع ايضا. لذلك فوسى بن ميمون فيلسوف 
اسلاى من ناحية الشكل ومن ناحية الموضوع لانه نشأ فى ذلك المناخ الفكرى» 
ساهم فيه واضاف اليه بقدر ما اخذ منه. وقولنا انه فيلسوف اسلا لايعنى 
اننا رن الى القول يانه مس آمن بالأسلام ديناً » بل هو فيلسوف اسلاى 
بالمعنى الثقاى الحضارى فحسب. 

والدارس للثقافة الاسلامية حين يقرأ كتابه « دلالة الحائرين » .رى ان 
موسى ابن ميمون حتى ف مناقشاته لنصوص التوراة اتما يصدر عن فكر وثفاقة 


ا ل ا 
(ه) اسرائيل و لفنسون نفس المصدر عن تر . انظر الملل و النحل لعبد الكريم الشبر ستافى 
ج ١‏ ص *66لم. قفتم أن يدران /ا4ة١»‏ مصر 


إفوه< 


اسلامية » وانه عندما ينتقد المتكلمين المسلمين يكون نقده هم باسلوب خال 
من الشدة التى ينتقديها المتكلمون الملمون بعضيي بعضاء وانه ينقد ببى دينه 
بشكل اشد. ان ابن ميمون يدافع عن البهودية بالاسلوب الذى جاءت به 
الفلسفة الاسلامية ومتكلموهاء كا ندافع نحن الآن عن الاسلام باسلوب 
الفلسفة الغربية. اذن فاءن ميمون لهذا السبب ايضا يعتير فيلسوفا اسلاميا. 


يمكن تقسيم مؤلفات ابن ميمون الى ثلاثة اقسام. القسم الأول مؤلفاته 
الخاصة بالشربعة البودية » ثم مؤلفاته الفلسفية واخخيرا مؤلفاته الطبية. 
ونحن فى مقدمتنا هذه لن نتطرق الى ذكر كل مؤلفاته » فذلك امر مخص 
دارمى البيبليوغرافيا : و لكتنا سوف نشير الى بعض الدراسات الحديئة البى 
ألفت حول آثاره الخاصة بالفلسفة و الشريعة الهودية. 


١‏ مقّالة ؟ صناعة المنطق. 


رجم هذا الكتاب الى الاحة العيرية من قبل ابن طبون. 3 طبع هذا 
الكتاب مع اصله العربى كاملا بالحروف العربية وترجم الى اللغة التركية من 
قبل الاستاذة الدكتورة مباهات تررك أر عن تعطوط 3 0 , 


١‏ كتاب السراج لقد نشر ركوك (كادهعاه0) فصولا من هذا الكتاب 
ق عام هه ١"‏ ف كتاب سمأو « كورتاموسيس» 211 55 (07). وقد نج 
الى عدة لغات. وق ١‏ نشر هولتزر :110126 الاسس الثلاثة عشر للإيمان 


الى ألفها مومدى َ ميمون كقدمة للباب الاول دن التلمود ف اللغة العربية 
ولكن بالحروف العبرية (8). 


(5) أفاوعه18 أده غالنتعله1 دركدمئه) طتمه1 1ز2 جنر الماد عرص حسيى جور 

0 رقفل تسممصطهلة كه دومتءء)؟1 عتطمعةق ,511 هل معلموة بوابمكة معتسمة 

5 يسعلاامآ 

(:) انظر الكتاب المذكور فى الرقم + ص » ]221 ع و كتاب الدكترز قه31.ل 

باللغة الانكلزية ص د8-4؛ بوستون أمريكا م+15ء ر تقول ممع مسق عد .عومدظ ملك 

وان هذه الاسس ور ان كانت قد دخلت الى كعاب" العبادة اليومية “الا انها لآ تمتعر كتاب عفيدة 
على الننوم ( 7 وي ص ١14١‏ سله 1ه5١)‏ 
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*" ل مشنه () توره : تثنية التوراة. 

واود هنا ان ابين رأبى حول هذا الكتاب فى ضوء الكتب الى قرأتها. ان 
كلمة مشنه تعبى )١‏ اثنين: الثانى (تذنية)؛ ب) الكتاب الثانى بعد التوراة؛ 
ج ) التعليم » التعاليم ؛ د) تيديل واستبدال .)٠١(‏ فلمعانى الثلاثة الاولى 
متقاربة مع بعضها. المعنى الاساسى بين هذه المعانى هو التكرار و التثنية. اما 
المعنى الثالث اى التعليم فهو يفيد التكرار بوجه من الوجوه. وقد اغتبر 
اسرائيل ولفنسون ذكر « تثنية التوراة » اى ١‏ الثانى » المقابل لمعنى ١‏ مشنه 
توره 6). وقد تر جم الدكتور ج, مونتز هذا الام ب تمصع م1 ه10 ع5ل» 
الى اللغة الا نكليزية )١١(‏ واذا كانت كلمة « مشنهتوره » تعتى ١‏ التثنية » 
اذن يكون هذا الكتاب هو الكتاب الذى يل التوراة . اما « المشنه ؛ وشرحها 
التلمود فسيأتيان فى الدرجة الثالثة بعد «مشنه توره؛ هذه. و يرجع سبب عداءة 
اللهود لموببى ل سندون الى هذه التسمية الى يشم منها هذا الادعاء ,.)١79(‏ 
واذا اعتير نا إن معبى ١‏ مشله » هر ١‏ تعاليم 8 ده اع ص قد يصبح معى «مشنه 
توره» «تعاليم التوراة» ونحن نرجح هذا القول لا الاول. 

(1) المشنا هو اكير مصتف عبرى بمد مجموعة أسفار الكتاب المقدس و هو مدون فى التشريع 
الاسراثيل؛ يستمد قوانيته من التوراة اعتاد! على ووايات السلف الصالم وكان جامع المشنا يهودا 
هنامى الذى كان زعيم الطوائف اليهودية بفلسطين من مسنة 8٠١-١18‏ بعد الميلاد. اسرائيل 
و لفنوت نفس المسدر ص ”47 


)٠١(‏ انظر الى هذه الممافى الاريعة الى ترجع الى كلمة «غنه» تمني : تعلء علء اعادء 
كرر و تغير. ملرن عماىب» .١‏ ابن شوشان صن ه٠١‏ 4؛ © 1.4 رطدناهصظ سوعطه]1 دمانلة 
ص » 388 » ٠ء‏ ابن شوشان ملون حدش) 4 ؛» ص 15514175: و ابرائيل و لفنرن 


عفن المسدر ص ف 


ه )١١(‏ ,18,19 نمه سنهلة رمسقاة .زبعط 

)١78(‏ تعس 8.1 تفن المسدر مس دىعلاه كا أن أمعصلء غه .عترعمظ مط 
رمت هذه التسمية الى اللغة إلا نكلزية د , القائرن الثانى» دهز :4«مءه5 . جدرس ١1١‏ 
8215ل . 


ااأرووهح< 


4 - رسالة الى اليمن : 

ه ع مقالة عن البعث : ْ 

وقد نشر هذا الكتاب فى نيو يورك لأول مرة بالاغة العربية وبالحروف 
العبرية سنه ١9431‏ مع كتابه رسالة الى اليمن + ثم نشر ى تل آبيب فى سنة 
للمرة الثانية بنفس الشكل وانتى افكر فى نشر هذا الكتاب بالهروف 
العربية مع ترحمته باللغة التركية. و قد كنت تطرقت فى محتى عن ١اسس‏ الايمان 
فى الشران الكرم ؛ الذى قد مته كرسالة لنيل درجة الد كتوراة عام 1950 الى أن 
عقيدة الييرد الخاصة بالآخرة مهمة غير واضحة .)١4(‏ لذلك فاننى اعتبر 
هذه المقالة هامة لكونها برانا وافيا لمذكر مبودى حول هذا الموضوع. 


كنب ابن ميمون هذا الكتاب في الفترة بين عام ١185‏ وعام ١1١1م‏ 
لتلميذه يوسف بن عقنين وقد كان يرسل له ما يكتبه فصلا فصلا. وقد اعتمد 
على المصادر العربية والفرة حند كتابته هذا الكتاب» و يمكن تثبيت هذا من 
الرسائل الى كتنبا لابن طبون (ه١).‏ وسوف تتيح هذه الطبعة لاصل الكتاب 
بالحروف العر بيةالفرصة لقراء اللخة العربية ان يطلعوا على هذا الكتاب القَيم لموسى 
ان ميمون فى لغته الاصلية والذى نال شهرة وامعة النطاق فى عام العلم العالمى. 
وسوف اكتى هنا الى الآشارة الى المسئلتين من بين المسائل الكثيرة التى محفل 
سا هذا الكتاب الجئيل حيث لى ار احدا قد تطرق الها من قبل . 

المسئلة الاولى : 


م00 هذه الرمالة ترجمت من قبل ابن طبون الى العبر ية تحث عتوان «إجرث ثمان» , 
فا سرائيل و لفننرت يقرل فى كتابه اتابق (ص 5ه) ان اسل هذه الرسالة العرى قد فقد 
و يِتى اصلها المبرى» الاانه اخيرا و جد اضأها العيرى و طبع فى ثلاثة انات فى مجلد ر احد لى 
تيو يررك +95( اصلها العربى بالحروف العبرية و ترحتها باللغة.العبرية و الا نكلزية . 

)(14) الد كتور حسين . آتاى» اسن الا ممان فى القران الكرم ص 511و ل؛ انقره 

. 58١ اسرائيل و افون تقس المصدر ص‎ )١5( 
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« انزالله عزوجل - قد تبرهن أنه واجب الوجود لا تركيب فيه » كا 
سسثير هن , وليس ندرك الا أنيته فقط ع لا ماهيته فنستحيل ان تكرن 
له صئئية ايجاب ٠‏ لانه لا إنية لد خارجا عن ما هته فتدل الصدد ل 


احداها ؛ (15). 


وكا يبدو من هذا النص فان طريةة التفكير والاستدلال هذه ترجم الى 
الفارابى وابن سينا و عكن ان نمثر على بدايتها عند المعتزلة » ولكن يصعب 
علينا ان تردها الى اصل: يونانى. وليس من الصعب عليئا ان تقول بوجود 
تناقض فى عبارة موسى بن ميمون هذه. وهو يقول : ١‏ وليس ندرك الا انيته 
ققطاء لاماهيته » : و يضيف قائلا : « لانه لا إنية له خخارجا عن ماهيته؛. 
وهاتان القضيتان متناقضتان لانه يفصل قف اولاههما بين الوجود والماهية 
وق الثانية يقول بعينية الوجود والماهية فى الله تعالل. 


وقد اوضح الفارابنى وابن سينا ان ماهية الله تعالى هى إنيته وهذه 
الإنية هى وجوده تعالى الخاص به ء الا ان هذه الإنية هى عين الماهية لا يدرك 
كنبها. وهعرفتنا بالله تعالى ليست الا بمعرفة الوجود العام اى اننا نعرف أنه 
موجود لأبعرث كنه وجرده الخاص به. )١9(‏ . 


والمسئلة الثانية الى نود الاشارة الها هنا هى قوله : 


٠‏ آراء الناس فى قدم العالم اوحدوثه عند كل من اعتقد ان ثم الما موجردا 
هى ثلاثة آراء » (18) . . . . ١‏ والرأى الثالث هو رأى ارسطو وتباعه 
وشارحى كتبه » (15) . . . . ٠‏ اما انا فلدشك عندى فى ان تلك الآراء الى 
بذ كر ها أرسطو فى هذه المعانى اعنى قدم العالم وعلة اختلاف حركات الافلاك 

. من هذه الطيعة‎ ١4١ دلالة الخائرين جا » فصل مه ء حس‎ )1١( 

)1١9(‏ انر تغنصيل هذه المألة ٠ن‏ تأليفنا » نقثرية الخلق عند الفارانى وابن سينا باللفة 
التركية عس 88-57ء اتقرء 114ل 


)١(‏ لالة الجائرين ب ؟ ٠‏ فصل +3 صن 08 نفس اللبع 
(15) دلالة الحاارين ب ماع قصل مرء ص ١زم‏ 
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الاقاويل برهان » بل ما ذكر من ان طرق الاستدلال على هذه الاشسياء 
مسدودة من دوننا ولا عتدنا مبدء لما نستدل به وقد علمتث نص كلامه و هذا 
هو: والبى ليست لنا فها حجة او هى عظيمة عندنا. فان قولنا فيها لم ذلك؟ 
عسيرء مثل قولنا هل العالم ازلى ام لأ؟ هذا نصه. 


لكنك قد علمت تاويل الى نصر لملرا المثل وما ببّن فيه وكونه أسسا المع 
ان يكون ارسطو يشك ق قدم العالم » واستخف مالينوس كل الاستخفاف 
فق قوله : وان هذه المسكئلة مشكلة لا يعلم لها برهان. ورى ابو نصر ان 
الامر بين واضح يدل عليه البرهان ان الساء ازلية وما داخلها كائن فاسد. 
وبالجملة ليس بثى' من هذه الطرق التى ذكرناها فى هذا الفصل يصحح 
رأيا او يبطل او يشككك فيه » .)7١(‏ 

وقبل ان نناقش هذا النص رأينا ان ندرج هنا النص الذى قاله الفارابى 


ف كتابه الجدل حتى يستطيع القارى' الكريم أن يطلع على ما ابدعه ابن ميمون 
من قرنحته وما اقتبسه من الفاراى : 


« وبالجملة كل ما امكن ان يثبت اويبطل بالمقدمات المأسوورة وكان مما 
ينتفع به بوجه ماق العلوم الثلاثة اليقينية» فانها تجعل مطلوبات جدلية )7١(‏ 
والاشياء التى مختلف فيها آراء الفلاسفة »© منها ماهى عظيمة الغناء ويكون 
عظمها وجلالتها ؛ اما لشرفها فى نفسها او لشرف الاشياء الى تعلم بم او لعظم 
غناء معرفة الجمهور لحا » او يكون عظمهالاً جل صعوية الوقوف على اسبابا 
او يكون عظمها لسبب صعوبة الطريق الى (77) مصادفة براهينها مثل قولنا: 
١‏ 20( دلالة الخار بن ع »2 فصل 54 »© حص #8-5ة3١م‏ كا ان جودج واعردة آد اشار 
لاتفهم من نس الفارانى الموجود ى الجدل المذكور الذى سياق» لاانصآ ولااشارة [انظر الى 
مقالته فى مدوأغعاقة [مبصدمز ب 001.111 » الجزء أ ء سنة مدوراص 45 . استفد” 
من تلك المقالة الفرنسية بواسطة الاستاذ الدكتور نجاق اونهر عميد كليلة الالحيات] 

(١؟)‏ من هنا يبتدق نقل جورج واجده من مخطوطة براتسلاوا (ح بر) 

(20) الى : برع سح : لحم (ح حيدية) 
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هل العالم ازلى ام (1؟) لا؟ فان هذا مما (4؟) يحتلف فيه الفلاسفة 
وهو عظيم لسلبا ان المطلوب ف زقسة شريف الوجود») اذ كان العالم باسره » 
واجتمع الى ذلك شرف الامر الذى اليه يصار بعلم هذا . فان معرفة هذا هى 
الطريق الى العم الالمى. وايضا فان الوقوف على اسباب از ليته (5؟) ان يبين انه 
ازلى عسير : والوقوف على اسباب حدوئه ان يبين انه حادث عسير ايضا . 

رايضا فان معرفة الجمهور لما عظم الغناء لم . ومع ذلكفان الغلط ق 
امثال هذه ان وقع كان سببا لاخلط فى.اشياء كثيرة جداء وان وةئ على الصواب 
(9؟) منه كان ذلك سيبا للوقوف على الصواب فى اشياء كثيرة جدا , 

وكذلك قولنا : 

هل العالم متناه او غير متناه وهل ينقسم الجسم الى غير نباية ؟ 

وهل يجموزان يكون شه يمكن وجوده فلا يكون موجودا اصلا فما مضى 
ولا ق المستقبل ؟ 

وهل بوجد ثبى' بمكن شه لحسب طبيعته ان يعدم » فلا محصل له عدم 
فها مضى ولا فى المستةبل ؟ 

وهل يمكن فمالم بزل فما مضى موجودا ان يفسد فى المستقبل ؟ 

وهل يمكن فما لازال موجودا ف المستقبل ان يكون قد كان غير موجود 
فما مفى ؟ 

وامثال هذه الاشياء حقيقة ان بشخحص عنها و يبالغ فمبها وسةفرغ 


6 أم : رع او : حم 

(54) ما : برء امما: حم 

(5؟) ازليته : عرء ازلية : حم 

)5 مئه ... الصواب : برعم سد : حم 


20000 


(ه١٠‏ - )١‏ لنا فها حجة او هى عظيمة فى ظننا ان قولنا فها : لم ذلك 
عسير ؟ مثل قولنا : هل العالم ازلى ام 150 ل ؟0 

فان هذا المثال الذى جاء به هو جدلى جدا » من قبل ان قولنا : هل العام 
ازلى ام لا؟ من حيث هو مأخوذ بهذه اللفظة » فلا يمكن ان يصادف عليه 
قياس يقينى اصلا » لا انه ازلى ولا انه ليس بازلى. 


وذلك ان قولنا العالى لفظة مشككة اخذت مع ذلك مهملة» فاذًا احة 
حملة هكذا او [[فراغ كلمة او كلمتين] اجزاء كثيرة » 2-6 بين + أله 
ليس بازلى » وبعضها يمكن ان يضادف عليه قياس ما (78) انه ازلى » 
وبعضها ليس ببين (9؟) كيف الخال فيه. فاذا اخذت حملته خيل فبها (70) 
احيانا » الأزلية » واحيانا الحدوث » فيصادف ايدا عليه قياسان متقلابلان. 
وانما سبيله ان ينظر فى جزء جزء من اجزائه » هل هو ازلى ام لا؟ وعلى م 
من جهة بمكن ان يكون الشى؛ ازليا؟ و على كم جهة يقال: إنه غير ازلى؟ فهذا 
هو الطريق الى مصادفة برهانه. 

واما على الطريق الاول فلا يمكن ان يصادف برهانه » بل انما تكون 
القياسات التّى تصادف عليه قياسات متقابلة. . 

ولذلك مالم مبتد جالينوس الطبيب الى طريق البرهان على هذا المطلوب 
خاصة » ظن انه لا برهان عليه » وان البراهين فيه متكافئة » وانه من 
الاشياء الى يتحير فيها. ولذلك جعل ارسطوطاليس امثال (1) هذه من 





(9) او : برء ام" : حم 
(م) ما : حمء ل :وبر 
(19) يبين : حماء يبين : بر 
(20) قبا اسم عدقة 0 
(م) امثال : حم» مثال : بر 


المطلوبات اخخص المطلوبات بالجدل » اذ كانت المنازعة فيها متى أخذت على 
هذه المهات منازعات لا تنقفى ولا تنقطع ) 95"). 


ان نقل اءن ميدون تاويل الغارانى ثال ارسطو السابق مالف عام امخالفة 
لا يقوله الفارانى فى كتابه الجمع بين رأبي الحكيمين » . فالفارانى يقول ان 
قوك ارسطو: هل العلم 'زلى ام لا؟ لا يفيد ان ارسطو يؤمن بقدم العالم. 
فالفارالى برى أن ادلة ارسطو على قدم العالى هى ادلة جدلية و ليست يقينية 
تك لاثبات قدم العالم. و يرى الفارابى أيضا ان الاعتقاد بقدم لعالم امر لايليق 
بفيلسوف عظم مثل ارسطو. 


وبرى موسى بن ميمون أن الفارابى قدأ خطأ فى طعنه فى جاليئوس بانه يرى 
ان الأدلة على قدم العالى وحدوثه متكافئة» وأن الفارابى استخف مجالينوس 
لعدم ترجيحه ادلة قدم العالم على دلو نه 


وهذا الفهم من ابن ميمون للفارابلى ليس بصواب قى نظر نا لان الفارابى 
اعتقاده محدوثه. وهذا الرأى اوفق لفلسفة الفارابى. فالفارابى يقول با بداع 
العلم من الغدم المحض » الاأن هذا الابداع ازلى . وهناك فرق بين القول 
بابداع الكرن من 'لعدم الغخضص قَْ الازل رين الول بشلمه, وهذا الذرق 
ليس بلمين. وبتعبير آخحر» فذات الكون قد ابدعت» واما بالنسبة للزمن 
فهى ازلية اى ان ازلية الكون ليست ذاتية وابما هى اضافية. 
لدلالة الحائر بن الى اللنة الانكلزية بمئران 0ع« 1صنعم عط آه علنتع عط مس حون اذا 
شيكاغو. كا ان جورج و يده وقشه مل تاويل الفار ألى لعال ارس._طول انظر عناع اماقم 
لمصستول + 111 :001 , الجزء 1 سنة 156و( ص اخ - م4 © رقم الغخطوطة الموجودة 
5 براتسلاوا 41 0 يام ررق 7-79 ”7 ا وانى 50 ذكرت هذه الممئثلة ف تاليفنا وتفارية 
الخلق عند الفارانف و اين سينا ص »)١1‏ 19074 اثقره » استنادا على نسخة الخطوطة لبدل لالى 
صر الغارالى (حميدية 17م ؟ ورق ٠4‏ ألط-وة. لرسه) وقد و شمن تصن ابى نصر هنا عقارنا 
بين نسخة احميدية ونسخة بر اتتلار! الخطوطتين حتى يطلع القارئ الكرم عل نص صميح للفارانى 
كا ان تاريل القارانى لمثال أرسطو يوجد ى الجمع دين رأبيي الحكيمين للغارانى و اضحا ومبينا وهو قد 
فات كلا الآأستاذينالجليلين » [أنظر الجمع ٠‏ سم مصر © 2195610 بيروت 61١١-١٠٠١‏ 1510] 


20001 


ذه»هحم 


وقد ترجم ابن طبون هذا الكتاب الى اللغة العبرية فى حياة موسى بن 
يمون وقد طلب منه ان براجع الترجمة » وارسلها له من الاندلس الى مصر. 
مع ذلك فان س. مونك برى «أن دراسة دلالة الجائرين من الترحمة الطبونية 
امنا هي دراسة ناقصة » لان الترحمة ليست فى كل الاحوال واضحة » لذلك 
اخخرج النص العربى مصحوبا بترجمة فرنسية .. . على ان هذا العمل الخليل 
قد الحصرت فائدته ى جمهرة القراء من الادياء المهود وحدهم . لذلك بق 
روضة انفا لم تطأها قدم رجال الطبقة المستئيرة من ابناء اللغة العربية» (""), 


واذا اردنا انث نصور حال العلوم والفلسنة الاسلامية فى العصور 
الوسطى فعلينا ان نتذكر ان العالم الغربى الآن مافتى* يامحذ الثروات الطبيعية 
الخامة من العالم الاسلامى ويصنعها فى مصانعه ثم يصدرها الى العالم الاسلامى 
مواد صناعية سبهلة الاستعال. كذلك كان العام الاسلابى فى العصور الوسطى 
ياخذ ثقافات وعلوم الاثم البى. سبقته و يعالجها فى معاهده ومؤسساته العلمية 
ثم يصدرها الى العام علما وفلسفة اسلامية محضة تحمل طابع الحضارة 
الاسلامية. ولقد كان المترجمون والنقلة «ن اليهود والنصارى ف اوائل 
الحضارة الاسلامية يقومون بنقّل المواد الخامة من تراث الام السابقة» ثم 
اصبح نتاج هذه الحضارة الاسلامية تموذجا يحتذيه الود والتصارى 
من بغل. 

وق ختام هذه المقدمة اودان اشير الى علاقتى بدلالة الحائرين الثى امتدت 
نحو اثنى عشرعاما. بيدأت اتعلم العيرية عام 1911 ولما قطعت شوطا فى تعلمها 
لم اشأ ان يكون الالى بالعيرية مجرد دراسة لغوية محتة» وانما اردت ان اجعل 
منها وسيلة:استفيديها فى دراساق العلمية. وبدأت امحث واسأل اهل الذكر 
كيف استفيد من هذه اللغة فهدا لى بحنى الى دلالة الجائرين وحصلت على 
نسخته العربية المطبوعة بالحروف العبرية. وجءلت من هذا الكتاب ممورا 


مي اسر ائيل و لفنون,؛ نفس المصدر . ١4١-١14‏ 


<> 


لدراسى للعيرية 04 واعدذت أنقله الى اروف العر بية وتعرفت 6 تلاك الاثناء 
عل الاستاذ الد كتور سس . بكس وى دن المتخصصين قَّ الفلسفة الاسلاهية 


وفاسقة مودى 2 عيمول. 


0-3 


وقد ذكرلى هذا الاستاذ ان س . عونك علهدكةة. و أن كان قد نشر 
ونشر ‏ عام ١974‏ فى تل آبيب » وان هذه الطبعة صحيحة جديرة بالاعهاد. 
وقد عئرت قُْ مكتية جارالله باسستاتبول على تلسعخة بالخر وف العربية من 
دلالة الجائرين فى مجموعة خطية. نحت رقم 
خرية » بقلم محمد بن حسن بن على يحبى بن معتق بن أحمد بن على اللهمى نسيا 
والصعدى مولدا. وقد قارنت بين هذا النسخة وبين طبعة تل آبيب مرثين 
كاملتين. وقد ترحمت الكلات العيرية الموجودة فى النص الى العرببة واردت ان 
يقرأ القارئ الكتاب قراءة مرسلة دون القطاع حتى ينتبع الفكرة تتابعا سلماء 
و حاؤلت ان اذكر اصول الكلات العيرية فى الحاشية » ولكن ذلك لم 
يتيسرلى لعدم وجود الحروف العبرية ف المطابع التركية . لذلك نقلت تلك 
الكلات العبرية بالحروف العربية اتسهل المتارنة بينها و بين ترحماتها أن 
بريد. ومن الواجب على ان اذكرهتا ان نسخة جارالله التى نسخت 
بالحروف العربيه؛ لم يترجمها ناسخها إلى اللغة العربية واتما اكتى بكتابة 
النص العيرى بالحروف العربية . 


٠ ١11/4‏ م لسحذها قَّ عام ام 


وجدر بالاشارة الى أن اللغة العيرية الى استخدمها ان ميمون قَْ دلالة 
الحائرين لا تفتلف كثيرا عن اساليب العلياء الاسلاميين فى ذلك العصرء 
الآانه مخحطئ فى كثير .من الاحيان اخطاء 'موية. من ذلك اله كان يكتب 


بعض العبارات العربية نحت تاثير انحو العبرى مثال ذلك انه يورد الفعل 


الا ع2 


فى صيغة الجمع ى حالة كون الفاعل اسم جمع ظاهر على خلاف القاعدة و لكى 

واذا ذكرت هنا ان صف حروف هذا الكتاب وطبعه قد استغرق 
عامين كاملين فان القارئ العربى الكريم سوف يصفح لطابعه و ناشره ما فيه 
من اخطاء مطيحية ظهرت رغم كل الخاوللات الي يلت تحياولة دون ذلك . 


اننى ارجو الله تعالى العلى القدير ان يحمل من هذا الكتاب مساهمة متواضعة 
لعلم الفلسفة والعلم الاسلاتى وان يكون الكتاب وطابعه عند حسن 


ظن العلاء, 


الإشارت المستعملة فى الكتاب 


| ترحمة حسين آثاى أو ايضاحاته. 

ب - الاستاذ الدكتور س. بنس ( نعطلا .25-) 

ت ‏ نسخة تل أبيب لدلالة الحائرين الى طبعت باللغة العربية بالحروف 
العيرية سئه 184174. 

اج النسخة المخطوطة لدلالة الحائرين المكتوبة بالحروف العربية » 


المحفوظة ف مكتبة شلوانية قسم جار الله نحت رقم 1714 184 للدم ة), 


ل - النصوص المنقولة من دلالة الخائرين الى نقلها اسرائيل و لففسون 
فى كتابه المسمى ب « موس بن ميمون » حياته ومصففاته ؛ معتمداً على 
نسخة اخرى. 

ع ل الترحمة العربية للعهد العتيق 1818 » وطبعة يروت عام 1901. 

ك - اشارة الى نشر الاستاذ الشيخ محمد زاهد الكوثرى لشرح محمد 
التبريزى على ١‏ المقدمات الخمس والعشرون 2. 

ن - اشارة الى احد الفروق الموجودة فى آخر نسخة آل أييب. 

ى - كذلك احد الفروق الموجودة فى آخخر نسخة تل أبيب. 

هق هقودش ع المقدس. 

ب ه ‏ بروك هوا > تبارك » تعالى 

هقبه ‏ هقودش بروك هوا 

ز. ل - زكرونو ليركه > قدس سره. المعنى الحرق : ذكره لليركة. 

 ] 1‏ اضافة من عندنا. 

< > العبارة البى. تقترح حذفها . 


55 ٠م 5١5‏ ١و5‏ 1 هعم 
21 
د تعرلكم الوررودس 
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الصحيفة الأولى من مجموعة جار الله رقم 17174 التى فيها دلالة الحائرين لموسى بن هيمون 
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© الصحيفة الأخيرة من الجزء الثانى من دلالة الحائرين 
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© الصحيفة الأخيرة من الجزء الثالث من دلالة الحائرين 


دالت التائرين 


دالت التائرين 


الجزء الأول 


معرفتى تتقدم لتشير الى الطريق لتعيد طريقها المستقيم. 
الا كل من يتيه فى حقل التوراة فليأت وليسلك طريقها ! 
لأ يعير فيه نجس ولا طائش؛ فإنه يقال له الطريق المقدس”) 


١ :)*(‏ (قارن تبوءة أشميا 66 / م وات بوس. ج) 


بسم الله رب العالم 9) (قهادب)ج 


كنت ايها التلميذ العزيز الرببى؛ يوسف» صانك الصخرةءابن الربى” 





مهوداء سكنت نفسه جنة عدن 3)» لما مثلت عندى© وقصدت الى"©) 
من اقاصى البلاد للقراءة على" عظ شأنك عندى لشدة حرصك على 
5 الطلب: ولما رأيت© فى اشعارك و مقاماتك الى وصلتنى وانت مقبم 
بالاسكندرية ‏ من شدة الاشتياق للامور النظرية. وقبل أن امتحن 
تصورك قلت : لعل شوقه اقوى من إدراكه » فلما قرأت على”ما قد 9) 
قرأته من عم الهيئة » وما تقدم لك بما لابد منه توطئة لها من التعال "© 2 
زدت بك غبطة لجحودة ذهنك وسرعة تصورك ورأيت شوقك للتعال 9 
0 عظيها » فتركتك للارتياض فها لعلمى عآلك 09, 





فلا قرأت على" ما قد قرأته 07 من صناعة المنطق » تعلقت آمالى بك 
ورأيتك اهلالتكشف للك أسرار الكتب النبوية حتى تطّلع منها على ما ينبغى 
ان يطلع عليه الكاملو ن؛ فاخذت الوح22 للك تلويحات و اشيرلك باشارات 
فرأيتك تطلب منى الازدياد | وتسومنى 03 أن أبّين لك اشياء من الامور (1- ب)م 


)1( بسم الله ربالعالم : ١‏ » بشم ادل العوم : ت.2 يسم الله الرمن الرحم : ب (2) الرف 
يوسف» صائك الصخرة ء ابن الرفى يبودا سكنت نفسه جنة عدن ١:‏ » رب يوسف [ععشرو 
صورو : ج] شمرو صورو بن رب موده [ + نفشو عدن : ت] : تاج (3) عندى :ات 
ج » بين يدى: ل (4) الى : ل »- : ت جر(ة) رأيت : ل» رأيته : ت ج (6) اشعارك. . . 
قلت: ل» اشمارك من شدة الاشتياق للامور النظرية وكان ذلك منذ و صلتنى رسائلك و مقاماتك من 
الاسكندرية قبلان امتحن تصورك وقلت: ت ج (7) قد :ت» -: ج ل (8) توطئة لها من التعاليم : 
ت ج» ‏ : ل (9) التعالم ءتء للتعلم : ب ل: ( 8122681155 : ب) نياء تء فيه : ل 
(10) بمآلك:ءت ل ٠‏ بكالك: جء مالك : ن (11) قدقرأته : ب لء قرآت :ت (12) الوح : ل ١‏ 
ان الوح : تا (13) : بس. متي ت 


الالإهية و أن أخمبرك مبذه مقاصد ال تكلمين وطرائقه". وهل تلك الطرق 
برهانية؟ وانلم تكنء فن اى صناعة هى؟ ورأبتك قد شدوّت 9 شيئا 
من ذلك على غيرى » وانت حائرء قد بذاتك©") الدهشة؛ و نفسك الشريفة 
تطاليك فى طلب اقوال تُعجب27: فلم ازل ادفعك عن ذلك وآمرك أن 
تاخذ الآ شياء على ترتيب 08 قصدا منى أن يصح09 لك المق بطرقه9 ع 
لا أن يقع اليقين بالعرض. ولم أمتنع طال اجتاعك فى اذا مالا "ذكر 
قول20) اونص من نصوص اليكاء 0 , عليه السلام 0 فيه تنبيه على 
معنى غريب- من تبيين ذلك للك. 

فلما قدر الله بالافتراق (25) وتوجهت الى حيث توجهت » أثارت و62 
تلك الاجتماعات عزيعة كانت قد7© فترت » وحركتنى غيبتك لوضع 
هذه المقالة التى وضعتها لك ولأمثالك وقليل#9) ماه,! وجعانها فصولا 
منثورة ؛ وكل ما انكتب منها فهو يصلك أولا فأولة 9 حيث كنت» 
وأنت سالم. 
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(14) وطرائقهم : ل » س وت ب (15) :ت» ثديت : ب (16) بلكتك :ت » كدتك : 


ب (17) فى طلب اقرال تعجب : ع [الامعة ]٠١ /١‏ » لمصا دبرى حفس :ات ب (18) عل 
ترتيب :ءات سجاء بترتيب : ل (19) مي أن يصح :ت ج ء ان يتضح : ل (20) بطرقه : ت 
ل » يطريقه : ج (21) ما : ب (22) قول:ا» فسوق: ات ج : (6قده؟ لدءتا[طتط :ب) 
: ل (23)المكاء:اء الحكير :ات ب : (ومع59 : ب ) (24) علمم السلام : ج » سه 


ت ل (25) بالافتراق ت سا ء الافتراق : ل (26) مى : ت ب 2 فى: (20) كانت قد : 
ل ء قد كانت : ت ل (28) قليل : جل ء قليلا:ات (29) الكتب مها :ات ج »ء اكتب 


فيا: ل (30) اولا فقاولا : لء أولا اولا: ت ب 
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[ مقدمة الجزء الآول ] 
ببسم الله اله العا! © 


الى الطريقالذى أسلك فيه » فالى إليك رفعت 0 ايام 
أمها الناس انادى والى بنى البشر صوق62 أمسل' اذنك واسمع كلام الحكاء 
ووجه| قلبك الى علمى 09 

هذه المقالة غرضها الاول تبيين معانى أسهاء جاءت .فى كتب النبوة: 

من تلك الأسهاء: أساء مشتركة» فحملها © الجهال على بعض المعانى 
التى يقال عليها ذلك الاسم المشترك. | 

ومنها مستعارة 2 فحملوها ايضا على المعبى الاول الذى استعيرت مله . 

ومنها | مشككة » فتارة يظن” بها انها تقال بتواطق» وتارة اق 
مها انها مشتركة. 

و ليس الغرض لهذء7) المقالة تفهيم حملتها للحمهور ولا لامبتدثين بالنظر» 
ولا تعلبم من لم ينظر غير" فى عم الشريعة اعنى فقهها ؛ اذ [ليس] غرض 
هذه المقالة كلها وكل ماهو من تمطها هو علم الشريعة على الحقيقة ) 
بل غرض هذه المقالة تنبيه رجل دين قد اتضع فى نفسه وحصل 


(31) سمال اله العام : جع دثت (32) : ع [ المزمور ]ع هوديمتى درك زو 


الك ى نشاق ات ننفثى : ت ب ( 33) : ع [ الامثال م/4 ] » اليكم ايشم اقرا و قول ال ببى 
ادم دت ب (34): ع [الامثال ادل هط ازنك و شمع ديرى سكم و لبك تشيت لذمى : 
ت ب (35) فمملها: تاء وخلها : ب (36) انها: ت ء انها مشككة : ب (31) بهذه : ت 
(38) غير :د ت 2 عين :اي 


مقزدا)ج 


)م 
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فى اعتقاده صعة شريعتنا - وه وكامل ىدينه و خلقهء و نظر ف علوم الفلاسفة 

وعم معانها وجذبه العمل الانسانى وقاده ليحله فى محلّه » وعاقته ظواهر 

الشريعة وما لم بزل يفهمه اويقتهم اياه من معانى تلك الاسماء المشتركة او 

. المستعارة او المشككة؛ فبتى © فى حيرة ودهشة. إما أن ينقاد مع عقله 

و يطرح ما علمه من تلك الاسماء » فيظن انه اطرح*” قواعد الشريعة 0 5 

او يبق مع ما فهمه منها ولاينجذب مع عقله؛ فيكون قداستدبر عقله و يعرض 

عنه. ويرى مع ذلك انه قد © جلب عليه أذية وفسادا 9 فى دينه » 

ويبقى مع تلك الاعتقادات الخيالية» وهومنها على وجل ووخامة» فلا يزال , 

ف الم قلب وحيرة شديدة. 

وتضمنت هذه المقالة غرضا ثانيا وهو تبيين أمثال9؟) خفية جدا جاءت 10 

فى كتب الأنبياء ولم يُصرّح بأنها مثل» بل يبدو للجاهل والذاهل انها على 

ظاهرها ولا باطن فبها » فاذا تاملها العالم بالحقيقة وحملها على ظاهرها » 
(؟-ب)م حدثت له ايضا حيرة | شديدة. فاذا بِيْنًا له ذلك المثل اونبهناه على كونه 

مثلاء اهتدى و تخلّص من تلك الحيرة » ولذلك سميت هذه القالة : 





ل دلالة الحائزين [] 


ولست اقول إن هذه القالة دافعة» لكل إشكال أن فهمها؛ بل اقول 
إنبادافعة 450 لاكثر المشكلات واعظمها. ولا يطلبنى النبيه ولاتتعلق آماله يأنا 
اذا ذكرنا غرضا ما ء أنا نتممه » اواذا شمعنا ف تبيين معنى مثل من 
الأمثال » انا نستوى جميع ما قيل ف ذلك المثل. هذا لايمكن عاقلا9/) فعله 
يظن به العم برمى سهام جهله نحوه. 

وقد بِيّنًا فى تآليفنا الفقهية حملا 7 من هذا الفن و تبتهنا على معانى 
(39) فيبق : ت (40) اطرح :ت ء قد اطرح : ب ن (41) الشرع :ت (48) قد سد ءات 


' (43) فادا: جء فساد :ا ت (44) امثال : تء امثالا : ب (45) دافعة. . دافعة: ت » 
رافعة. رافعة : ب (46) عاقل: ب (47) حلا: جء حل :ات 


٠؟‎ 


كثيرة » وذكرنا مها أن قصة الخلق ") هوالعم الطبيعى و قصة الامر 
هوالعم الالاهى . وبينًا قولهم : ولا تعطى ٠قصة‏ الامر » لكل احد 
مالم يكن حكما ويفهم بنفسه ء فحينئذ تعطى له رؤوس الفواصل,7) 
فلا تطلبنى هنا غير رؤس الفؤاصل9© ولو (*) تلك البداء ات ليست 
5 هى ى هذه المقالة مرتّبة ولا مطردة بل ه(!") مبددة مختلطة 62 فى اغراض 
اخرى ممابرام تبيبنه » اذ غرضى ان تكون الحقائق تلوح منها » ثم تمق حتى 
لايقاوم الغرض الالاهى الذى لا مكن مقاومته » الذى جعل الحقائق 
الخصيصة بإدرا كه خحفية عن حمهور الناس. قال : سر الرب لتقي (53) 
واعم أن الامور الطبيعية ايضا | لا يمكن , التصر يح 69 بتعليم بعض 
0 مبادثها على ماهى عليه. وقد علمت قولهم ؛ عليهم السلام 59 ولا تعطى 
قصة الخلق لاثنين [ معا] 69): ولو بين احد تلك الاموركلها فىكتاب 
لكان قد فيّ© لآلاف 69 من الناس . ولذلك جاءت تلك المعانى ايضا 
فى كتب النبوة بأمثال » و تكلموا فيها ايضا الحكاء 69 عليه البلام 97 
بألغاز و أمثال اقتفاءاً لاثرل© الكتب » لآنها أمور بينها وبين العلم الالاهى 
5 ارتباط عظم. وهى 69 أسرار من أسرار العلم الالاهى .. 
ولا نظن أن تلك الأسمار©) العظيمة معلومة الى غايتها ونمايتها عند 
احد منا » لا» بل ثارة يلوح لنا الحق حى نظنه نهارا» ثم تخفيه المواد” 
(48) قصة الخلق :| » معسه براشيت:ت ج . المعنى اللفظى: الصنع ابتداء”. قصة الامر: ا» 
معسة مركية :ات جه المعنى اللفظى : صنع المركبة. [ قلنا: قصة الخلق و قصة الامر » بناء على ماوردق 
القران الكرم «الا له الشلق و الامر» ( الاعراف 8ه ) حبيث قدفسر امن قبل المفكرين المسلمين بعالم 
الخلق و عام الامر» وكان قد عير بعالم الخلق عن عام الطبيعة و بعالم الامر عن عل مابعد الطبيعة ] 
(49) ولاتعطى.. . الفواصل : اء ولابمركبه بيحيد الا امكن هيه حمكم و مبين مد متو «وسرين 
له راشى هحفرقم :ات ب (50) رؤوس الفواصل: ١‏ ء براثى هفرقي: تاب (حجيجه ١١‏ ب» 
عد )١‏ (*") المستعمل ان تاق بعد #لوم أن أو كان )51( و ليك 
ت » مخلطة : :ب (53) سرالرب لمتقيه: ع [المزمور ا لبر ايو: ت ب (54) التصريح 
تاب ء» تصريحها كل التصريح : ن (55) علمهم السلام :بج رل: ت (56) ولمرا 
الخلق لاثنين (معا) :)2 ولاموسه براشيت لشنم نت ج (52) فسر: )2 درش: دت ب (58 ) لآ لاف: 


ت » للالف : ب (59) الحكاء :اع احكم دت + (60) عليم السلام: بء ول: ت (61)لاثر: 
تا ء. لآثار: : ج (62) وه :آت ء» وهى أيضا : ب (63) الاسرار: ١|‏ » السودزت :ات ب 





()-ا)م 


)ام 


الأحاب م) 


م 


والعادات والعوائق © حتى لعود ىَّ ليل مهم قريب مما كنا اولا ؛ فتكون 
من بيرق عليه العرق مرة بعد مرة » وهو قٌْ ليلة شديدة (65) الظلام. 

فنا من يبرق له النرق المرة بعد المرة حتى كأنه فى ضوء داتما 9 
لايبرح » فيضدر الليل عتئده كالهار. وهذه هى دررجة عظم النبيين الذى 
قيل له: وانت فقف ههنا عندى9). وقيل فيه : فان أديم وجهه 
دصار مشعا الخ 60 , 

ومهم من برق له مرة واحدة فق ليلته كلها 69) وهى درجة من قيل 
فيهم : تنيأوا إلذ أنم / 00ل 

وهم من يكون بين البرق والبرق فترات كثيرة وقليلة. وثم من 
لا يننهى لدرجة يض“ ظلامه بيرق بل بحسم صقيل او نحوه من الحجارة 
وغيرها التى تضى* فىظلات اليل ولو ذلك الضوء اليسير ايضا الذى 


يشرق علينا9© ليس هو دائما» بل يلوح ويحنى كأنه | بريق سيف 


امتقلب 77 | وبحسب هله الاحوال تتلف درجات الكاملين . 

أما الذبين لم يبروا( ضوءا يوما قط » بلهم فى ليلتهى يخبطون وهم الذين 
قيل فيهم: انهم لا يعلمون ولا يفهمون » سيكونون فى انظلمة #") وخ 
عنهى اللمق جملة مع شدة ظهوره كا قيل18) فيهم : انهم لارون النورالذى 
يلمع فى السماء(©"ع رهم حمهور العامة فلا مدخل لذكرهم هنا في هذه المقالة. 


واعم أن متّى اراد احد الكاملين محسب درجة كاله ان يذكر شيثا 
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(64) و العوائق ؛ س؛ - وت (65) شديدة :د ت » شديد : ب (66) دائما:ت » دام : ج 
(67): ع [التغنيه ه/١1م]‏ ء واتهفه عمد عمدى : ت سج (68) : ع [ الخروج : #4/ 5؟ ] » 
ككى قرن عور فليوكو :ا ت ب (69) ليلته كلها : ات ج ء ليلة واحدة فى عمره كله : ن (0 ) : 


ع [العدد ٠6/1١١‏ ]ع ويتنيئو ولاسقر: ت ب (71 ) عليئا : ت جء عليه : ن (72) : 
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[ التكوين 8 /4؟] طط محرب همته فكت :ات ب (73) الذين لم بروا: ت اللى لم ير: س 
(44) : ع [الزمرر ١م/ه]‏ »2 لايدعو و لايبينو ممحشكه يبلكو : ت + (15) قيل : 
جبء قال : ت (76) : ع [ايوب 7١/907‏ ] وعته لا راو اور بهير هوأ بشحقم :ات اب 
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مما فهم من هذه الأسرارة”)ء اما بفمه او 9 بقلمهء فلا يستطيع ان يوضح» 
ولو القدر الذى ادركه » ايضاحا كاملا بترتيب كما يفعل في سائر العلوم 
المشهور تعليمهاء بل يدركه ف تعلم غيره ما اصابه فى تعلمه نفسهء اعى 
من كون الامر يبدو ويلوح » ثم يننى» كأن 69 طبيعة هذا الامر عظيمة 
ونزرة » هكذا هى. 


ولذلك لما قصد كل حك 9" الاهى ربانى ذو(")حقيقة لتعليم ثى' من 
هذا الفن» لم يتكلم فيه إلا بالأمثال والألغاز2). وكثروا الأمثال وجعلوها 
مختلفة بالنوع بل بالجنس » وجعلوا اكثرها يكون الغرض المقصود 
تفهيمه فى اول المثل او ى وسطه او فى آخرهء اذالم يوجد مثال يطابق 8") 
الآمر المقصود من اوله الى اخمره » وجعل المعنى الذى يقتضد إعلامه من 
يعلمه و إن كان هو معنى واحدا بغينه مفرّقا © فى أمثال كثيرة متباعدة» 
واغمض من هذا كون 9" المثل الواحد بعينه مثلا 9" لمعانى شتى » يطابق 
اول المثل معنى ويطابق آخره معنى آخر. وقد يكون كله مثلا | لمعنيين 
متقاربين 9*© من”© نوع ذلك العلم حتى أن الذى اراد أن يعم دون ثيل 


ولا إلغاز "© جاء فىكلامه(!© من الإغماض والايجاز ما ناب 79 عن التمثيل 


والإلغاز» كأن 9" العلباء و الحكاء منقادون 9 نمو هذا الغرض بالارادة 
الالاهية ٠‏ كما تقودهم احوالهم الطبيعية . 

الا ترى أن الله تعالى ذكره لنا 9" لما اراد تكميلنا واصلاح احوال 
اجماعاتنا(9”) بشرائعه العملية التى لا يصح ذلك الابعد اعتقادات عقلية اولهاء 
ادراكه تعالى حسب قدرتنا الذى لابصح ذلك إلا بالعلم الالاهى. ولا 


32( الاسرار : لك السودوت : ت ب (48) او : ت ..واما : ب (09) كان :ات » 
بان : 


(80) حكم :ات ؛ حكم رب عظم: ساء حكم عظم : ن (81) ذا وات »اذى :اس 


(82) بامثال و الغاز: ت ج ء آلا مثال و الا لغاز: ن (83) يطابق : تء و طايق : ب (84) 
واحدا: جع واد :ات (85) مقرا : ت ج » مقترمًا : ن (86) كرون ت»ء ان:ج (87) 
مثلا : ت » مثل : ج (88) متقاربين : ت دء متقاربة : ن (89) من : ج»ء فى : ت (90) 
و لاالفاز : ت + » والغاز : ن (91) كلامه : ت » كل امه : ب (92) ناب :نت 2 غاب: ب 
(93) كأن :.تء كان : ب (94) منقادون : تاء متقادين : ب (95) لنا : جو ع :ات 
(96) اجتاعنا : سي ْ 


)م 


(ه-ب) م 
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محصل ذلك العلم الالآهى الابعد العلم الطبيغى اذ العم الطبيعى متاخي (7”) 
لعل الالاهى . ومتقدم له بزمان التعلبم كما تبين لمن نظر قى ذلك» فلذلك 
جعل افتتلح كتابه تعالى التكوين 59) الذى هو العم الطبيعى كا بِيّنا ؛ 
ولعظ الامر وجلالته وكون قدرتنا مقصرة عن" إدراك أعظل 0ك الامرر 
على ماهو عليه » خوطبنا با الأمور0"" الغامضة التى دعت ضرورة الحككة 5 
الالاهية لمخاطبتنا فيها بالأمثال و الألغاز بأمور0"2 ميهمة جداء كا قالواء 
عله السلام 79" : إنه لا يمكن ان يعطى للانسان قصة الخلق فى البدء 
لان الكتاب يقص لك بغموض : ف البده خلق الله الخ .094 فقد نيبوك 
22-5 كحصن لك العوعن 1 ل ابام كن افد ا : 
على كون هذه الأشياء المذكورة غامضة 0"9. وقد علمت قول سلمان: 
وما هو بعيد وميق جداء من حده ؟. (06) وجعل الكلام ق جميع ذلك 10 
بالأساء المشتركة ليحملها الجمهور على معنى على قدر فهمهم | و ضعف 
تصورهي7") » ويحملها الكامل الذى قد علم على معنى اخر. 
وقد كنا وعدنا فى شسرح الشنة بأنا نبين معانى غريبة فى كتاب 
النبوة وق كتاب المطابقة وهو كتاب وعدنا أن نبين فيه مشكلات 
التاويلات 009 كلها النى ظواهرها منافية جدا لمق خمارجة عن المعقول 15 
وهى كلها أمثال ؛ فإ]| شرعنا منذ سنين عديدة فى تلك الكتب وألفنا 
منها شيثا لم يحسن عندنا ما ناشبنا تبيبنه على تلك الطريقة» لانا 2829 رأينا 
أنا إن يقينا على التمثيل و الإخفاء لا ينيغى [خفاؤه فها نكون خرجنا عن 
الغرض الاول» وكأنًا بدلنا شخصا بشخص من نوع واحد. وإن بِّنًا 
ما ينبغى تبيينه» فذلك لآ يلي يجمهور الناس. و نحن إنما رمئا أن نبين 20 
99 متاخم :ات » متاخر : ب (98) التكوين ( وهى قصة الخلق كاسيق ان بيئاها) : 
اء يميشه براشيت دت ج (99) عن : بج 2 من :ات (100) امظم :ت ب »عظم: ن (101) 
فى الامور: ت (102) الا لغاز بامور : ت » بالا لغاز و بامور: ج (103) عليهم السلام : بس » 
ّلدت (104) ١:‏ » [ قارن المدراش الثاق كتويم » بى مدراشوت » 4 ] طجيد كيس معسه 
براشيت لبسر و دم [هم : بج] إى افشار لفيكك سم لك هكتوب براشيث برا الحم وكوءث سس 
(105) غامضة : ١‏ ؛ ستمووت 5ت بج ( 106 ) : ع [ الطامعه 03 ؟] رحوك هه شهيه وعموق 


#وق ى بمصائو :ات ج (101) فهبهم ضعف تصورهم : ت20 فهمه و ضعفه صورهم  :‏ 
(108) التاويلات : »١‏ الدرشوت : ت ج (109) لاناءت» لكنا :ب 





١5 


معانى التاويلات9*© و ظواهر النبوة جمهور و رأينا ايضا أن تلك 
الناويلات7!" . إن نظرها جاهل من جمهور الربانيين2!") فلا' يصعب عليه 
منها شى؛ ؛ اذ لا يستبعد الجاهل الغبى العرى عن معرفة طبيعة الوجود 
الممتنعات » وان نظرها كامل فاضل فلا عخلو من احد امرين : 

5 إما أن محملها على ظاهرها فيكون قد اساء الظئة بالقائل و استجهله 
وليس ق ذلك هد لقواعد الأعتقاد؛ وإما ان بجعل لها باطنا فقد تخلص 
واحسن 019 الظنة بالقائل تبين له باطن ذلك القول أو لم بتبين. 

وأما معنى النبوة وتبيين مراتبها وايضاح أمثال كتبها ففى هذه المقالة 
يتبين بنحوآخر من التبيين» فلاجل هذه الأغراض» اضربنا عن تاليف ذينك| (1-1) م 

0 الكتابين على ما كانا عليه » واقتصرنا من ذكر قواعد الأعتقاد وجمل 
الحقائق بامجاز وتلويح يقارب التصريح على ما ذكرناه فى تاليف الفقه 
الكبير| مشنة التوراة 004 (لحرد|)ج 

أما هذه المقالة فكلامى فيها مع من تفلف »كما ذكرت وعل علوما 
حققيقة(15)) وهو معتقد للآمور الشرعية حائر فى معانها الى حيرت فيها الاسماء 
المشكلة 009 و الأمثال. وقد ناى بفصول فى هذه المقالة لا يكون فها ذكر 

5 اسم مشترك » لكن يكون ذلك19© الفصل توطئة لغيره او يكون ذلك 
الفصل منمها على معنى من معانى اسم مشترك لا اريد التصريح بذكر ذلك 
الاسم فى ذلك الموضع ؟ او يكون الفصل مبيّنا مثلا من الأمثال او منبها على 
قصة ماء أنها مثل اويكون الفصل مضمنا معانى غريبة قد يعتقد فيها خلاف 

ش الحق من اجل اشتراك اسماء او من اجل حمل المثل محمل الممثول او حمل 
0 الممثول محمل المثل. واذ وذكرت الأمثال فلنقدم مقدمة وهى هذه: 

اعلم أن مفتاح فهى جميع ما قالته الانبياء عليي السلام181”) ومعرفة حقيقته 

هو فهي الأمثال ومعناها و تاويل ألفاظهاء قد علمت قوله تعالى: وعلى السنة 





(110) التاويلات : ١‏ » الدرشوت : ت ب (111) و ظواهر... التاويلات : ت . س:ج 
(112) الربائيين : ج » الربانين : ت (113) احسن : جء حسن : ت (114) مشنة التوراة : 
اء مشنه توره :ات ب (115) حقيقة : تاء حقيقية : ب (116) الاسماء ااشكلة ت» الا سماء 
المشتركة المشكلة : ب (117) ذلك :ت » - : ب (118) علمم اللام :ت ب 


(1-ب)م 


١ 


الانبياء مثلت الامثال!19' و علمت قولة229: ألغرٍ لعا ومقّل مثلا 021 
وعلمت أن من كثرة استعال النبيين الأمثال قال التبى : امم يقولون 
لى اليس اما يتمثل بامثال 52 وقد علمت ماافتتح به سلمان : 
للتفطن للمثل والاأحجية لكلمات الحككاء و ألغازه 20. قيل ف المدراش:| 
ماذا كانت كلمات التوراة متشابهة حتى أن سامان لم يقف على البثر الى 5 
مياهها عميقة وياردة ولم يوجد انسان يستطيع ان يشرب مها ؛ ماذا يعمل 
شخص فطن" ربط حبلا بحبل وخيطا بخيط واخرج وشرب» هكذا 
كان سلمان من مثل لمثل ومن قول لقول حتى فهم اقوال التوراة 0084 
هذا نصهم. 
وما ارى أن احدا من السالمى القرائح يتخيل ان اقوال التوراة 425 10 
المشار ليها هنا الى نحيئل فى فهمها بفهى معانى الأمثال هى احكام عمل العريش 
و الولاب وحم اربعة حرّاس 0080 بل القتصد هنا فهم الغرامض بلاشك» 
وهناك قيل رَباننا يقول : هذا مثل رجل قد اضاع نقدا او اؤلؤة 
فى بيتهء فانه يوقد شمعة مها إيسار» ليجد اللؤلؤة كذللك هذا المثل ق نفسه 
ليس هوبشئ* ولكن بواسطته تستطيع ان تفهم اقوال التوراة 7*©. هذا 15 
نصهم ايضا ؛ فتأمل تصريحهيارعلهمالسلام29) بان بواطن اقوال التوراة!0#9 
(119) :ع [هعوشع ]٠١/١١‏ » وبيد هنبام ادمه:ث + (120) قرل : ب (121) : ع 
[[ حزقيال '١/؟]‏ » سود حيده و مشول مشل :ات ج (122): ع [حزقيال ]49/٠١‏ ؛ همه 
اومريم [أيكم : ج] لى هلا بمشل مشلم هوا: ت ج ( 123):ع [الامثال 5/1] » طبين مشل 
و مليصه درى حكم و حيدتم: ت ب (124) ا١»‏ المدرش له هيو دبرى لوره دومم عد شلا عمد 
شلمه لبار شبيو ميميه عموقم و صواتم ولاهيه ادم يكول لشتوت مهن مه عسه فقح اد سفق حبل 
بل و مشيسه لمشيحه و دله و شته كك هيه شلمه مشل لمشل و مدير لدير عد شعمد عل دبرى توره: 
ت بج [فارن المدراش عل نشيد ألا ناشيد » ١‏ ] (125) اقرال الترراة: | » ديرى توره :عت ب 
( 1:)126ء السوكه و اللولب و دين اربعه شومريم :ات ج (187) ١:‏ ربتن امرى زه شهوا 
مابد سلع أومر جليت بتوك بيتو عد شهوا مدليق فتيله بايسر* :[ تقد صغير من تحاس كان مستممله 
3 روما ايام التلمود تساوى واحدا من اريع و عشرين من ديئار الفضة ] موصا ات همرجليت كك 


همشل هزه ايئو كلوم و عل يديه مشل أته رواء ات درى ترره: تاب (128) علهم السلام: ب » 
زل :ت (129) اقوال التوراة : اء درى توره : تاس 





10 


15 


20 


لاا 


هى الجوهرة 77 وظاهركل مثل ليس بشئ' 0310© وتشبيههم خنى المعنى الممثول 
فى ظاهر المثل يمن 22!) سقطت منه لؤلؤة فى بيته وهو بيت مظلم كثير الدبش» 
فتلك اللؤلؤة حاصلة لكنه لا براها ولا يعلم مباء فكأنها خخارجة عن ملكه 
اذ امتنع وجه النفع بها حى يسرج السراج كما ذكر الذى نظيره فهم 
معنى المثل. 

قال الحكيم : الكلام المنطوق به فى أوانه» تفاح من ذهب فى سلال 
من فضة 039 واسمع تبيين هذا المعنى الذى ذكره سلال2*9© هى النقوش 
المشبكة اعنى التى فبها مواضع مفتوحة0*9 دقيقة الأعيئّن جداء مثل اعمال | 
الصاغة » تسَمّت بذلك لانها 030 ينفذها النظر. ترحمة ويشرف[ ف العبرية 
هى] و ينظر[ ف الآراميه] (157). فقال ان مثلتفاحة ذهب فى شبكة فضة دقيقة 
الظروم عدا هو الكلام الذى قيل على وجهيه؛ فارى ما امجمب هذا القول 
في وصف المثل الحكم . وذلك أنه يقول إن الكلام الذى هو ذو وجهين يعنى 
له ظاهر و باطن » ينبغى ان يكون ظاهره -حسنا كالفضة وينبغى ان يكون 
باطنه احسن من ظاهره حتى يكون باطنه بالاضافة لظاهره كالذهب عند 
الفضة وينبغى ان يكون فى ظاهره ما يدل المتامل على ما فى باطنه مثل هذه 
<ال>تفاحة الذهب**2 التى اكسيت شبكة دقيقة الأعين جدا من فضة؛ فاذا 


الخديد البصرتا ملا جيدا؛ بان له ما داخملها وعم أنها ذهب. وهكذا هى امثال 
الانبياء » عليه السلام 0040 : ظواهرها حكة هفيدة فى اشياء كثيرة من حملتها 
صلاح احوال الاجتماعات الانسانية كا يبدو من ظواهر الامثال(041 وما اشبه 
ذلك من الاقاويل. وباطنها حكمة «فيدة جد|(042 فى اعتقادات الحق على حقيقته . 


(130) الجوهرة : اء المرجليت :ءات ب (131) ليسى بثىء » اء ايأن كلوم :ات ب 


(132) من :ات .كن : ج (133) :ع [الاسثال 11١/80‏ ]2 تفوحى زهب مشكيوت 
كسف دير دبور مل افنيو : ت ب (134) سلال : ١‏ » مسكوت :ات » مشكيوت كصسف :اس 
(135) مفتوحة :ات © مفتحة : ب (136) لاانها : اتاء لكونها : ب (137) :1ء ترجوم 
و يسقف واستككى :ات ج (138) التفاحة الذهب: ت,. التفاحة ذهب: ب (139) بغير : ج ؛ على 


غير : 


ت (140) عليهم اللام عت ب (141) الامثال : اء مشل : ت ج (142) جدا نت 


(9-ام 


١+ 


واعل أن الامثال النبوية فها طريقتان : 
منها أمثال كل كلمة فى ذلك المثل تقتضى معى . 
ومنها ما يكون جملة المثل ينبى؟" عن جملة المعنى الممثول و نج 
فى ذلك المثل كلمات كثيرة جدا » ليس كل كلمة منها تزيد معنى فى ذلك 
(-ب) م المعتى الممثول بل هى لتحسين المثل | و ترئيب القول فيه اوللمبالغة فى إخفاء 5 
المعنى بلمثول» فيطرد القول يحسب كل ما يلزم ف ظاهر ذلك المثل . فافهم 
هذا جدا. 
أما مثال النوع الاول من الامثال النبوية فقوله : كأن سلا منتصبة على 
الارض الخ. [ ورأسهاء الى السساء وهذه ملائكة الله تصعد و تنزل علها وهنا 
الرب واقف عليه] 042 فان قوله سا يدل على معنى ماء وقوله منتصبة 10 
على الارض (045) يدل على معنى ثان » وقوله: ورأسه يصل الى السماء© يدل 
(141 -ب) ج على معنى ثالث » وقوله | : و هؤلاء ملائكة الرب 047 يدل على معنى رابع ؛ 
وقوله ضاعدون049 يدل على معنى خامس »© وقوله وينزلون*" يدل على 
معنى سادس » وقوله هنا الرب واقف عليه!”*"© يدل على معنى سابع . فكللفظة 
جاءت فى هذا المثل هى لمغنى زائد فى الجملة الممثولة . 15 
وأما مثال النوع الثانى من الامثال النبوية فقوله : فانى اشرفت من كوة 
بيبتى من وراء شيا فرأيت بين الاغرار وتا ملت بين البنين غلاما فاقد 
الدب عا برا فى الشارع عند زاويتها ومتمشيا فى طريق بِينّها فى الغسق عند 
المساء فى قلب الليل ف الديحور فاذا بامرأة قد لقيئه و زيهازى زانية وقليها 








(143) ع [التكوين م؟/؟١‏ ]© وهله سل مسب أر صه :تاب (1:)144 2 سل : تاج 
( هى مستعملة فى العربية قى نفس المى ايشا » الا أنه لا اعراب فى الميرية و لذلك و ضعناها 
على صورة المعرب ) (145) منتصبة على الارض ١‏ » مصب أرصه :ءات ج (146) :ا ء و راشو 
جيم هشميمه :ات د (147) : ١اء؛‏ و هنه ملاكى الحم : ت ب (148) صاعدرن : ا عوليم : 
ت ب (149) ينزئون: ا» بردم: ت ب (150):ا؛ وههالله نصب مليو:ءت ب 


١6 


خبيث صخابة طامحة الخ (اكم تارة فى الخارج. و تارة فى الشوارع الخ 05م 
فامسكتئه الخ (53') كانت على" ذبائح سلامة الخ159) فلذلك خرجت للقائلك 
الخ(ة”1) وقد فرشت سريرى مفروشات اليخ(050) و عطرت. مضجعى الخ (057 
هلم ترتوى من الحب الخ59' فان الرجل ليس ف البيت الخ(**7) صرة الفضة 
5 الخ" فاغوته بكثرة فنونها وطوحته بتملّق شفتيها 0067 
فخاصل هذه الجملة هو التحذير من تبع لذات الأبدان وشبوائها 
فشبه المادة الى هى سبب هذه الشبوات البدنية كلها بامرأة زانية أ زائية!062 وهى' 
امرأة رسا 0630 064 وعلى هذا الثل| بى كتابه مين و سنيين فى فصول 
من هذه المقالة حكمته فى تشببه المادة ا رجل زانية0©3©: و نبين كيف 
0 ختم تم كتابه هذا بمدح المرأة9“" اذا لم تكن زائية بل مقتصرة على صلاح ببتها 
وحال بعلها 067). و جميع هذه العوائق الى تعوق الانسان عن كاله الاخير 
وكل نقيصة تلحق الانسان وكل معصية فانما تلحقه من جهة مادته فقط» 
كنا سنبين فى هذه المقالة. 0 
فهذه الجملة هى المفهومة من جميع هذا المثل اعنى ان لايكون الانسان 
5 تابعا مبيميئته فقط ءاعنى مادته اذ مادة الانسان القريبة هى مادة سائر الحيوان 
القريبة. فاذ وبينت لك هذا وكشفت لك سرهذا المثل لا تعلق آمالك بان 
(151)... لا تستقر قدماها فى بيئّها (152) ... و تكن عند كل زاوية (153)... و قبلته 


ا بع ا 3 (184). 0 نذورى 155 . تائقة الى 00 














(158) ... الى السحر و تتمتع بالمو ى (159) ... قدسار فى طريق بعيد ( 160) .. ل 
ف يو مالبدر يقدم الى ي> (161): ٠ع‏ [ الامثال ام 1 -١؟‏ ولكن العبارا ت 0 محذوفة ] : 
ى حلون بيى بعد أشنبى نشقفى [ نشق: ج] وارا بفتام ابينه ينم نمر حسرلب عوبر بشوق اصل 


تنه وذرك رجه ضيه النشف رعرب يوخ باون 'ليله و افله و هنه أشه لقراتو شيت زونه و نصورت 
لب هوميه هيا ( و سورات جو-: ج) فعم محوص فعم بر حبوث اجوا. واحزيقه بو ( + و بشقه 
لو: ج) سبو. زعى شلمم عل و جو. عل كن يصاق لقراتك وجو. مريدم ريدق ( عرمى : ج) 
وجو. تفى مشكبى جو. لكه روه دودمم و جوك اين هايش ببيتو وجو صرور 
واجو. هطتو بروب لقحه ( جو. د وما يفده محلوف اق ج. ) حلق شفتيه تدحنو ءت + (162) 
بامراة زانية اا باشه زونه : ت ب (163) امرأة رجل : اء اشات اش : ت ب (164) 
أيضا : : تقدم عل امرأة رجل فى ج (165) بامرأة رجل زانية : أباشات اش زونه : نت جء. 
زائية : ا» زونه : ت ج(166) المرأة :اء الاشه :تا ب (167) بعلها : ت» زوجها : 


0 


حل 


تقول أبيئش نحت قوله: على لك ذيانحى السالمة » اليوم أن بنذورى9©© واى 
معى يتضمن قوله: وقد فرشت سريرى مفروشات 049 ؟ واى معنى زاد 
فى هذه الجملة قوله: لان الرجل ليس فى بيته 179)؟ وكذلك سائر ماجاء 
ف هذه السورة078, فان هذا كله طرد كلام علىظاهر المثل اذ هذه الاحوال 
الى ذ كرهى. نوع حال الزناة ؛ وكذلك هذه الاقاويل ونحوها حى نوع 
اقاويل الزانين بعضه, لبعض. فافهم هذا عنى جدا » فهواصل كبير عظيم 
فى ما اريد تببينه فاذا وجدتنى فى فصل من فصول هذه المقالة قد بيّنت معنى 


. مثل من الامثال و نيهتك على الجملة الممثولة ماهى 4لا تطلب كل جزئيات 


(دعدب)م 


.اللعالى 072 الى جاءت ف ذلك للثل و تريد ان | تجدها مطابقة فى الشىء 


الممثول لان هذا يخرجك لاحد 07 امرين : 


إما ليحيدك عن الغرض المقصود بالمثل او لتكليفك تاويل امورلا تاويل 
ها ولا وضعت لتتأول ؛ فتحصل من ذلك التكلف على مثل هذا المذيان 
العظيم الذى يبذيه ويؤاف فيه اكثر فرق العلم فى زماننا هذاء لكونم يريد 
كل منهم ان يوجد معانى ما لاقاويل07 لم يقصد بها قائلها شيئا مما بريدونه 
هم بل يكون ابدا غرضك ف اكثر الامثال معرفة الجملة المقصود معرفتها؛ 
ويكقيك فى بعض الاشياء ان تفهم من كلا ان القصة الفلا نية مثل؛ 
وان لم نبين شيئا زائداء فانك اذا علمت انه مثل تبين لك لحينك لاى شى* 
هومثل؛ ويكون قولى إنه مثل كن ازال الشى' ا خائل بين البصر و المبصر. 


وصية هذه المقالة : اذا اردت ان تمحصل على جملة ما تضمنته حتى 


لايغادرك منها شى“'؛ فرداد فصوها بعضها على بعض ولا يكون غرضك من 


الفصلفهم جملة معناه فقط » الأ و تحصي لكل لفظة جاءت فيه فى معرض الول 
وان لم تكن من غرض الفصل » لآن هذه المقالة ما وقع الكلام فيها كيف 
اتفق» الا بتحرير كثير وضبط زائد وتحفظ من الاخلال بتييين مشكل » 


ل ل 1ن 
(168): اع زحى شلمم عل هيوم ( شليئكن ندرى - : ): تك (169) 0 
مريدم وبدق عرمى :ات ب (140) :ا ء ى أبن هايش ببيتو:ت ب (111) السورة : 


10 


15 


20 


اع 
١‏ 


الفرشه نات ج (172) المعثى : ب (113) عن احد : ب (114) سسا مالا قاويل :ت » ممائيا 


مالها تاويل : ج 


١7 


وما من شى* قيل ففها ى غير موصعه الا لتبيين امرمًا فى موضعه ولا تتبعها 
باوهامك فتاذينى ولا تنفع نفسلك: بل ينبغى لك ان تتعلم كل | ما ينبغىتعلمه» (ه -') م 
وانظر فيها دائما فهى تبين لك معظ مشكلات الشريعة التى تشكل على كل 
عاقل ؛ وانا احلف بالله تعالى لكل من قرأ مقالى هذه ان لايشرح منها 
5 ولا كلمة 739) واحدة ولا ببين لغيره منها الاما هو بين مشروح ف كلام 
من تقدمنى من علاء شريعتنا المشاهر "© اما ما يفهم منها مما لم يقله غيرى 
من مشاهرنا (177 فلا ينينه لغيره ولايتها فت للرد لانه :قد يكون ما فهمه 
من كلإمى خلاف ما أردته فيضرفق 0179 جزاءا لارادق نفعه فيكون جزاء 
عن الخير بالشر”7©؛ بل يتاملها كل من سقطت الى يدهء فان شفت 0649 
0 له غليلا 9" ولو فى امرما من جملة ما يشكل فيشكر الله و يقنع عا فهم » 
وان لم يحد فيها شيثا ينفعه0*9) بوجه فيحسها كانها ما أألفت » و ان ظهرله 
فيها فساد ما يحسب ظنونه | فيتاوله فيحكم بالابراء*") ولو بأبعد تاويل كا 150 )١-‏ - 
رض علينا فى حق جمهورنا فكيف فى حق علائنا وحملة شريعتنا الحتهدين 
ف افادتنا الحق حسب1840) ادرا كهم . 


15 وأنا اعلم ان كل ميتد من الناس ليس عنده شى” من النظر فانه سيستنفع 
ببعض فصول هذه المقالة. فاما الكامل من الناس المتشرع المتحير كما ذكارت 
فيستنفع ,جميع فصوا وما 'شد اغتباطه مها وما الذها على سمعه. واما 
المختلطون الذين قد اتسخت اد مختهم بالاراء الغير صحيعدة و بالطرق الممسوهة» 
و يظنون ان ذلك| علوم!*' صصيحة و يزتمون انهم اهل نظر ولا علٍ لم اصلا (: -ب)م, 

0 بشى' يسمى علا بالتحقيق. فانهم سينفرون من فصول كثيرة منها وما اعظمها 
علهم لكونهم لايدركون ا معنى ولان7*"). يبين منها ايضا تزييف البهرج 
الذى بايد .هم الذى هو ذخير م و ماحم المعد لشدائدهم. 

(175) ولا كلمة : ت » ولوكلمة : ب ن (176) (145) المشاهر : ت » المشاهير: ج 
(177) مشاهرنا : تا » مشاهيرنا : ب (148 ) فيضرفى :ات ج »2 فيوذيى: ن (179) ١ا»‏ 
[قارن: المز امير 7١/710‏ ] مشل رعه نحت طويه:ت بج (180) شفت :ات جء شفات : ن 
(181) غيل : ت . عليلا - (182) ثافما : بج (183) ١١‏ . ويدون لكف زكوت : 
ت ب (184) حسباات. بحسب (185) ان علوم : ب ء ذلك علوما :ت ( 186) 


لان:ا ت» لا :اس 


١م‎ 


والله تعالى يعم أنى لم ازل استهيب كثيرا جدا وضع الاشياء التى اريد 
وضعها فى هذه المقالة» لا نها امور مستورة لم يوضع فيها قط كتاب فى الملة 

فى هذا زمان 01579 إللإرلادء(089 الى عندنا 0159 ما ألف فيها فكيف أبتدع 

انا بدعة واضع فبهاء لكب" اعتمدت على مقدمتين: الواحدة قولم ف نظير 

هذا المعنى : لتقّد حان للرب ان يعمل الخ 090 والثانية قوهم : فليكن كل 5 
عملك لوجه َي (092 . 





فعلى هاتين|المقدمتين اعتمدت فيا وضعت ف بعض فصول هذه القالة. 
و بالجملة فانى الرجل الذى اذا اتحصر يه(ة"0 الامر و ضاق به(ة*" اخجال ولا 
اجد حيلة فى افادة حق تيرهن إلا بأن يوافق ذلك فاضلا واحدا ولا يوافق 
عشرة آلاف جاهل099. فألى أوثر قوله لنفسه ولا ابالى بذم ذلك الخلق 10 
الكثير 099 وادتعى تخليص ذلك الفاضل الواحد ما تنشب فيه وادل” 
حيرته حتى يكل وإستريح: 00 

مقدمة : اسباب التناقض او التضاد الموجود ىكتاب من الكتب او 

فى تاليف من التآليك احد سبعة اسباب : 

(1-8)م206 السبب الاول : هوان يكون المؤلف | جمع اقاويل الناش ولم اراء 15 

مختلفة وحذف السند لم ينسب كل قول لقائله فيوجد فى ذلك التاليف 
تناقض او تضاد لكون احدى القضيتين مذهب شخص والقضية الاخرى 
مذهب شخص آخر. 

والسبب الثانى: كون صاحب ذلك الكتابكان له رأى ما ثم رجع عنه 
ودونّت اقاويله الاولى والثانية. 20 


والسبب الثالث : كون تلك الاقاويل ليست كلها على ظاهرهاء بل يكون 
بعضها على ظاهره و بعضها مثلا”") فيكون له باطن او تكون القضتيان(”") 


(187) هذه ازمان : ت (188) الجلاء : اع الجلوت : ت ب (189) عندنا :ث ب 2 عد 
فها : ن (190) لكنى : ب (191) :ع [المزمور 115/116] © عت لعسوت لله وكو: 
ت ب (192) :1 » وكل ممسيك بهيولئم شمم: ت جب [ ابوت 17/9] (193) 5-١‏ به: 
ت ء لى : ب (194) جاملا :ات (195) الكثير :ت جء الكبير : ن (196) هل ؛: ب 
(197) القضيتين : بج ْ 
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حميعا المتناقضات الظاهر امثالاء فاذا”© حملت على ظواهرها كانت متناقفضة 
او متضادة. 


والسبب الرابع : ان تكون شريطة مالم يصرح بها فى موضعها لضرورة 
ماء او يكون الموضوعان ممتلفين ولم يبين احدهما فى موضعه فيظهر تناقف 
5 ف القول وليس ثم تناقض . 
والسبب الخامس: ضرورة التعليم والتفهيم؛ ؛ وذلك أن يكون ثم معنى 
ما غامض 27 عسر التصور يلتجي؛ لذكره او لاتخاذه مقدمة فى تبيين مي 0090 
سهل التصور ينبغى انا يقدم فى التءله9”© على ذلك الاول لكون 7 م 
ابدا بالأسبل فيلتجئ المعلم ان يتسامح***0 فى تفهيم ذلك المعنى الاول على اى 
0 وجه اتفق. وبجليل النظر ولا ياخذ فى نحرير حقيقته بل يترك بحسب يال 
السامع حى ية ما براد به الآن فهمه » و بعد ذلك حر ”© ذلك المعنى 
الغامض وتبين 2059) حقيقته فى الموضع اللايق به. 
والسبب السادس: | خفاء التناقض وكؤنه لا يتبين الا بعد مقدمات |( 1٠١‏ -ب) م 
كثيرة » وكلا احتيج الى اظهاره الى مقدمات اكثر كان اخنى» فيمر ذلك 
5 على المؤلف ويظن ان القضيتين الاوليين9* لا تناقض بينهاء فاذا اخلت 
كل أقضية منهها واضيف الها مقدمة صادقة ونتج ما يلزم» وكذلك يفعل بكل 
نتيجة يضاف الها مقدمة صادقة و ينتج ما يلزم» ينتهى الامر بعد عدة مقايس 
الى تناقض بين النتيجتين الاخيرتين 77" اوتضاد. ومثل هذا هوالذى يمر 
على العلاء المؤلفين ؛؟ اما ان تكون القضيتان الاوليان 009 ظاهرق التناقكض 
0 غير انه نسى الاولى عند تدوينه الاخرى فى موضع آخخر من التاليف فان 
هذا امخطاط عظيم جدا ولا يعد هذا في عداد2) من تعتير اقاويله. 
والسبب السابع: ضرورة الكلام فى امورغامضة جداء ينبغى اخفاء بعيض 
معانها واظهار بعض؛ فقّد تدعو الضرورة بحسب قولة29 ما ليجرى الكلام 


(198) امثال : ب (199) ما غامض : ث ء قامشيا : ب (200) ما : ت (201) 
التعالم :2 (202) البدأة : ت» البداية : ج ( 203) يتسامح : :ا ت »2 يتسمح : ان (204) 
خعرر ت) تحرير 22080 بين :»26 تبيين : ج. (206) الاوليين : ت » الاوليتينة ن 
(207) الاخرا يتين : ب (208) القضيتان الاوليان : ت » القضيتان الاوليتان : ن » 
القضيتين ارق (209) عداد: تاء اءداد : ب (210) قول: ج 


" 


فنها على تقر بر2!10) مقدمة ما و تدعو الضرورة ف موضع آخر ليجرى الكلام 
فها على تقر ر(2!2) مقدمة مناقضة لتلاث» وينبغى ان لايشعر الجمهور بوجه 
(؟1- ب) ب بموضع . التناقاض بينهما وقد يتحيل | المؤلف فى اخفاء ذلك بكل وجه. 
اما التناقض لموجود ف المشنه والعهود (22) فهو بحسب السبب الاول 
كا تجدم دائما يقولوب . شكلة البداية والنباية '*) فيكون الجواب البداية ‏ 5 
ْ رأى لز فلان والنهاية رأى لربى فلان!718) وكذلك تجدمم يقولون: ان الربى 
(د-١)م‏ (سودا النابى) رأى اقوال الرّبى فلان فىكذا | وكذا وذكرها بدون 
اسناد وراى اقوال الرى فلان ىكذا وكذا وذكرها من دون اسنادا»3ة) 
وكثيرا ما تجدهم يقولون : من هو قائل هذا ؟ كذا وكذا الرببى 'فلان» ومن 
هو قائل ذاك ف المشئة؟ هوالرَيى فلان ه220) وهذا اكثر من ان يحصى. 10 
فأما التناقض 1و(209) الاخحتلاف الموجود ف التلمود”!ة) فهو بحسب السبب 
الاول والثانى كا تجدم دائما يقولون فى هذا وافق الرببى فلانا وفي ذلك 
وافق ربا آنعرا22 » و يقولون ايضا: يوافقه فى نقطة ويخالفه فى ا-خرى!0ة) 
ويقولون يخالف "آموريان رأى الرببى فلان220*) وهذا النحوكله هى ينحو 
نحو السبب الاول. واما بحسب السبب الثانى فهو قوكم ببيان : ربى ترك 15 
هذا الرأى وربى" ترك ذاك الرأى 6829 ويبحث عن اى”*) القولين هو 
المتأخر وكذلك قول [025) قال الربى آشى شيا فى اول الفحص وف الثانى 
قال شيئا لي 1 2 0252 0 سي 





(211) تقرير : تت تقدير : جن (212) تقدير : ب ( 213 ) العهود : اء البريتوت : 
ت » البر يتا : ب (214)اء قشيا ريشا اسيفا: ت ب ( 215) ١:‏ ء ريشار. فلوف و سيفار. 
فلوف :أت ج(216) :ا رأه ر. دريو شل ر . فلوف بكك وكك و سم لن كوتيه وراءه 
دبريوشل ر. فلوق بكك واكك و ستم لن كواتيه:ت ج ( 217): اء)سيامى ر. فلونى هيا متنيئن 
مىار. فلو هيا: ت ب (218) 1 :تا و: ج (219) التلمود : ت» التلميد : ج (220): 
لك يكك و كك سير له كر. تلوت ويكك رككا شرل كر ٠.‏ فاوق :ات ب (321) : | » سيرله 
كوتيه بحدا و فليج عليه حدا:ت ب (222): 1» تزى اموراى اليبا در. فلوف: ت ب (223) : 
اع هدريكيه رب مدهيا هدر بيه ريا مهيا :ات ب (224) اى..: ب (225) : قولهم : )2 
واصايي ا مهد ورا قا درب اثى امر لن كك وكك و مهدورا بثرا رلك ك0 
وكك : 


لحل 


وأما التناقض او التضاد الذى يبدو فى ظاهر الامر(27"» فى بعض مواضع 

من الكتب النبوية كلهاء فهو بحسب السبب الثالث والرابع ؛ ونحوهذا العنى 
كان مساق هذه المقدمة كلها وقد علمت كثرة قوم عليه السلام :20) إن 
كتابا يقول كذا و آآخر يقول كذا”0©. ويثبتون ظهور التناقض ثم يبينون*:2) 

5 ان الامر ناقص شريطة او مختلف الموضوع مثل قولم: سليان لا يكنى أن 


أقوالك_تناقض اقوال ابيك بل أنها تناقض بعضها بعضا الخ( . وهذا. 





كثير فىكلام الحكاء علبي السلام 27 لكن اكثر ما يعنون. باقاويل نبوية 
متعلقة باحكام او بآداب . 
ونحن انما كان | غرضنا ف التنبيه على فصول 53 فيها تناقض 
0 ف الظاهر فى آراء واعتقادات وسيبين من ذلك 289) طرف ق بعض فصول 
هذه المقالة لان هذا المعهى ايضا تناقضات التوراة (2053). واما هل يوجد 
فى كتب الانبياء تناقض بحسب السبب السابعء» ففيه موضع نظر ويحث» 
وينبغى ان لا يحرف 0*9 فى ذلك. 
واما الاختلاف الذى بوجد7) ىكتب الفلاسفة الحققين منهم فهو 
بحسب السبب الخامس. 
5 ذكرنا » فهو بحسب السبب السادس. وكذلك يؤجد ف المدرشوت 
والحماجادوت تناقض عظم بحسب هذا السبب » ولذلك يقولون لاصعوبة 
ف الماجادا (239), ويوجد فيها ايضا تناقض بحسب السبب السابع. 
فاما ”*2) الذى يوجد فى هذه المقالة من الاحتلاف» فهو بحسب 
السبب الخامس والسابع. فاعلم ذلك ومحققه وتذكره 049 جداى 
0 لاتتحيير فى بغض قصوطا. 
(227) او التضاد ... الامر- : ب (228) علهم السلام : ج» ذل عث (229) : 
أ ؛ كتوب أحد اومر كك وأحد أومر كك. : انث سو (230) خى يبينوا :ا (231) :1 
شلمه لادايك شدريك سوكرين دبرى أبيك الا ذهن سور بن زه حت زه: ت + (232) الحكاء 
هم اللام: ا ! + زل: ت» جس] :ات ب (233) فصول ١:‏ »2 فسوقم :ات ب 
0 ذلك : تَ 1 + (235) 0 التورأة : مشر عرو : (236) 


يحرف :ات ء يمازف : ج (234) يرجد: ب وت . (238) لا صعوبة ق الماجادا : 20 
ابن مقشين ببجده دت بج (239) فاما:ت » و أما: ج ( 240 ) تذكره : ت) تدبره: ب ن 





(1حس)م 


(كلدبس)م 


" 


وبعد هذه المقدمات آذ فى ذكر الأساء البىل*2) ينيغى التنبيه على حقيقة 
معناها المقصود فى كل موضع بحسبه فيكون ذلك مفتاحا لدخول مواضع 
غلقت دونها الأبواب فاذا فتحت تلك الابواب ودخلت تلك المواضع 
سكنت فها الأنفس واستلذت الأعين واستراحت الأجسام من تعها ونصبها : 


افتدوا الابواب ولّْدخل الامة” الصديقة الحافظة لرو ©6*9‏ و 
كب 1 2 لل اح لقو ويه اللافقة ين 
فصل 1[1] 


صورة ومثال ١‏ (203) قد ظن الناس ان الصورة 249 فى اللسانى العيرائى 
يدل على شكل الثى" و تمخطيطه فودى ذلك الى التعجسيم النحض لقوله 
لنصنع الانسان على صورتنا كثالنا 2*9 وظنوا ان الله على صورة انسان 
ا 0" 
اعنى شكله .و ت#طيطه فلزمهم التتجسيم المحض فاعتقدوه و رأوا أنهم إن فارقوا 10 
هذا الإعتقاد كذبوا النص بل يعد مون الالاه؛ انلم يكن جمما ذا وجه ويد 
مثلهم فى الشكل و التتخطيط » لكنه اكير وامهى بزحمهم » ومادته ايضا ليست 
يدم ولحم ع هذه 2460) غاية مارأوا أنه يكون تنز .ا 047 فى سن الله. اما 
ما ينبغى ان يقال فى248) نثى الجسانية واثبات الوحدانية الحقيقية التى 
حقيقة لها .الا بدفم (809) الجسمانية فستعرف برهان259) ذلك كله من هذه 15 
المقالة» و انما التنبيه هنا فى هذا الفصل على تبيين معنى الصورة و المثال50, 
وتخطيطه اسمها الخصيص بها فى اللسان العبرانى صفة 252 قال : حسن 
الميئة | جميل المنظر 059 » ما هى هيدر (254 هيئة ابناء الملوك 259. وقيل 





اسل سل سس سس 
(241) الاسماء الى : تء اسماء الذى : ب 242 ): 3 [ اشعيا 3/1 ]ء فاحو شعرم ويبوا 
غوى صديق شومر امولم :ات بج ( 243) صورة ومثال: اء صل ودموت :دت ب (244) 
الصورة : اء الصل دت ب (245): ع [ التكوين 7١/١‏ ]؛ نمه ادم بصلمئ وكل دموئيئو: تاس 
( 246 ) هذ : سر هذا دت ( 240 ) يكون تغزمها: تع تازيه: ب (240) ىيث» ف عق ا 
( 249 ) بشم تء» برفم: جن (250) بداهين: ج ( 251 ) الصورة و المثال: اء صلم و دموت : 
+ (252) توار ءات ج (253):ع [ التكوين 05/:] ء ينه ثار ويفه مرا :ات 
(254 ) : ع [الملوك الاول م؟/؛١]‏ » مدتارو : ات ب ( 255) : ع [القضاة مزمل]ء 


وف 


ف الصورة الصناعية و يسوريه بالمحّت و.رسمه بالبركار. وهذه 
اسمية لم توقعم على الالاه تعال قط وحاشا وكلام 
اما [1!] صم (الصورة 27 ) فهويقع على الصورة الطبيعية اعنى على 
المعنى الذى به تجوهر الثى' وصار ما هو وهو حقيقته من حيث هوذلك 
5 الموجود الذى ذلك المعنى فق الانسان هوالذى عنه يكون الإدراك الانسائى 
ومن أجل هذا الإدراك العقلى قيل فيه: على صورة الله خلقه 5#) , ولذلك 
قيل (159) : تحتقر خحيالى (*”) لان الاحتقار”*2 لاحق لانفس التى هى الصورة 
النوعية لالأشكال الاعضاء وتخطيطها. وكذلك اقول إن العله فى تسمية 
الأصنام | صُورا 62) كون المطلوب متها معناها المطلزون (263) بي (61م) 
0 لا شكلها و تخطيطها. وكذلك اقول فى مثال مثال بواسيرم (8*ث لأن كان المراد 
منها معنى دفع اذية البواسير 0680 لأشكل البواسر»6 فانلم يكن بد من 
ان يكون صور ور بو أسير 06 وصور من اجل الشكل و التخطيط فيكون 
الصورة. 69 إسما مشتركا او مشككا 570) يقال على الصورة النوعية وعلى 
الصورة الصناعية وما ما ثلها (27» من أشكال الأجسام الطبيعية. وتخاطيطها 
5 ويكون المراد به فى قوله تخلق آدم على صورتنا 272 الصورة النوعية الذى 
هو الادراك العقلى لا الشكل والتخطيط. فقد بينا لك الفرق بين السورة 
و الهيئة الميئة (272» و بينا معنى الصورة 279 , 











( 256 ):ع [ اشعيا 44 ]١8/‏ » يتارهو بشرد و .محوجه يتارهو:ت ب ( 257 ) الصورة: 
ا ءصل:ت ج(258) :ع [التكوين 2]07/١‏ بصل الم برااتو: ت ب (259) قال  :‏ 
(260) : ع [المزمور ٠١/000‏ ] صلمم تبزه :ات ج (261) الاحتقار : ١‏ » الإزيون : 
ت ب (262) صورا :ا اء صلمم :ات ج (263) المثانون :ات ب » المضنون : ن 
(264) به به :تء بها: ج ن (265) :ع [الملوك الاول : 5ه ]» صلمى طحوريكم : 
ت ب (266) البواسير: ١‏ الطحوريم : ت ج ( 267 ) صور بوا ميرم ٠:‏ ؛ صلمى طحوريكم : 
ت ب (268) صور : اء صليم :ات + (269) الصورة : اء صل :ات ب (2750) أحما 
مشتركا اومشككا 00 اسم مشتركه او مشكاك : ت (211) ماثاها : ت » شاكلها 0 ب (012) 
تخلق ادم على صورتنا : | » نصه ادم بصلمينو :ات ج (273) الصورة والميئة : 1 » صل 
وتوار: ت ج (24) السورة :1: صلم :ات ب 


(«ورداج) 


(دحا)م 


(عد-ا)م 


(0د-دب)م 


>34 


اما المثال2737) فهو اسم من مثل9””) وهو ايضا شبه فى المعنى لأن قوله : 
شامبت قوق البرية 279) ؛ ليس انه | شابه اجنحتها و ريشها » بل شابه 
حزنه حزنها ؛ وكذلك كل شجرة ف جنة الله لم عاثلها فى مهجته 259 شبه 
فى معنى 27 الحسن: لم كمة مثل مة الحية »0000 مثله كالاسد الذى يقرم 
الى الفريسة (201) ٠‏ كلها شبه فى المعنى لافى الشكل والنخطيط وكذلك 5 
قيل: شبه العرش شبه عرش 2023 شبه فى معنى الرفعة والجلالة ل تربيعه 
وغلظه وطول رجليه كنا يظن المساكين ؛ وكذلك شبه الحيوانات 2283 , ذلا 
خص الانسان بمعنى فيه غريب جداء ما ليس ق شى؛ من الموجودات من لدن 
فلك القمرء وهو الادراك العقل الذى لا تتصرف فيه حاسة ولأ جارحة 
ولاجانحة » شه بادراك الالاه الذى ليس هو بآلة؛ وان كان لاشبه 10 
فى الحقيقة 89 » لكن على بادى الرأى . وقيل فى الانسان من اجل 
هذا المعنى » اعنى من اجل العمل الألاهى المتصل به انه على صورة الله 
وشاكلته 2*9) لاان الله تعالى جسم 06ت فيكون ذا شكل. 002020 





فصل ب [؟] 


اعترضنى رجل علوى(*) منذ سنين اعتراضا غريبا ينبغى تأمل الاعتراض 15 
وجوابنا فى فكنّه. وقبل ان اذكر الاعتراض وفكه اقول إنه قد علم كل 
عبرا ان امم الله 0*9 مشترك للالاه و الملائكة والحكام مدبرى المدن. 


وقد بين آنقولوس المتهودة*2» عليه السلام و الصحيح ما | بِيّنه ان قوله: 
وكنم كالهة تعرفون الخير والث,ا*2) براد به المعنى الاخير قال ؤتكونون 


(255) الثال :ا » دسوت: ت ج(276) مثل: 1 » دمه: ت ب . ( (274) ): ع [ المزمور 
دميتى لقات مدير . ت ج(278) : ع [ حزقيال 8/8١‏ ] أكل عص تجن اليم لا دمه 
اليو بيفيو: ات ب (219) : معنى :.تء المنى : ب ( 280 ) ع [ المزمور لاه /ه] © حمت كد 
موت [لموكد بوت : ج] حمت نحش دات ج ( (281) ) :ع [المزمور ]1١1/16‏ © دميوثوكاريه 
يكسوف لطروف: ت ج. ( 282 ): ع [حزقيال 77/١‏ ]: ا ٠‏ دموت هكسا دموت كسا:ا ت بج 
(283 ) [حزقيال ]18/١‏ » دموت هحيوت: ت ب (284) فى الحقيقة: تء بالحقيقة: ب ( 285 ) 
على صورةالله و شاكلته: ا ء بصل الحم و بد موتو:ءت ب ( 206 ) تعالى جسم : ت : جسم تعالى : 
+ (387) اش : ١‏ ءالمى :تاب (988) المتهرد : ! © جرت ب (289) :ع [ التكوين » 
عه ]2 هِمم كاطم يودعى طوب ورعدت ج كتاربتى هملك .ات ب (*) مثقف : 0عصعوه1 


"© 


كلوك 0 و بعد توطثة اشتراك هذا الاسم» ناخف فى ذكر الاعتراض. 

قال المعترض يبدو من ظاهر النص أن القصد الاول بالانسان أن 

يكون كسائر الحيوان لاعقل له ولا فكرة ولا يفرق بين الخير والشر؛ 

فلا عصى اوجبت له معصيته هذا الككال العظيم الخصيص بالانسان» وهو 

5 ان يكون له هذا التمييز الموجود فينا الذى هواشرف العانى الموجودة لناء 

وبه نتجوهر» فهذا هو العجب ان يكون عقابه على معصيته اعطازه كالا 

لم يكن له » وهوالعقل؛ وما هذا الاكقول من قال إن شخصا من الناس 

عصى وافرط في الظم فسخ وجعل كوكبا (2”7) فى السماء. هذا كان غرض 

الاعتراض و معانيه وان لم يكن بهذا النص واسمع اغراض 2920 جوابنا. 

9 نحن 70 قلنا يا ايها الناظر باوائل خواطره و سوانحه؛ ومن ظن انه 

يفهى كتابا هو هداية الاولين والآخخرين بمروره عليه فى : بعض اوقات 

الفراغ من الشرب والتكاح كروره على تاريخ من التواريخ او شّعر من 

الاشغار. تنبت و تامل"» فليس الامر كا ظننته باول" خاطر بل كا يبين 

عند التامل لهذا الكلام » وذلك ان العغقل الذى افاضه الله على الانسان 

5 وهوكاله الاخير هوالذى حصل لآدم قبل معصيته وبه قبل فيه انه ف صورة 
الله وعلى شاكلته9”© . من اجله كان مخاطبًا ووّصى 9" كا قال || (14-١1)م‏ 

امر الرب الاله» الخ . ©25) 


ولا تكون 7 الوصية للهائم ولا لمن لاعقل له ء و بالعقل يفرق 

بين الحق و الباطل. وهذا كان موجودا فيه على كاله و تمامه؛ اما القبيح 

8 امس فهو ف للفهررّاك: لا فى العقولات لآنه له يقال السياء كرية سن 
والارض بسيطة قبيح » بل يقال حق وباطل وكذلك ف لساننا. يقال 
١ )290(‏ + وتهوث كريرييا : (كربوبين : )ات ب (291) كوكيا : تن ؛ كركب : ج 
(292) اغراض :ت نء اغراق: ج (293) نحن : ب (294) : ١‏ © بصل الهم و بدموتو: 


ت ب ( 295 ) ومى: :تان »© يوعى: اج (296): اه و يسا الله اليم كو: 
ب (2971) ولا تكون : تان » و تكن: 5 


؟ؤا-دب)ج 


م 


"5 


عن الحق والباطل صدق وكذبٍ2”97) وعن حسن و قبيح طيب ونحبيث(395) 
فبالعقل يعرف الانسان الصدق من الكذب9"© وهذا يكون ف الامور 
المعقولة كلهاء فلما كان على اقل حالاته واتمهاء وهو مع فطرته 
ومعقولاته الى قيل فيه من اجلها: نقصته عنالله قليلاً لم تكن له قوة 
قشت بالمشبورات بوجه ولا يدركها حتى ولو ابئْين امشبورات بالقبح» 5 
وهو كشف العورة » لم يكن ذلك قبيحا عنده ولا ادرك قبحه. فلا عصى 
ومال نحو شهواته الخيالية ولذات حواسه الجسمانية كا قال. ان الشجرة 
طيبة للا كل وشهية للعيون20220» عوقب بان سلب ذلك الادراك العقلى» 
ولذلك عصى الامر الذى من اجل عقله وصى به ء وحصل له ادراك | 
المشبورات وغرق ف الاستقباح والاستحسان فحيئئذ عم قدر مافاته وما 10 
تعرى (00) عنه وى اى حالة صار. و لذلك قيل: وتصيران كآلهة عارف 
الخير والث,2”2) ولم يقل عار اق والباطل اومدرك الباطل والليق !605 
وليس ف الضرورى الحسن والقيبط*" بتة بل الباطل و الحق67. و تامل 
قوله : فانفتحت اعينها فعلرإانهما عريانان 299 » لم يقل: انفتحت اعين 
0-6 بسح سك 
ائنيها |ورأو601 لان الذى رأى قبل" هوالذى رأى بعدثء لم تكن ّم غشاوة 15 
على البصر انجلت» بل صارت له حالة اخرى يستقبح بها مالم يكن لستشبحه 
من قبل. 
واعل أن هذه الكلمة اعنى الفق!/'0© لائقع 6180 بوجه الاعلى مع ىكشف 
بصيرة لارؤية حاسة حدثت: وكشف الله عن عينها2!) حينثذ تتفقح 
(298) صدق ركذب ١:‏ » امت و ثقر: ت ج (299) طيب و خبيث : ا »© طوب و 
رع:ةت جب (300) الصدق من الكدذب: اء الامت من الشقر: نا (301):ع [اللزمور 5/4 ]: 
١غ‏ و تحسرهر معط مالم :تت ب (302): ع [ التكوين 1/6]» ى طوب هعص لا كل وك 
تاره هوا لعيئم : ت ج (303) تعرى:ات © تعدى: ب (304) : ع [التكوين م/ه] ؛ 
هيم كام يودعى طوب و رع:ات ج (305) :أ ؛ يودعى شقر وامت اومشيجى شقر و امت : 
ت ب (306) الحسن و القبيح ا ٠:‏ طوب و رع : ت ج (301): الباطل والحق :ا » شقر 
وامت: ت ج ( 308) ع [ التكوين ؟// ] © وتفقحنه عينى شنهم و يدعوكق عرومي هم باثتاس 


(309): اء و تفقحته عينى شتهم ويراو: ت ب(310) الفقح : ا2 فقح .اتاج (311) 
لاتقع: ت ء لم تقع: ج ( 312 ): ع [التكوين ]١5/1١١‏ ء ويفقح الات عينيه : ثج 


و" 


عيون العمى 0198 يفتح اذنيه ولا يسمع 6142 مثل قوله : لهم عيون ليروا 
ول بروا (0815 واما قوله عن ادم : تشوه وحجهه ثم تطروت (ككة) 03 فان 
تاويله وشرحه لما غير اتجاهه » طرد لان الوجه 0!7) اسم مشتق !”© من 
واجها”!) لان الانسان بوجهه يقصد للثى* الذى بريد قصده. فيقول لما 

5 غير اتجاهه وقصد نو الثبى' الذى كان الامر تقدم اليه بان لا يقصده طرد 
من جنة عدن 09) وذلك هوالعقاب النظير للمعصية كيلا بكيل0209© لانه 
بوح فى الاكل من الاطياب و الالتذاذ براحة وطهنية؛ فلا شره و تبع لذ اته 
وخيالاته كنا قلنا ء واكل مانمبى عن اكله منع من الجميع ولزمه اكل 
امس الكل التى لم تكن له قبل” بغذاء بعدالتعب والنصب"ا قال: وشوكا 

0 وحكا تنبت لك الخ. يعرف وجهك الخ2* وبين وقال : فاخخرجه الرب 
الاله من جنة عدن ليحرث الارضص 029 وساواه8*© بالمبائم فى اغذيته (625) 
واكثر حالاته كنا قال: وثا كل عشب الصحزاء 8536 وقال مبينا لهذه 
الققصة : كان الانسان فى كرامة فلم يفهم فائل البهام » و تشبه سا(27*) فسبحان 
ذى المشية البّى لا تدرك غايتها وحكتتها . 


15 فصل جَ [* ا 
يظن أن معنى الشكل والهيئة3*8) فى اللغة العبرانية واحد و لي سكذلك ؛ 


١ )329( 


وذلك ان تبّنيت(هيئة) هو ىت 


سم مشتق من ببى ومعئاه بنية الغى' 

(313) مع [اشعيا ه/ه ] » از تفقحئه عينى عوريم : ت جب (314): ع [اشميا 
؟6/4٠]»‏ فقوح ازنم و لايشمع : 80 (315) مع [حزقيال 1/1] أشر عيئيهم 
لهم لراوت و لاراو: ت ب (316): ع [ايوب 4 ]عء مشله فايو و تشلحهو:ءت بج 
(317) الوجه: أء فم :دت ج+(318) مشتق: ت » مشترك : (319) واجه : 2١‏ فنه : 
ت بج ( 320 ) جنة عدنث: ١‏ » جن عدن :ات ج (321) كيلا بكيل: | غ؛ هله كتجد مده : تاي 
( 322 ): ع [التكوين #رواء ١8‏ ]» وقوص ودردر تصميح لك كو بزعت افك و (افيك 
تاكل م : ج) كو :ات ب (3283) : ع[التكوين م/م؟]ء و يشلحهواش الحم مجن عدن 
لعيد اث هادمه حو.: ات ب (324) ساواة : س6 سوآه : ت (325) أغذيته ات © 
اغلياته : ج (326) : ع [ التكوين 1/4] ء واكلت اتعشب هده:ت ج (327) :ع 
[ المزمور ]١/44‏ ادم بيقر بل يلين تمشل كبهموت ندمو :ات ب (328) الشكل و الليئة : 1 » 
بموله وتبئيت :ات بج (329) هو :ج (330) بى : اء به :اتا 


16 -ا)م 


"4 


وهيثته اعنى شكله مثل التربيع و التدويرو التثليث وغيرها من الاشكال قال: 

شكل المسكن وشكل جميع آنيته(”*©» وقال على المثال الذى انت مراه 

فى الجبل 652 ء شكل طائر 837 شكل يد 63 » شكل الرواق (35© ع 

كل هذا شكل » ولذلك 0*8 لم توقع العبرانية هذه الالفاظ فى اوصاف 

تتعلق بالا لاه بوجه. 5 
اما تمونه (الشكل ) فانه اسم يقال 33© على ثلاثة معان بتشكيك 

وذلك أنه يقال على صورة الث المدركة بالحواس نخارج الذهن اعنى شكله 

رتخطيطه وهوقوله: وعملتم تمثالا منحوتا الخ 0*0 الكم لم نتروا صورة”ة0 , 

ويقال على الصورة الخيالية الموجودة فى الخيال من2*0© الشخص بعد غيبته 

عن الحواس وهو قوله : فى حطرات رؤى الليل الخ . 840 واخرالقول : 02 120 

وقفه وم اعرف مرآه كانه شخيال تجاه 0 8 يعنى خيالا محذاء عينى 

ف النوم ويقال على المعتى الحقيق المدرك بالعقل ويحسب هذا المعنى الثالث 

بقال فيه تعالى صورة 2*9 ؟ قال : وصورة الرب يعان” 649 معناه 


وشرحه: وحقيقة الله يدرك . 








(6لدب)م فصل د [4] 15 


اعم أن رأى» ونظر وحزى9*" » ثلاثة هذه الالفاظ تقع على رؤية 
العين واستعيرت ثلائتها لادراك العقل ؛ اما ذلك فى رأو(*") فشهور عند 
الجمهور قال : ونظر فاذا بثر فى الصحراء 0479© وهذا رؤية عين وقال: 


(331) : ع [الخروجه؟/4 ]» ات تبنيت همشكن و ات تبنيت كل كليو: ت ج (332) : ع 
[ الخروج 6 ] ) كتبنتم اشراتة مراه جر تِ ج ( 333 ) : ع [ العنيه /اا]ء تينزيت 
كل صفيركو : ت ب (334) :ع [حزقيال ه+/م] » تبنيت ءت ج (335) : ع [الايام 
الادل ]١١/06‏ هاوم : ت ج( 336 ) لذلك : تء لهذا : بج (337) يقال :ت ويقع : ب 
(338) : ع [التثنية هله؟ ]» عييم قسل تمونت كل كو : ت بج (339) : ع [ الثنية 
4 ]ء ك لارئيم كل تمونه :ات ب (340) من :ث ء فى: ج (341) : ع [ايوب 
4) بشعفم محزيونوت ليله بتقل كو: ات ج ( 342 ) : ع [آيوب ]١4/4‏ » يعمد ولا 
اكير مراهو تمرنه لنجد عينى:ت ب ( 343) صورة : اء تموفه :ات بس ( 344) : ع [ التغنية 
7 و ممونت الله يبيط: ت ب ( 345 ) رأى و نظر وحزى: اء راه وهبيط وحزه:ات ا 
( 346) راى : لع راء :ت ب ( 344 ): ع [ التكوين 64 ] وبرى وهله بار بسده :ات ب. 


"9 


و قلى رأى كثيراً من الحكة والعل9**) وهذا ادراك عقلى لارؤية عين 6490, 
و بحسب هذه الاستعارة هوكل لفظ الرؤية 859) جاء فى الله تعالى مثل قوله 
رأيت الرب #50 يمر له الرب 650 ورأى 
محدك9"© , فرأوا اله اسرائيل 355 كل ذلك ادراك عقلى لاروء ية 0 
5 53 اذ لاتدرك الأعين الامجسها(ة) وفى جهة 59 وبعض أء راضه ايضا 
اعنى ألوان الجسم وشكله ونحوها وكذلك هو تعالى لايدرك بآلة:كا سيبين. 


)353( . )352( 


ورأى الله ذلك أنه حسن ٠ارلى‏ 


وكذلك (نظر) هبيط يقع”*" على الالتفات بالعين للثى*: لا تلتفت 

الى ورائك”** » فالتفتت امرأته الى ورائها69© , وينظر الى الارض 660ب 

و استعير الى التفات الذهن ر إقباله على تأمل الشى* حبّى يدركه وهو قوله : م 

0 برإنما فى يعقوب*6؛ لان الإثم(»* لا ير بالعين وكذلك قوله: و ينظرون 

الى موسى 69 قالوا المحكاء 68م عليم السلاء(ة© ان فيه ايضا هذا المننة 

وانه إخبار عن كوم يتعقبون 0*7 أفعاله و أقواله و يتاملونها 69 ومن 
هذا المعنى قوله: | انظر إلى السماء©© »لأن ذلك كان فى روى النبوة 679 )١- ١44(‏ ج 
وعلى هذه الاستعارة هو كل لفظة النظ (65) جاءت | فى الله تعالى : (كردا)ام 











(348) : ع [الامعة ]15/١‏ » ولبى رأه هربه حكه ودعت ءات ج. (349) لا رزية 
عين : ج» ‏ وت (350) لفظ الرؤية: اء لشون رايه :ت جب (351): ع [ المارك الثالث 
13/17]ء دأيق اثالله ء ت ج (352) : ع [التكرين ]1١/١6‏ » ويرا اليوالل : تبي 
(353)نع [ التكوين »]١/1‏ ويرا الله ى طوب: تاس (354): ع [الخروج 18/6]» 
هراق ناات كبوديك :؛ت ج (355): ع [ الخروج »)]٠١/4‏ ويراوات المى يسرال: تت 
(356) الاجما ءات » الاجسام : ج (355) جهة : ت جء جهته: ن (358 ) يقمع :ات » 
يقال : ج ( 359): ع [ العكوين 17/15 ] » ال تبط احريك : ت جب (360) ع1[ التكرين 
6 ؛ وتبط اشتو ماحريو: ت ب (361) ع [اشعيا ١/5‏ ]» و تبط لارص :تاج 
(362 ): ع [المدد 1 ؛ لاهبيط أون بيعقب : ت ج ( 363) : الاثم: أ الاون:ت ج 
(364) : ع [الخروج ١/8‏ ]ء و هبيطو احرى مشه: تب (365) الحكاء: ا» الحكم: ت ب 
(366) علهم السلام : ج » زكل: ت (367) يتمقبون: ت » يعقبون : جب ( 368) أنظر تنحوما 
ى3 تشا؛ شموت ربه» ف» هع قدوشين ؟ل ب ( 369 ): ع [التكوين 6١ه‏ ]؛ هبط نا هشميبه: 
ت ج (370) فى رؤى النبوة: ا مراه هنبواءه: ت ج (371) لفظة النظر : ١‏ » لشون هبطه؛ 


(15-ب) 


م 


ان ينظر الى الله 079 وصورة الرب يعن 679 وإست تطيق النظر الى 
الا "ان 
ركذلك حزئاة”© يقع على رؤية العين: ولتنظر عيوننا الى صهيون 0550 
واستعير لإدراك القلب : الى رآها على بوذا واورشلم *”7‏ كان كلام 
الرب الى ابراهيم ف الرؤيا 79" » وعلى هذه الاستعارة قيل!9" : -فرأوا 
الى (380) قاعم ذلك 0 





لت 


فصل «ه [ه] 
لا اخذ رئيس الفلاسفة فى البحث و الاستدلال عن امور غامضة -جدا 
قال معتذرا كلاما معئاه: أنه لا يابقى للناظر فى كجبه(ة68 إن المسيه فها يبحث 
عنه لقحة او نجاي 6892© و وتهجم للكلام 09 ف ما لاعلم له به ؛ قن 10 
أن ينسبه للحرص والاجتهاد فى ابجاد و تحصيل اعتقادات صميحة حسب 
مقدرة الإنسان؛ وكذلك نقول نحن إنه ينيغى للانسان ان لا مجم لهذا 
الامر العظيم الجليل من اول وهلة دون ان بروض ننفسه ف العلوم و المعارف 
ويبذب اخلاقه حق التهذيب ويقتل شههواته وتشوقاته 659 الخيالية. 
فاخامتصل _معلوات متعيدية يقيدة وكلمها و عل قرانين. اقباس و الأستدلاك 15 
وعم وجوه التحنظط من اغاليط الذهن » حيتئل يقدم للبحث قن هذا المعق 
1 ع باول رأى يقع له ولا يمد" أفكاره أولا ويسلطها نمو إدراك الإلآه 
بل يستحم يستحيى و يكف ويقَف 689‏ ” ى ستهض اولا اولا؛ وعن هذا المعى 
م قيل | فمتر موسى وجهه اذ عخاف ان ينظر الى الله*© مضافا 687 الى 
ما يدل عليه الظاهر من وفه من نظر النور المتجلى لا أن الإلاه تدركه 20 
تج (312) : ع [الخروج 5/6 ] ء لطبيط ال الى :ت ج (313) : ع [ المدد 3 ظ 
و تمونه الله يبيط بات اج (344) اع عفرف 11 1 وهبط ال عمل لا توكل .: 
(315)حَرَى : أ زه : ثاب (316) ع[ ميشا + »]١١/‏ و تحز بصيون ( وتعز لصبون: 0 
عيئينر : ت ج (377) : ع [ اشعيا ١/]١‏ + اشر حزه عل رده و بروشل :ات ج(318) ع 
[ التكوين] ]1/١١‏ » هيه دبرالل ال ابرم بمحزء :ات ج (379) قيل : ث » قالوا : 
(380): ع [ الخروج 684/١١]ء‏ بحزوات هاحم: ت بج (381) كه تس كا ل 
(389) تجاسر : حابس »ء. لتجاسر : ن (383) فى الكلام : + (384) تشوقاته : ت» 


تشويقاته : ب (385) ل 3 0 2 [ الخروج ] ويستر مشه ذنيوى يرا 
مهبيط ال هالخمم بات ب (381) عضا 


حي 


الأعين » تعالى عن كل نقص علوا كبيرا » وحمد له . عليه السلام ذلك 
وافاض عليه تعالى من جوده وخيره ما اوجب له ان قيل فيه اخيرا: 
ع رة الرب يعابن 99 وذكروا الحكاء”* » عليى السلام 699 ء ان 
ذلك جزاء لكونه سائرا وجهه اولا لثلا ينظر الى الرب 699 . 


5 اما مختارى بنى اسرائيل (92) فانم هجموا ومداوا افكار هم وادركوا؛ 
لكن ادرا كا ليس بكامل » و لذلك قال عنم : فرأوا اله اسرائيل و نحت 
عل الخ 699 و يقل : فرأوا اله اسرائيل 0929© فقط ؟ اذ معرض 
القول انما هو فى الأنتقاد عليهم رؤيتهم لاق وصف كيف رأواء فاذن 
اغا (395) انتقد عليهم صورة ادرا كهم التى ضمنها من السمانية ما ضمن » 

10 اوجب ذلك تهجمهم قبل كالم واستدقوا الهلذك (394) وشفع فيهم 
عليه السلام فأمهلوا الى ان احترقوا فى تبعره واحترق ناداب9"© وابيهوا 
فى نعيمة الالجتماع (098) على ماجاء به النقل الصبيح””© واذا كان هذا فى حق 
اولئك فناهيك فى حقنا نحن الأدوان» ومن دوننا انه ينبغى له ان يقصد 400 
و دشت بتكقيل التوطئات و نحصيل المقدمات المطهرة للادراك من نحاسته 

5 التى م (401) الغلطات وحنيئذ يتقدم للحظ (*) الحضرة القدوسيه0*2 الالهية: 
ويتقدس ايضاً الكهنة الذين يتقدمون الى الرب كيلا يبطش بم الرب7””) 

وقد امر سلمان (404) بالتحفظ العظيم عندما بروم الانسان الوصول 1 
لهذه الدرجة وقآل | منتلا ومحذترا : احترز لقدببك ان اقبلث الى («ول١)‏ م 
(388): ع [العدد 4/١‏ ] ؛ و تمونت الله يبيط ت ب (389) الحكاء: | » الحكم:ت بس 

(390) علهم السلام : ج» زال :ات (391) ١‏ أ» هستير فنيواولا لمبيط ال هام :اتاب 

(398): ع [الخروج »]1١1١/9+‏ اصيل بنى يسرال: ت ج ( 393): ع [ الخروج 7١/74‏ ]2 

ويراوات المى يسرال و نحت رجليو وكو: ت ج(394) :ع [ الذخروج يل 0 نفس 

العبارة السابقة] » (395) كيف رأوا فاذن انما : ت » ماراو! فاذا كيف انما : ب (396) 

الملاك 1٠:‏ » البليه : ن » الكليه: تب (397) ناداب :اء تدب :ات ج (398) جاء 

اهل مرعد : ت ب [انظر الخروج 7م1/8] (399) تنحوما «بملوتك » ويقرا ربه: ٠١/8٠١‏ 

(400) يقصد: تت يقصر : 2 )401( الى هى: تت ٠‏ الى هو: و (2)402 القدوسية: تا 

القديسة : ن (403): ع [الخروج 1١/١5‏ ]ء وجم هكهنم هنجشم ال الله يتقدشو فن يفرص 


بهم الل :ات ب (404) سلمان : اء شلمه : ت ب [كل اسماء الأعلام الهوديه مكتوبة بالعيرية 
و نحن كتبنا ها بالعربية ولا تريد ان نشير الى كتابة كل امم عل بالعيريه] * كذا. 


(لاد-دب)م 


؟م 


بيت اله )2 وارجع الى تمام ماناشبنا بيانه واقول ان : مختارى بى 
اسرائيق (06ه) مع ما اعتر اهم وما لوا نحو الامور البدنية لاختلال الادراك 
ولذلك قال : فرأوا الله واكلوا وشربوا 9" . اما تمام القول وهو قوله : 


و نحت رحليه ديه صنعة من بلاط تمه اين 


٠‏ فسيبين فى بعض 
فصول هذه المقالة. والقصد كله الذى قصدناه هوان كل رؤيةء اوحزية ‏ 5 
او نظرة 4*9) جاءت ف هذا المعنى هى ادراك عقل لارؤية عين» اذ ليس 
هو تعالى موجودا تدركه الأبصار؛ فان اراد احد المقصرين ان لا يصل 
لهذه الدرجة الى تروم به طلوعها وجعل هذه الألفاظ كلها الى جاءت 
فى هذا المعنى دالّة على ادراكات حسية لانوار ملوقة اما ملائكة او غيرها 
فلا ضير 09 فى ذلك, 10 


فصل و [5] 


رجل وامرأة 2!*) : اسمان موضوعان اولا للرجل و الإمرأة ثم 
استعيرا لكل ذكر و انثى من سائر انواع الحتيوان قال : خذ من جميع البهائم 


الطاهرة سبعة سبعة رجلا و زوجة 12*) كأنه قال ذك ذكرا وانى 04130 ثم استعير 





7 امرأة ) لكل قصة مهيئة معدة اقارنة | قصة اخرى قال : حمس 15 
شقق تكون ملفوقة 158) امرأة باختها 2*2 فقد تبين لك ان الاخت 
والاخ 7" ايضا يقال باشتراك من جهة الاستعارة مثل: رجل وامرأة 419) 











( 405 ): ع [ الجامعة 4 ] » اشمر رجلك ال بيت ها هم د ت ب ( 406 ) :ع [ الخروج 
١/4‏ ] اصيل بنى يسرال : ت ب (401) : ع [ الخروج 2]1١١/54‏ وبحزوات هاطهم 
وها كلو و يشتو:ات ب ( 408) : ع [ الخروج 4؟/ ]٠٠‏ »© و تحت رجلى كمسه كو فسيين : 
30 و نحت رجليو كعسه لبنت هسقير واكو: ت ( 409 ) رؤية أوحزية » او نظرة :ل رأيه 
او حزيه او هبطه :ات ب (410) ضير :ات ج » ضر : ن (411) رجل وامرأة ١+:‏ ؛ ايش 
واشه بدت +ج(412) :ع [ التكوين 7/97]» مكل عبهمه هطهركه ينقا لك شبءه شبعه ايش و اشتو ؛ 
ت +( 413) ذكرا و انثى: اء زكر و نقبه: ت + (414) ابرأة ا اشه. ت ب ٠)415(‏ 
ع [الخروج 5/8١‏ ]. حمش هيريعوت تهييئه حووروت: ت ج (416) اءرآة باختها: ا اثه ال 
اشتو: ت ج (417) الاخت والاح اءاحوت واح :تاج (418) رجلوا مرأة اء. 
ايش و اشه: تا ب 


فصل ز [0] 
ولادة/ 9 : المعنى المنهوم من هذه الكلمة معاوم وهو الولادة ؛ 
فولدتا له له ينين 080 ثم استعير هذا اللفظ لايجاد الامور الطبيعية : من قبل 
أن ولدت الجبال” 20 , و استعير ايضا لمءنى | انبات الارض ما تنبت تشيما 
5 بالولادة : تنشئ' وتنبت * وتنبت 0*8 . و استعير ايضا لحوادث الزمان كأنها امور 
ولدت : فانك لا تعلم ماذا يلد ذلك اليوه!ة*0 ) واستعير ذلك ايضا الحوادث 





الافكار وما توجبه من الآراء والمذاهب كا قال: ولد الغرور020, 


ومنه قيل: يعاهدون بنى الغرباء!2© يتزأون 2*) بآراتمم كنا قال» 
0 [الاجنبية ] (427) فعلى هذا المعنى » من علم' شسخصا**) امراما وافاده رأيا 
فكأنه اولد ذلك الشخص من حيث هو ذوذلك الرآى ؛ و بهذا العنى 
تسموا تلاميذ الانبياء ابناء الانيياء 429) كما سنبين فى.اشتراك اسمية « ابن» 
ومبذه الاستعارة قيل فى آدم : وعاش آدم مئة وثلا ثين سئة وولد ولدا 
على مثاله كصوري (430) ٠‏ وقد تقدم لك معى صورة آدم ومثاله (481) 
5 ماهى. فكل من تقدمه من الاولاد لم تحصل لم الصورة الانسانية بالحقيقة 
التى هى : | صورة ادم ومثاله 2 المقول عنها فى صورة الله وفى مثاله!ة8) 
(419) ولادة اع يولد : ت بج (420) : ع [الغنية ١/0١‏ ] ع ويولدو اوبتم :ات ج 
(421) : ع [المزمور ١9/؟‏ ]» بطرم هريم يلدو : ت ج (422) : ع [اشعيا ه5/١1]‏ » 
وهوليده و لمصميحة :اث جح (433) اع [ الامشل ]١/1‏ ٠ك‏ لا تدع مه يولد :ثم : 
ت جب ( 424 ) دع [الزمور ١١/0‏ ] » ويله شقر: ت ج (425) : ع [أشميا 5١/١‏ ]» 
وبيلدي نكريم يسفيقو: ات +(426) يجحتز أون :ءت ج»ء بحترون : ىي » يكتفون: : ن (422): ل 
و بنمودى عحمميا ازلين :ات ب (428) مخصاء ت . ص : + ( 429) :أء بى هنبيام : 
0 : ع [ التكوين ]7/٠‏ » ادم شلشم ومات شنه و بولد بدموتو بسلمو: ثاب 


(431): ا صلم اذم واقبوني ات ب (432): اء صلم ادم ودموتو دت ج(433): 2 
بصل اهم و يدمو دو : :اث مم 


(144دب)اب 


(1-14ا)م 


(18-دب) 


-- 


"5 


اما شيث فلا عدمه وفهمه فكمل الكال الاسانى قيل فيه وولد 
على مثاله كصورته” وقد علمت ان كل من لم تحصل له هذه الصورة 





الى بينا معناها ؛ فانه ليس هوانسانا » بل حتيوانا على شكل الانسان 
ونخطيطه . لكن له قدرة على انواع الاذيات واحداث الشرور ما ليس 
اسائر الحيوان اذ الفكرة(*'؟ و الروية البّىكانت له معدة لحصول الككال الذى ‏ 5 
لم يحصل يصرفها فى انواع ايل الموجبة للشرور وتوليد الاذيات؛ فكأنه 

شى' يشبه الانسان » او محا كيه ؛ وهكذا كانوا اولاد ادم المتقدمون 
اشيث وقالوا قَّ المدراش اثناء ثلا ثبن ومائة سئة » عندما كان ادم 
مرا ]ولد قي 57 يعنون شياطين 99 فليا راضى 39 عنه اولد شبهه 
اعنى على مثاله كصورنه وهوقوله: وعاش ادم مائة وثلاثئين سئة وولد 10 
على مثاله كصورته (459) 


فصل ح [8] 


مكان: 10ن) هذا الاسم اصل وضعه للمكان الخاص والعام ثم ان اللغة 
اتسعت فيه وجعلته اسما لمرتبة الشخص ومنزلته اعنى لكثاله فى امرما حتّى 
يقال؛ فلان ف مكان فلان0!* فى الامر الفلأنى ؛ و قد علمث كثرة استعال 15 
اهل اللغة ذلاك ى قوم يسد مكان آبائه وكان يسد مكان آبائه فى الحكة 
او التقوى ”| و قوطم : ولا ءزال اللختلاف قات0) يعنى فى مرتبتها وعلى 


سل تت لل ل ل 
(434 ):٠اء»‏ ويولد بدمرت و كصلمو ؛ ت ج ( 435 ) الفكرة : ت » و الفكرة؛ +(436): 21١‏ 
[ عبرويم قارن: بر اشيت ربهء ٠٠)؛‏ +؟]ء كل وائن ماه و شلشم شهيه ادم مهن زوف 
هيهموايد روحوت: ات ب (431): أ شدم : تغ) ثهم: ج (430) رغى: ث» رفى الله ؛ 
ج (439) :اء وبحى ادم شاشم ومات شئه ويولد بدسوتو بصلمو ىت ج (440) :ا 
موم نات ج (441) : اء فلن بمقرم فلوى :ت ب (442) ١:‏ » قوم ابوترو وهيه مد 
مدوم أبوتيو محكنه :اتح لاتقوم ابو تين لحكمه أو يراه + (443): 01 و عدن م#اوفت 
.ممقومه عومدات ؛ تابر 
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ه* 


هذه الجهة من الاستعارة قيل: مبارك مجد الرب من مكانه2”) يعنى بحسب 
مرتته وعفلم حظه فى الوجود وكذلك كل ذكر كان 5 جاء ف له ان 
المراد به مرتبة وجوده تعالى الى لامثل لها ولاشبيه كما سيتيرهن . 

واعلم ان كل 5 نبين لك اشتراكه فى هذه المثالة فليس الغرض 
منه التنبيه على ما نذكره فى ذلك الفصل فقط : بل نحن نفتح بايا و ننبيك 
على مغانى ذلك الاسم المفيدة بحسب غرضناء لا بحسب اغراض من يتكلم 
فى لغة اهل لسان ماء وانت تتامل كتب النبوة وغيرها من تآليف اهل العم 
وتعتبر الاسراء المتصرفة فيها كلها و تحمل كل اسم مشترك على معنى من معانيه 
اللائق به بسب ذلك القولء فهذا الكلام منا هو مفتاح هذه المقالة وغيرها. 
مثال. ذلك ما يناه هنا من معنى مكان !"© ق قوله : مبارك مجد الرب 


من مكانه 447 » فانك تعلم ان هذا المعنى بعينه هو معنى مكان (4 فى قوله : 


هوذا عندى موضءا”؛ مرتبة نظر وتطلّع عقل» لاتطلّم عين مضا فا الى 
الموضع المشار اليه من الجبل الذى فيه وقع الانفراد ونيل الكال. 
فصل ط [4] 
كرمى: 8 اصل وضعه ف اللغة انه اسم الكرمى وما كان | الكرسى 
اما يجلس عليه اهل الخلالة والعظمة كالماوك وصار الكرسى شيئا ما 
موجودا يدل على عظمة من الهّل له وجلالته وعظم شأنه » سمى 
المتقدس كرسيا59© لدلالته على عظمة من تجلى” فيه واحل 2 زوره 


ووقاره علبو(ة15) فقال : يا عرش المجحد |! 820 مذ الاول الخ تلم 5 


( 444 ): ع [ حزقيال ع/7١]ء‏ يروك كبود الله ممقرمو : ت ج ( 445 ): | »ء مقوم :ات 3 


(446) جاءء .١قوم:دت‏ ب (447) :ع [ حزقياك ١١/+‏ ] » يرك كبود الله مقومو :ات ج 
(448) اعمقرم : تب (449) : ع [الخروجٍ ]71١/07‏ »2 هنه مقوم اى: ات ب (450) 


كر سى : 


أعاكا :ا تت 2 (451) المقدس كرسيا : أ» المقدش كسا .ءت ب (452) احل: 


تس ء اهل : ن (453) عليه ٠ت‏ ء فيه : ب (454) :اع [ارميا ٠ ]1١/١19‏ كا 
كبود مروم مراشون : تاس 


روزدبا)م 


(موا-١)‏ و 


(ولدب)م 


لض 


ومن اجل هذا المعبى ميت السماء كرسية (455) لدلالتها عند من يعرفها 
ويعتيرها على عظمة موجدها وخيكها وسدر اليم السفل بفيض جودها فقال : 
هكذا قال 'ارب السماء عرشى ** يقول هى تدل على وجودى وعظمى 

و قدرتقى كدلالة الكرسى7©) على عظم 458) من 459: هل" لهء هذا هوالذى 
ان يعتقده المحققون لاان ثم جسما يرتفع الاله عليه » تعالى علوا كبيراء انه 5 
سيتيرهن لك انه تعالى غير جسم ؛ فكيف يكون له مكان او مقر على 
جدم وانما الامر م91" نبهنا عليه أن كل موضع: شرفه الله وخصه بنوره 
وبائه كالمقدس او السباء سمى كرسسيا 44600 





اما ما انسعت فيه اللغة فى قوله : ان يده على عرش الرب 468 , فهو 
صفة عظمته وجلالته الى لاينيغى ان تتخيل شيئا نخارجا(©*) عن ذاته ولا 10 
عخلوقال””) من عملوقاته | حهّى يكون تعالى موجودا دون كررى !6" وموجودا 
مع كرس (465) 5 ار بلااشك ؛ فقد صرح قال : انت يارب ثابت 
الى الابد وعرشك الى جيل فجيل469) » دل اله ثى' غير مفارق له » 
قلذلك ,راد بالكرمبى 7 هنا وف كل ما شاءبه جلالته وعظمته التى ليست 
شيئا خمارجا 469 عن ذاته كا يبن 4*0 فى بعص فصول هذه المقالة. 15 


فصل ى ]١٠١[‏ 
قد تقدم لنا انا اذا ذكرنا فى هذه المقالة إسما من هذه الأسماء 


المشتركة» فإنًا ليس غرضنا أن نذكر كل معنى يقال عليه ذللك الاسم ؛ لأن 
ليست هذه المقالة» فى اللخة » بل بذ كر من تلك المعانى ما نحن معتاجون اليه 





(455) : اءعكساء ت +(456) :ع [اشعيا ١/15‏ ] » كه امرالله هشيم كساى وكو : 

ت ج (451 ) الكسا دت ج (458) مظم:ا ت ج 2 عظمة: ن» عظمئى ( 459) من: تاج 
نء- ارى (460 ) ما دا تء عل ما: ب (461): اء كا ءت ج (462): ع [ الخروج 
0 ] »كيد على كس اف :ات ج (463) يتخيل شى" خارج: ب (464) مخلوقا : تاء 

لوق : ج(465) 3 أكسا :: تا (466): ع[ مراق ارميا هوا 3 أته ألله لعو تشب 
كساك لدور دور :ات ج 467 :اء يكساةتا > (468) شينا شارجا : تء ثى" خارج : 
ب (469) سيبين :ات » بين : ب . 
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عله 


يمضنا 


فى غرضنا لاغير. فن ذلك نزل و صعد » النزول والصعود9” إسهان 
موضوعان ف اللغة العبرانية للهبوط و الطلوع ؛ فاذا انتقل الجسم من موضع 
ما الى موضع أسفل منه قيل نزل777؛) واذا انتقل من موضع ما الى موضع 
اعلى من ذلك(*”*) الموضع قيل صعد [073 ثم استعيرا هذان الآسمان للجلالة 
والعظمة حتى اذا امحطتت منزلة الشخص قيل نزل *”*) واذا عات منزلته 
فى الجلالة قيل صعد””*) قال تعالى: يستعلى عليك الغريب الذى فها بيتم 
متصاعدا وانت تنحط متنازلاً ©7) » وقال : يجملاك الرب الك فوق 
جيع ام الارض”” » وقال: وعظم الرب سليان جد" وقد علمت 
ارة است الهم : برفعون فى التقديس ولا يمخفضون”” . وعلى هذه الجهة 
ايضا يستعمل فى انحطاط النظر وكون الانسان يتجه بفكره نحو امر خسيس 


جدا ء يقال انه منحط 4*9 , وكذلك اتنجه بفكره نتحوامر عال جليل 


يقال : مرتفع (8100ة) 1 


ولما كنا معشر الآدميين ف اسفل السافلين بالموضع و بمرتبة الوجود 
بالاضافة للمحيط وكان هوف | اعلى عنليئين على -حقيقة وجود وجلالة 
وعظمة » لاعلومكان: وشاء تعالى 92 ايصال” عم منه وافاضة” وحى 
على بعضنا فعبر بنزول الوحى على النبى او محلول سكينة فى موضع 
بالنزول 4820 , وعبر بارتفاع تلاك حالة النبوة عن الشخص اوازالة 
السكينة من الموضع بالرفع9*. فكل نزلة ورفعة 099 تجدها منسوية 
للبارى تعالى ؛ انما المراد با هذا للعتى . 00000 


(420) ا برد و عله البريده والمليه : ت ج(471) :ل برد :ا تاج )472 000 











:ات + (403) من ذاك: ت بسء منه: ن (474): ل برد:ت ج (475) : اء عله: 


ت ب (176) : ع [ التثنية ٠0م‏ ] » مجر اشر بقربك يعله عليك ممله و أته تردلمطه : ت ج 


(457):ع [ التئئية ١/7‏ ]6 وئتئك الله الحيك عليون عل كل جوف هارص: ت ج(478) : 
ع [ الاخبار الاول ١١/89‏ ][» و تجدل الله أت شلمه لمله: ت ب (49) : أ »؛ معاون بقدس 


ولاءوريدين :ات بج [لمثل شقلم : ف © وءمء د] (480) 15ء برد دت ج (481) : 
ا. عله:دت ج(482) ش" الله تعالى ماشاء ت » شا" الله تعالى: جء و يشاءاسه تعالى بماشاء : ن 
(483) بنزول 1١:‏ » بيريده :ا ت ب (404) رفم : اء بعليه : تاج (485) 'زلة و رفمة : 


أ ريده وعليه : تاج 


(1-0ا)م 


4 


وكذلك اذا نزلت آفة بأمة او بإقلبم محسب مشيثته القدمة التى تصدر 
الكتب النبوة قبل وصف تلك التازلة بان اولئلك افتقد الله اعماهم ثم بعد 
ذلك انز بم العقاب ؛ فانه يكنى عن هذا المعنى ايضا بالنزول 80”) لكون 
الانسان اقل من ان تفتقد اعماله و يعاقب علها لولا المشيئة. وقد بين ذلك 
فكتب النبوة وقيل: ما الانسان حتى تذكره و ابن البشر حتى تفتقده(487) 
يشير الى هذا المنى ؛ ولذلك كنى عن هذا بالئزول 459 : قال: هل هبط 
ونبليل هناك لغته. 0*9 » فنْزل الرب لينظر 59 انزل وارى97© والمعنى 
كله حلول العقاب باهل السفل. 
واما المعنى الاول اعنى معنى الوحى والتشريف فكثير : فانزل انا 
واتكلم معك 0*7 » ونزل الرب على جبل سيناء 4*9 ؛ هبط الرب امام 
ده موسى الى اللّد 4”9) ؛ فهو من المعى, الثالث مضافا الى كونه 
ايضا : صعد على رأس الجبل00) الذى نزل عليه النور المخلوق لاان الله 
ر؟ -ب)م تغالى | له مكان يطلع اليه او ينزل منه ‏ تعالى عن -خيالات اللجاهلين 
علوا كبيرا. 15 


يي 
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(486) بالازلة : ١‏ » بيريده :ات ب (487) : ع [المزمور 8ه ] » مه انوش 'ى 
تزكر نوو بن ادم ى تفتقد نو : ت + (488) بالازول : اء بيريده: ت ج (489): ع [ التكوين 
١1ل‏ ]» هيه ترده وثيله ثم شم : انتلبى (490) بع [ التكوين ١/ه]ء‏ وبردالله 
لرارت : ت +(491) :اع [ التكوين 1/14 ] » أرده ثاواراه بدت دب (492) ٠ع‏ [العدد 
١]؛‏ ويردت وديرق عمك: تاج (493): ع [الشروج ],١٠/1٠5‏ » وبرداس على هر 
سني :ات ج (494) : ع [الخررج 1١/١5‏ ]ء بردالل لعيني كل هعم ات ج (496) :تع 
[ التكوين ]١5/70‏ و يعل معلو الحم : ت ب (495) : ع [ التكوين 87/107] » و يعل الطيرممل 
ارهم: ات + (497)اع [ الخروج 0/١‏ ]ء و مشه عله ال هالمم: ت ب (498): ١ء‏ عله ال 
راش ههر: ت ج 


إن 


فصل يا ]1١١[‏ 


جلوس”* : اول وضع هذا الاسم لغتنا للقعود : جلس عالى 

الكاهن على كر 5*9 ولما كان الشخص القاعد مستقرا ثابتا على كل 

حالات 00 ثياته واستقراره استعير ذلك لكل حالة ثابتة مستقرة لاتتغير . 

5 قال فى وعد اورشلم (502) بالبقاء والثبات وهى ف اعلى مرتبة : و ترتفع 

وتسكن فى مكانبا 609 , وقال : بجعل عاقر الببت 0509), معنأة مقرها 

ومثيتها؛ وعلى هذا المعنى الاخير 20 قيل عنه تعالى : انت يارب ثابت 

الى الابد 450 ع يا ساكن السموات 6*7 » الساكن ف السموات 89© , 

الثابت 2609 الذى لابتغير بنحو من انحاء التغير لاتغير ؤات 5'9) ولاله حال 

0 ماغير ذاته ء فيتغير فيها. ولا تتغير نسبته للغير ايضا اذ لا نسبة بينه وبين 

الغير فيتغير فى تلك النسبة كما سيبين ؛ وهنا يكل كونه غير متغير جملة ولا 

بوجه من الوجوه كا بيئّن وقال : فانى انا الرب لا اتغير!© , < لا> 
تغيرا اصلا. ْ 


وعن هذا المعنى يكنى بالجلوس!6'2) حيث ما ذكرت له تعالى. واتما 

5 تنسب للسماء فى اكثر المواضع لكون السباء هى الى لاتغير فيها ولا احتلاف» 
اعنى انه لاتتغير اشخاصها كما تتغير اشخاص كائنات الارض وفاسديها | ؛ 
وكذلك اذا نسب تعالى تلك النسبة المقولة باشتراك لانواع الموجودات 














(499) جلوس : ١؛‏ يشيبه: ت ج . (500) : ع [ الملوك الارل 5/١‏ ] ؛ وعل هكهن يوشب 
عل هكسا : تاس (501)حالات :ا ت حمالة : 3 (502 اورشلم : لق روشل : تا 
(503): 3 [ ذكريا 6/14 ]» و رامة و يشبه تحتية ات اج (504): ع [ الزمور 5/11١١‏ ]» 
موشيبى عقرت هبيت: ت ب (505) الاخير :ا ت الاخر: اج (506)اع [ مراق أرميا ح ايكا 
0/6 ] اتهاس لعوم تشب:ءات ب (507):ع [اللزمور ]2 هيوشب بشمم: تاب 
(508): ع [المزمور 4/١‏ ] » يشب بشمم : ت ب (509) الثابت : ت» االدائم الثابت : 
ب (510)لاتفير ذات: ت» لابتغير الذات : ب (511): ع [ملاشى +/:] ءى افى الله لا شنيى. 
ت ب (512) بالجلوس : 21 بيشيبه :ات ج 


(11م-١|)‏ م 
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الكائئة الفاسدة قيل عنه 51) ايضا بجلس 619 لان تلك الانواع دائمة 

منتظمة مستفرة الوجود 2 كوجود اشخاص السماء قال ٠‏ انه جالس على 

كرة الارض(13© . الداثم الثابت على احاطة الارض يعنى دورها الاشارة 
(11 - ب) ج للامور الكائنة فها دورا ؛ وقال | جلس الرب على الطوفان "© يعنى ان 

عند تغير حالات الارض وفسادها لم يكن عنده تعالى تغير نسبة» بل نسبة ‏ 5 

تلك اليه»؛ وهو كائن او فاسد» نسبة واحدة ثابتة مستقرة » اذ تلك النسبة 

لانواع الكائنات لا لا شخاصها فاعتير كل لفظة الجلوس0'7) تجدها لله ؛ 

تجدها مبذا المعنى . َ 


فصل يب [؟١]‏ 


القومة 5!9) : اسم مشترك ء واحد معانيه القيام الذى هو مقابل 10 
الجلوس 7 : لم يقم ولم يتحرك له 09 وفيه ايضا معنى ثبات الامر 


وصحته: ان الرب حقق كلامه (521) يي فوجب حقّل عفرون628 فقد ثبت 





البيت الذى فى المدينة 6622 » ويثبت فى بدك ملك اسرائيل!!2 » وبهذا 


المعنى قيل كل لفظة قيام (525) ف الله تعالى : اقوم الان يقول الرب 6893 





بريد به الان اثبّت امرى ووعدى و وعيدى: ستقوم وترأف بصهبون7*9), 15 
ديرت ما وعدت به من رحمتها290*) ولما كان الممُجمع على فعل امر ما يتزع 


(513) عته: ت 2 عنها:ب (514): اء يشب:ت ج (515) : ع [اشعيا ١؛/؟١؟]‏ ؛ هيوشب 
عل سوج هارص :ات ج (516) دع [ المزمور 3١/74‏ ]2 الله لبول شب :دت + (517) : 
اء لشون يشيبه :ات ب (518) قومة :ا» قيمه .: ءت ب (519) الجارس : اء. يشيبه : 
ت ج (520) اع [ استير 6/ة] 5 لاقم ولازع ل © (521): 3 [الملوك الاو ل 
١/*؟]‏ يقمالله اات دبرو :ات ج (532): ع [ التكوين 17/7] 2 ويقمسده عفرون . 
ت +(523): ع [ الاخبار ه؟/70] » وقم هبيت اشر يعبر تابي (524) : ع [الملوك 
الارل 51١/14‏ ]ء وقه بيدك ملكت يسرال: ت ب (525): 21 لشون قيبه : ت ب (526) 
ع [المزمور ١١/د‏ ء اشميا م#م/١٠]‏ عته أقوم يامرالل ٠ت‏ ج (587) : خ [المزمور 
4/٠‏ ]غء اله تقوم ولرحم يصيون ثاب (528) رحمها شاء شرمتها: سم 


تح 


الى فعله | بالقيام. قيل لكل من ثار لامر ما انه قام: ان ابنى قد اثار على 
عبدى 92 , واستعير هذا المعنى لنفوذ امرالله على قوم استحقوا العقاب 
لدثارهم: واقوم على بيت يار بعاء!*7©© » ويقوم على بيت الاشرار(681© ع 
وقد يكون قوله: الآن اقوم 832) من هذا المعنى ؛ وكذلك ستقوم و ترحم 

6 لون 1 يدي تقرم على إعدائها : 6889 ؛ ومن هذا المعنى جاءت 
تضوصن كذرة» لاأن م قياماً او قعودا (535) # تيعالى الله عن ذلك 639 # 
قالوا عليه السلا ,557 : لا يورجد ف العام العلوى جلوس ولا وقوف !630 
لان الواقوف 8899 يهو مسن ايام #" 00000000 


للستسنتسه 





فصل يج ]١[‏ 
010 الوقوف 609 : امم مشترك يكون بحن القيام والوقوف: حين 


مدل بين يدى فرعون 2") ؛ لوان موسى وصوئيل وقنا 0 وهو 
د انا هي لسكا ا 
واقف أما ه04 ؛ ويكون بممعنى التكول والكف.: وتوقفوا فلم يجحيبوا 
من بعد 649) » لم توقفت الولادة 589 ويكون بمعتى الثبات والبقاء : 


ليدوما اياماً كببرج 547) ع وامكنك القيام 549 ع لا 











(529) بع [ الملوكالاول: ] ؛ ك هقم بى ات عبدى على:ت (530) :ع 
[عاموس 4/7 [» وقمى عل بيت رلعم: ت + (531): 4 [ اشعيا (ع/؟] 2 وقم عل بيت 
مرعم: ت ب (532) الآن اقوم : أ عته أقرم: ت ب (533): ا تقوم لحم صيون : تا 
(ه3) ٠1:‏ تقوم عل اوبيه :'ت ب (585) قياما أوتعودا: بغ قيام اوقعود :ات (536) 
تعالى الله عن ذلك : ن» تعالى: تء للاله : ب (6537) عليه الام ت » عل ليس :+ (538) : 
١‏ » ابن لمله لا عميده ولا يشيبه: ثت ج [ حجيجه 8 ] (539): اءعمدءث + (540) : 
ا قمدت ب (541): اء ععيده: ت ب (542): ع [ التكرين 4/6١‏ ]ع بسمدو لفى فرعه: 
ت ب (543) : ع [ارميا ]1/١٠‏ © ام يعمد شه وشموال : ت ب (544) : ع [التكرين 
1/1 ] وهوا عومد علهم: ت بج (545) : [ايوب 3 ] » عمدو ولا علو عود :ات اج 
(546) ع [التكرين 4م/ه؟]ء» تسد مادت : ت ب (547) : ع [ ارميا ]4 لعن 
يعمد يمر يم : ت ب (548) [ الخروج /م؟] » ويكلت عدءات ج (549): ع [ارميا 
]ع عمد طعمو بوءات اج ٍ 


( دجسم 


١5م‏ -ا)م 


ف 


ثبت وبى ولم يتعير: وعدله دائم الى الابد(2©65 ثابتة باقية وكل وقفة (551) 

جاءت ف الله تعالى هى من هذا المعنى الاخير : وتقف قد ماه فى ذلك 

اليوم على جبل الزيتون 52*) » وتثبت اسبابه اععى مسبباته ؛ وسيبين ذلك 

عند ذكر اشتراك رجل653 . ومن هذا “المعنى قوله له تعالى: وانث فقتف 
5 ههنا عندى (551) » وانا قاثم بين الرب و بيتك 655 , 





فصل يد ]١4[‏ 
اشتراك ادم هو اسم ادم الاول 6*6 مشتق كا جاء النص انه مشتق 
من ادمه ويكون اسم النوع : لاتحّل روحى على الانسان59*) من يرى روح 
ب اليه كم فليس للا نسان فضل على البهيمة 659 1 اس" مور 
10 اعنى للعامة دون الخاصة: يا بنى آدم يا ينى الانسان 4*9 ومن هذا المعنى 
الثالث : رأى بنوالله بنات الناس 6*7 » الااتكم مثل البشر تموتون 668 


فسل طو ]١8[‏ 
نصب أو يصب (انتصاب) : وإن اختلفحات > 6637)الاصلان فالمه (564) 
واحد كا علمت فى جميع تصاريفهاء وهذا الاسم مشترك قد يكون بمعنى 
5 القيام والانتصاب: وقفت اخخته من بعيد(”*"© قام ملوك الارض 669 خرجوا 





(550 :ع [ المزمودا 1١‏ ]ء و صدتتوعمدت لعدءت ب (551): اء عميده:ث ب (552): 
ع [ذكريا 4/14 ]2 و عدو رجليو بيوم ههوا عل هر هزيتم : ت ب (553) انظر الفمل الاق 
28 )554 :اع [ التثية 1 ] ؛ و أتدقه عرد عبدى : ت + (2555 ع [ التثنية مله 3 
أن عد بن ادق و بينكم :ا تسر (556 :6 هراشون: ت اج (6551 : [ التكوين 7/1 ] 4 
لايدوت روحى بادم :ات ب (558) :ع [ الجامعة #«/١7]ء‏ وب يودع روح بى هادم : تس 
(559) :ع [الجامعة ]١5/«‏ » وموترهادم من هينه وين :ات ج (560) : ع [المزمور 
+4 ]ء جم بى أدم جم بى ايش: ت ج (561): ع [ التكوين ل وبراوبى الم ات 
بئرت هادم ٠٠ت‏ بج (562): ع [المزمور 1/481]» اكن كادم موئون: ت ب (563) اختلفت: 
تاء اخعلفا ٠.‏ ج (564) فالممتى :ات »ع فى معنتى . ب (565): ع [ الخروج اإدل]ء 
و تنتدب أحتو مرحوق :ات ج (566) : ع [المزمور ٠ ]7/١‏ يتيصيو ملى ارص :ات بج 


وف 


ووقفوا 669) و يكون معتى الثبات و الدوام :كل كلمتك ثابتة فى السهاء(662) يعبى 





ثابت باق . وكل ماجاء من هذا الاسم فق حق البارى فهو من هذا المعنى 
واذن الرب واقف على السلٍ 659 . ثابت باق عليه اعنى على السم الذى 
طرفه الاول ف السماء وطرفه الاخر فى الارض » وفيه يتساق ويطلع كل 

5 من يطلع حتى يدرك من عليه ضرورة اذ هو ثابت باق على رأس السلم. 
وبين هوان قولى هنا عليه هو على حسب هذا للثل الضروب 

وملائكة | الله 69 الانبياء الذين قيل فيهم ببيان : و بعث ملذها (7 ) 
وصعد ملاك الرب من الجلجال الى موضع الياكين 77 » وما احم قوله 
صاعدون و نازلون » الصعود قبل النزول 73), لان بعد الصعود 67) 

0 و الوصول الى درج معلومة من السلم النزول بما تلقتى من الامر لتدبير 
اهل الارض و تعليمهم الذى عن ذلك يكنى بالنزول637) كا بينا 659 ؛ 
وارجع الى غرضنا ان الوقوف عليه7” ثابت دائم باق » لاانه انتصاب 
جسم. ومن هذا المعبى: قف على الصخرةة0678 فقد تبين اك ان الانتصاب 
والوقورف 677 معنا هما واحد فى هذا الغرض وقد قال : هاانا قاتثم امامك 


5 هناك على الصخرة فى حوريب 630, 











(560) :ع [ المدد 5 ]] 2 يصاو نصيم دت جب (568) بع [ الزمورم1١85/1]‏ 
درك صب بشم :ات ج (569): ع [ التكوين 1١4/78‏ ]» و هنه أللّه صب عليو: ت ج (510) 
اء وملاك الحم بدت ج (571) :ا ع [المدد ]11/9٠١‏ » ويشلح بلاك :اتاج (6792) بع 
[ القضاة ١/١‏ ] » ويعل ملا كك الله من هيكيم : ت ج (573) : ١‏ »2 عولمو يودريم العليه قبل 
البريده :. ت سي (574): اء العليه : ت ب (575) : اع باليريده ءات + (576 فى الفصل 
السابق » ٠١‏ (5477)اء تصب عابيو :اتاج )578 1ع [ الخروج 1/8 ] و نصبه مل 
هصور:ات بج (579) : اء نصب و عمد:ات ب (580) ا ل يه 
شم عل هصور نحرب : كا 


(؟د-ب)م 


فمل يو [" ١‏ ] 


صخرة (681 :ِ : اسم مشترك هو اسيم الجبل : فاضرب الصخرة9© , 


وهو اسم حجر صلب كالصوان سكا كين من صوان699© 2 رهو اسم 

المعدن 2599 الذى تقتطم منه حجارة المعادن : انظروا الى الصخر الذى 

5 تحمم 9 ثم استعير من هذا المعنى (586) الاخير هذا الاسم لاع كل 

شى" ومبدثه » ولذلك قال بعد قوله : انظروا الى الصخر الذى عن 

انظرو ١‏ الى ابراهيم ابيك الخ 667 كأنه شر ح أن الصخر' 689 ازى م - (وف5) 

منه هو ابراهم ابوك ' ابوك (”0) فاقتفوا اثره 00 بدينه و تخلقوا مخلقه 699 اذ 

طبيعة المعدن يلزم ان تكون موجودة فى ما اقتطع منه و بحسب هذا المعنى 

(8؟ -1)م 10 الاخير تسمىالله تعالى صخرا 9”© اذ هو المبدء | والسيب الفاعل لكل 
ظ ما سواه وقيل: الصخر الكامل الصنيع 69 الصخر الذى ولدك5) ضخرهم 


باعهم (595) لبس صخرة كالتهنا )596 5 صخرة الدهور 697 , قت على 











الصخرة9”© اعتمد و اثبت على اعتبار كونه تعالى مبدأ فهو المدخل الذى 
قصل منه اليه كما بينا 2" فى قوله له : هوذا عندى موضع 69 , 





١ :)581(‏ © صور: نك اس (582) 0 3 [ الخروج 11" ]ء» وهكيت لبسصور: تاج (583): 
ع [يشوع 5/؟1] »2 حربوت مورم :ا تاج (584) اللمعدن :ات ع المعادن : ج (585): 
ع [ اشعيا ١‏ هبيطو ال صور حصيتم : ت ب (586) المعنى:تء الموذ 00 لخن 
العبارة الابقة (587) : ع [اشميا ١1ه/؟‏ ] » عبيطوال ابرهم ابيكم :اث ج (588) : 
السور :ات اب (589) اع حصيتم :ات بج (590) 2 رهم ابيكم : اتاج و 
مخلقه :ا ث6 بأخلاقه ٍ جح (592): 5005 صور: اث 2 ( 593) ع د 
تمي فملو :ت ج (594) : ع [ التثية ٠م‏ /18]» صوريلاك تفى: ات ب (595): ع ا 
70/9 ] »ع صورم مكرم :ات جح (596) [المارك الاول ١/١‏ ]» واين صور كامئو : 

(597): ع [ اشعيا 01 ] » صورعرلمم: ت ج (598) : ع [الخروج ]5١/8#‏ » ونلصيبت 
عل هصرر :ات ج (599) : انظر الفصل » م (600) :ع [الخروج ]7١/8#‏ © هنه 
مقوم اق ات بج 


10 


20 


1: 


فصل يز [17] 
لا نظن ان العلم الالتهى فقط هوالمضنون | به على الجمهور» بل اكثر 


العم الطبيعى » وقد تكررلك قولنا: ولا ينبغى ان يبحث عن قصة الخلق 


لا ئنين7”». وليس هذا عند اهل الششريعة فقط » بل وعند الفلاسفة 


وعلاء الملل على قديم الدهر» كانوا خفون الكلام قَْ المبادئ و يلغزوته ؛ 
وافلاطون ومن تقدمه كان يسمى المادة الانثى وكان يسمى الصورة الذكر» 


وانت تعلم أن مبادئٌ الموجودات الكائنة الفامسدة ثلثة: المادة والصورة 


والعدم اخصوص الذى هو مقارن للمادة ابداء ولولا مقارئة العدم لها لما 
حصلت لها صورة © وببذه الجهة صارالعدم من المبادئ» وعند حصول 
الصورة يبطل ذلك العدمء اعنى عدم تلك الصورة الحاصلة » ويقارها 
عدم اخرء وهكذا أبدا "كا تبين ف العلم الطبيغى. 

فاذا كان أولتك الذين لا مفسدة عليم فى التبيين كانوا يستعيرون 
الأسماء و يأخذون الشبه فى التعليم |. فم بالأحرى يازمنا نحن معشر المتشرعين 
ان لا نصرح بش“ يعزب على الجمهور فهمه » او ييل لم حقيقة الأمر 


خلاف الأمر المراد به 609 , فاعلم هذا ايضا. 
فصل بح [14] 


قرب ومسس وتقدم (602): هذه الثلثة اسباء» اعنى القرب والمس 
والتقدم!””) قد تكون لمعنى اتصال الدنوا 9 والقرب ف المكان» وقد تكون 
معبى اتصال العم بالمعلوم » فكأنه شبه 69) بقرب جسم من جدم. اما 


معنى القرب ("6) الاول وهو القرب ى لكان : فلما دنا من الحا (608): 


(601): :6 ولا العسية براشيت بشنم : تت- (602) بهذ دن ات جب (603) : 


ل قرب و نجع و نجش ءات ب (604): 2 قريبه و نجيعه و نجميشه ات ج (605) ) ؛ اتصالة” 


-- 


ات (606) شيه : ت »2 شبهه : ب (601) القرب : »1١‏ قريبه :ات ب (608) :ع 


١الخروج‏ ؟5/8١]‏ » كاشر قرب ال *مسئه :ت ب 


3-3 )١درو؟(‎ 


(؟؟حب)م 


(؟ -ا)م 


كك 


فزن قرع 609) , والمسة 619) معناها الاول: د (قاقم جسم جسم 5 


ومست رجي 12ة)ي ومس فياة68, 7 معنى التقدم!69) الاول اقدام شخص 
على شخص وححركته اليه : فتقدم اليه بهوذا 98 , وزهذا] معنى هذه | 


الثلئة اسهاء. 
الثانى هو اتصال علم ودنوادراك لادنو مكان» قال: من التقدم (61) 
فى معنى اتصال العلل : فان قضاءها بلغ الىالسموات7”؟) و قيل منالقرب 0609 5 


.واى امر صعب علي فارفعوه الى" 619 ع كأنه يقول: تعلمونى به. فقد 


استعمل فى اعلام ععاوم » وقيل من التتقده (620) : فتقدم ابراهم وال (621) 


وهو كان فى حال الوحى و السبات النبوى كا سيبين8*") : ان الشعب 
6629 





بتقرب الى" بفيه و يكرمنى بشفتيه 


فكل لفظة من القرب والتقدم 629) بها جاءت فى كتب التبوة 10 
بين الله تعالى و بين لوق من ا فهى كلها | من هذا المعنى الاخير» 
لان الله تعالى ليس هو جمما كما سيتبرهن لك فى هذه المقالة» فلا هو تعالى 
يدنو ولا يقرب من شى"» ولا شى' من الأشياء يقرب منه أو يدنو به تعالى؛ 
اذ بارتفاع الجسانية يرتفع المكان ويبطل كل قرب ودنوأ وبعد أو 
اتصال أو انفصال أوتمامس6237) أو تتال . وما اراك نشك ولا يلبس عليك 15 


(609) بع [الخروج »]٠١/١4‏ وارعه هقريب : تاج (610) :اء والنجيمه:ت بج 
(611) دئو: ت» هبو: ب (612) : ع [ الخروج 4/ه؟] » ونجم رجليو : ات ج (613): 

[ اشعيا ارك ل خم (614) التقدم ٠‏ » نجيشه : تاب (615) : ع [الثكوين 
04/14] ) و نحشل اليو مهبوده انث لم (616) التقدم : | » التجيعه ءت ج (614) ع [ ارميا 
1ه/4]ءكى نجع ال هشمم مشفطه: ثاب (618) القرب :1اء القريبه : ت ب (619) : 

ع [ التغنيه ١1/١‏ ]» و هدبراشر يقشهمكم تقريبون الى : ت ج (620): ١‏ » النجيشه ت س 
(621): ع [ التكر ين 7/18 ]» و يميش ابرهم ور يامرءت ج ( 622) انظر الجزء الاول » 
الفمل ١؟غ2‏ و الجز* الثاى» الفصل 4١ ٠‏ (623) : ع [اشميا ]١8/١6‏ » يعر نحشه عم 
هزه بفيو و بشفترو :ات ب (624) :اع لثشون قريبه اونجيشه : تب (625) مماس 

)2 مام : بم 


ع4 


قوله: الرب قريب من جميع دعاته (42)ي وبرومون التقرب الى ايّراةة©) ) 
فحسن لى القرب من إل 628) , أن هذه كلها قرب على اعنى إدراك علمى 


لاقرب مكان وكذلك قوله : قريبة (629)ع تقدم انت اسع 889 ثم 





يتقدم موسى وحده الى الرب وم لايتقدمون 9”): الاان تريد ان تجعل 
3 ماقيل فى موسبى» و تقدء*©), انه يقرب من الموضع من الجبل الذى حل فيه 
النور اعنى : مجد الرب337©) فلك ذلك » لكن تمسلك بالاصل ان لا فرق 
بين ون الشخص فى مرقر الارض اوف أعلى الفلك التاسع لو أمكن ذلك 
فإنه لم يبعد من الله هنا(ة؟©) ولاقرب منه هناك» بل القرب منه تعالى بإدراكه 
والبعب عنه لمن جهله» و يتفاضل القرب والبعد من هذه الجهة تفاضلا كثيرا 
10 جدا. وسأبين فى فصل من فصول هذه القالة *) كيف هو التفاضل 
فى الإدر اك. اما قوله : امسس الحبال فتصير دخمانا 9©©) يعنى به أوصل 





امرك لها على جهة المثل” كنا قال - 5557 عظلمه 639) يعنى احل” آقتك 


به وتحذلك الم 638) وما يتصرف منها تعتيرها فى كل مكان بحسبه فتارة 


براد بها دنو جسم بحسم وتارة اتصال عم وادراك امرماء | قكان مدرك (4؟-ب)م 
15 الامر الذى لم يكن يدركه قبل قد قرب من شى“ كان بعيدا عنه» فافهم هذا . 





(626) :ع [المزمور ه4١18/1]‏ » قروب أدفى لكل قورا يو: ت ج (627) : ع [ أشميا 
4 ] ء قريت الم يحفصون : ت + (628) : ع [المزور 01ا/18]ء قربت اليم لى 
طوب :ات ب (629) : ع [ التثنية 7/4 ] » قرب اليو وت ب (630) : ع [التثنيه ٠/0؟]»‏ 
قرب أته و شمع :اث ج (631) : ع [الخروج 4؟/؟] » و نجش مشه لبدوال إدف و هم 
لايحشو دث ب (632) :اء ونجش ءات جب (633) : اء كبود ادفى :تج (634) هنا : 
تء دنا :ا )635 فيباياق الفصل » ٠٠.‏ (636): 3 [المزمرر 44١1له]‏ 2 جم هرم 
ويعسئو : ات ب (637) :ع [ايوب ؟[ه ] » وجع ال عصمو : ت ب (638) اليه : ا 
التجيعه : ت ‏ 


فصل يط ]١5[‏ 
مذ (وثق هذا اسم مشترك يستعمله اهل الاغة ف جمم يحل فى جسم فيملاه : 
وملأت جر:(**) ملأ التّمّر لواحد©”) > وهذا كثير ؛ ويستعمل فى معنى 
انقضاء زمان ما مقدر و تمامه: كلت ايامهاة*؟) وكلت له اريعون بما(644) 
و يستعمل فى معنى الكمال فى الفضيلة و الغاية فيا : وامتلاً من يركة 5 
الرب6*39) وملا قلومها حكرة60**) وكان ممتلئا حكمة وفها و معرفة 447) ومن 
هذا المعنى قيل: الارض كلها مملوءة من محده64مئناء(649) جميع الارض تشمهد 
كاله اى تدل عليه وكذلك قوله: وملا مجدالرب المسكئن”50©, وكل 
لفظة ملان6513) نجدها منسوبة لله فهى من هذا المعنى لاأن ثم جسم [1] يملا 
مكانا الاأن تريد تجعل مجد الرب652) النور المخلوق الذى يسم عججدالة65) 10 
(كحلعب)جس ىكل | موضه 9" وهو الذى مل المسسكه (5553) فل قم فى ذلك. 


فصل ك ]٠١1‏ 
علولة65) هواسم مشترك لمعنى ارتفاع المكان ومعنى ارتفاع المنزلة اعنى 
الجلالة والكرامة والعزة قال : فارتفع التابوت عن الأرض 59) وهذا 
(0؛ -1) م من المعنى| الاول و قال : رفعت المختار من الشعب529» من اجل أنى 15 











(639): اء ملاءات ب [ الكلمة مشتركة يين العبرية و العيرية ] (640) هذا .عت »2 هو: سي 
(641) :ع [التكوين 15/94 ]2 و تملاكده :ت ب (642) : ع [ الخروج 1/11م] عبارة موسى 
بن ميمون لا توافق ذص العهد العتيق ماما ]» هلوا همومر لاحد : ت ب (643) : ع [ التكوين 
]ا و يملر يميه :ات ج (644) : ع [ التكرين ]/5٠١‏ ويملو لو اربعم يوم :ءت سم 
(645) :ع [ التثنية 7*7 ] » وملا بركت الله :ات ب (646) :ع [الخروج هم6إه7]» ملا 
اوتم حكمه لب :نت ج (647) : ع [ الملوك الثالث 14/1 1]» و بملا أت ممكه وات هتبونه وات 
هدعت ات ب (648) ع [اشميا و/ع؟]ء» ملا كل هارص كبودو : تب (649) معناه :و ت» 
و معثأه :عع (650): 4 [الخروج همل وكبود الله ملاات «مشكن : ت ب (651) 1 وكل 
لشون ملياه :ات سم (652) ل كيود الل : تا )6253( : أ كود : ت ب (654) موضم ِ 
ات موضوح: 0-3 (655): أء ملادات مشكن : تا (2656) ضير :ات ؟ ظير : اج 650( 2 
دام نت ج (658) : ع [ التكوين ١٠797‏ ] » وترم هتبيه معل هارص :ت ج (659) :ع [ المزمور 
45 ع هريموت بجورمعم دثاس 


46 

رفعتلك عن الثراب (7**) من اجل الى رفعتك من وسط الشعب 9 من المعنى 
الثانى وكل لفظ العراة6») جاء فى الله هو من هذا المعنى الثانى : اللهم ارتفع 
على السموات ») وكذلك الحمل*! يكون بمعنى رفعة المكان و 27 
المتزلة ووفورا'لحظ : وحملوا ميرنهم على حيرم (65) من المعبى الاول 

5 ومثله كثير فى معنى الحمل والنقلان لنا رفعة فى الموضع ومن العنى الثانى: 
و .رتفع ملكه و رفعهم وله 669 فها بالكما تترفسان 569) فكل لفظة 





حل 669) بجااءت منسوبة لله تعالى هى من هذا المعنى الاخيرا””): ارتفع يا ديان 
الارض6729) مكذا قال العلى الرفيع672) رفعة وجلا لة6720) و عزة » لاعلو مكان 
ولغل يشكل عليك قول رفعة منزلة وجلالة وعزة» فتقول كيف نجعل 
0 معانى كثيرة من معنى واحد؟ سيبين لك أن الله تعالى عند المدركين الكاملين 
لا يوصف بأوصاف كثيرة وان هذه الارصاف كلها المتعددة الى تدل على 
التعظبم والعزة والقدرة والكمال والجود2””) وغيرها كلها ترجع لمتى 
واحد» وذلك المعنى هو ذاته لا شى" خارج عن الذات وستاتيك فصول 
فى الأآسماء والصفات وإتما القصد فى هذا الفصل أن العاووالرفي 2 ليس 
5 معناه ومفهومه علومكان بل علو منزلة. 





(660) : ع [الملوك الاول ١1/؟]‏ » اعن اشر هر بموتيك من هعفر :ات ب (661): 
ع [الملوك الاول ]//١4‏ »؛ يعن أشرهريموتيك متوك هعم : ت ب (662) :1 ؛ اهرمه :ات ج 
(663) :ع [المزمور 1/05]» رومه عل هشمم الحم : تاب (664) :1 نسا :ات ب (665) : 
ع [التكوين 14 ]ء وبيساوات شيرم :ات ب (666) :ع [العدد 10؟//ا]» و تسا ملكتو: 
ت ج(6617): ع [اشميا /و] ونيطلم [+ ويشام: ث] :ات ج (668): 
[ المدد ]7/1١‏ » ومدوع تتنسا ا و: اتاج (669):اء لشون نسيا : ت ب 670 الاخير: 
تء الاخر : ج (671) : ع [المزءور 4#/؟] »؛ هنشاشوفط هارص :ات ب (672): 
ع [اشعيا /اه//ا١‏ ] ء كه امررم ونسا :د ت ب (673) وجلالة :عت » جلالة : ج ان (674) 
الجود : ت » الوجود : + ( 675) : ١‏ . رم ونسا: اتاب 


(ه؟ دس ام 


فصل كا ]7١[‏ 


عير معناه الاول هو بمعنى العبور فى العربى وهو | انتقال جسم فى مكان 
ومثاله الاول الحركة الحيوان على بعد مامستقيم وهو يقدمي 69 امام 


الشعب 777) و هذا كثير. ثم استعير لامتداد الأصوات ف الحواء: ان ييُنَادى 
فى اولة !678 اممع نم تيعثون شعب الرب على المعصية 9 ثم استعير -خلول 5 
النور والسكيئة التى براها الانبياء عرأى النبوة 69) قال : اذا تنور دخان 


لساسسسس سه 


ومشعل نار سائر بين تلك القطع 60 وكان ذلك بمرأاى النبوة 7 لان 





أول القصة قال: وقع سبات على ابراهم الخ. 6*8» و بصب هذه الاستعارة 
قيل : وانا اجتاز فى ارض مصر2*") وكل ماشاءبه وقد استعير ايضا لمن 
فعل فعلا مما وافرط فيه و تجاوز حده قال: كرجل غلبته الخم 8*9)» وقد 10 
استعير أيضا من تخطبى قصدا ما وقصد قصدا آنحر وغاية أخخرى : ولعله 
عرض له عارض6*7© » ويحسب هذه الاستعارة هو عندى قوله : ومرالرب 
قدامه6*9) ويكون الضمير فى قدامه6*9) عائدا عليه تعالى وكذا عل (601) 


الحكاء(**") أن هذا قدامه(67) له تعالى!7”2) وان كان ذكروا ذلك ععرض 
الاساطير (69) » ليس هذا موضغها لكنه تقوية ما لرأينا فيكون ضمير: 15 
وجهه [يعود إليه ] تبارك وتقدس 0292© . و بيان ذلك بحسب ماأراه : 


(676) :ع [ التكوين مم/س]» و هوا عبر لفنييمءت ج (677):ع [ الخررج 5/11 ] » 
مبور لفى هعم هزه :ات ج. (648) : ع [ الخروج 1/85] © و يعبيرو قول وله :ات س 
(679) نع [المارك الارل 4/9 ] ء اشرائى شع معبيرم عماللك :نت ج (680):١ا»‏ 
مراء «نيواء : ت ب ( 681 ) : ع [ التكرين ]١7/1١١‏ » وهنه تنورعشن و لفيد أشر أش عير بين 
جزرم هاله : شاي . (682): ع [ التكوين ١١/1٠‏ ]| ؛ و تردمه ثفله عل ابرم : سج 
(683): ع [الخروج ؟١/17]‏ ؛ وعيرى يارص مصريم :اث ج (684) : ع [ارميا 
كجير عبرو يبن : نث اج (( 685):ع [الماوك الارل 75/97١‏ ] 2 وهوا بره هفخصى 
لمسيرو: ات ج (686) : ع [الخروج 4+/1] » ويعير ادفى على فنيو: ت ج ( 681 ) :اء 
فنيو: ثب (688) جمله: ث سد » جعلره : ن. ( 689) :٠‏ اء اكيم :ات ج (690) 
[ داش ١‏ 6 ) الاساطير :اء مجدوت :ات +( 692) : 21 فنيو غير[ + هقودش 
رك هراا:ت ]ات ب 


تحن 


ويبدولىلة””» أن موسى عليهالسلام طلب إدراكاً ما وهوالذى كني!1”*) 
عنه برؤية برؤية الزجه () فى قوله: وجهى لابرى 595) وعد بإدراك دون ما طلب» 

و هوالذى الذى يد 9هن) عنه برؤية برؤية الوراء "كك قوله : فتنظر قفاى 7”) وقد 
نبّهنا على هذا المعنى فى 9مشنة مشنة التوراة» 679) فقال: هنا إن الله تعال حجب 
5 عنه ذلك الإدراك المكنى عنه بوجه 9 و تجاوزه لمعنى آخر ]| اعنى معرفة |(0؟ - ١‏ ) م 
الأفعال المنسوبة له تعالى التى يظن لبا أمها صفات متعددة كا سنبين 0509 
وقولى حجب عنهء اريد به أن ذلك الإدراك محجوب ممنوع بطبيعته » و أن 
كل انسان كامل عند اتصال عقله بذلك الذى فى طبعه أن يدرك» ويروم 
إدراكا آخر وراءه » قد مختل إدراكه أو بلك كما سيبين فى فصل من 
0 فصول هذه المقالة(91© » الاان تصحبه92) معونة الية كما قال: واظللك 
بيدى حتى اجتاز 79 , اما التعبير 99" فجرى على م«حتاده فى هذه الأمور 
و ذلك أن كل أمر يجده منسوبالله ويلحقه تجسيم أولواحق اسم فيقدره 
يحذف المضاف و يجعل تلك النسبة لأمر ماءضاف لله محذوف قال * 
فى قوله : واذا الرب واقف عليه 292 , مجد الرب علاه 29 : وقال 
وعلى هذا اطرد شرحه عليه السلام. وكذلك فعل فى قوله : ومرالرب 
قدامه (09)يع إن الرب قد جعل سكينته تعبر قدامه وقال (000)ى فيكون (011) 
الثى' الذى عبر عنده عؤلوقا2!") بلاشك وجعل ضمير: قدامه!"”) عائدا الى 











(693)لى : ت.2 لى : ج (694) كى كن ا (١‏ :اء برايت فلم : 
ت ج (695) : [الخروج *"/”م] » وفتى لايرار :ت ب (696) :اء برايت أحور: 
تا (697) :ع [الخروج م/"؟]»ء ورايت ات احرى :تت ب (698) : [ أسس 
التوراة : فء اءعى] (699) :اء بفتم :تت ج( 700 ) فبا ياق» الفصل» 4ه (701) فبا 
ياق ء الفصل » 8١‏ ( 702 ) تصحيه :ات ب » تصمر يه : نْ (703) : [ الخروج 97/؟؟] » 
و شكى كى عليك عد عيرى :ات ج ( 704 ) لق الترجوم : ت ب (705) : [التكوين 
ل و هئه الله نصب عليو دت +( 706) : ١أ.‏ يقراد ادق معتد علوهى ات بج (7071): 
[التكوين 451/١‏ ] » يصف ادفى بيني و بيتك :ات ب (708):اء يسك ميمراد ادل بيى 
و بينك :ات ب (709) : ع [الخروج + 1/8] » و يعبرالله عل فنيو: ت جٍ (710) :ال 
, اعبر الله شكينتيه عمل افوهى وقرا : ت ج(111) فيكون :تء ىكون : ج ( 7112 ) محلوقاء 
ت»ء محخلوق : ب ( 713 ) قدامه: اء فنيو : تا 


(م«ور-ا)ج 


(9؟-ب)م 


"هم 


فتغدامته امد 005 ٠‏ وهذا ايضا تأويل جيد” مستحسن . 


ومما يؤكد” شرح انقولوس المتهود 719 . عليه السلام 27 قول 
الكتاب : اذا مر مجدى 279 فقد صرحببان الذى يعبر هوشى' منسوب له 
تعالى لاذاته جل اسمهء وعن ذلك المحد (++) قال: حتى| اجتاز وتقدم الرب 5 
قدامه  )"'7‏ واذا لم يكن بد من تقدير””) مضاف محذوف كا يفعل 
اورشن دائماء| فتارة مجعل ذلك المحذوف الحد(! و تارة يجعله سكينة!2”) 
1 0 قولا(72), محسبكل موضع . فإنائخن اق أرها خعلن المضاف المحذوف 

صوتا 0 ويكون التقدير وعبرصوت الرب من أمامه ونادى!), 

و قدبيئا بينا استعارة اللغة العبور للصوت29) » ونادوا فى المحلة 7*) ويكون 10 
الصوت ' ت 2939© هوالذدى نادى 2729 » ولاتستبعد كون المناداة 730) منسوبة 
للصوت المت (81), 

فان مبذه الالفاظ بعينباجاءت العبارة عن تخطابه تعالى موسى قا 
يسمع الصوت عناطباله 7*2) فكمانسب الخطاب للصوت (523) كزيك 5*8) 
نسب هنا النداء للصوت9*). و قدجاء مثل هذا ببيان اعنى نسبة الخطاب 15 
و النداء للصوت 2779 » قال : صوت قائل : ناد فقال ماذا انادى '9) 











فيكون الشرح بحسب هذا التقديرهكذا وعبر صوت من قبلالله بمحضره 


(+) :اء مشه ربيئو: تاب ( 714 ) :١اء؛‏ عل فنيو :ات ج ( 715 ) ؛ ع [ التكوين 
٠١/0‏ ] » و تعير ملحه علؤتوو : ت جب (716) الهود ا جردت ع»-: ج(117) 
عليه السلام : جء نأل : ت (718) : ع [الخروج 7/7؟] + وهيه بعبور كبودى :ات اج 
(+4+) :2 الكبود ت ج ( 719 ) : | » عد عبرى و يمير اللّه:ت ج ( 7280 ) تقدير ؛ نث اسع 
تترير : ن(721):اء 00 0 غاء شكيه دات ب (723) ا 


ت ب (724) : ا قول : 5 (25) :اء ويسسسر قرل ادلى فنيو ويقرا : كا 
(26) فقول مره :ات + (187) ٠ع‏ [ الخروج 7/85 ] » ويعبير وقول مده 1ه 
ت + ( 728 ) :1 » القول :ات . (اترا) : اء قرا : ت ب (780) :1 » القرياء : 
ت + (731) ات لقوق عت (788) و ع [الهد #/4م]ء ويشمع ات هقرل 


مدر لبي :اث ب (1:)733 ١‏ القبور القرل :ثب ( 154 ) كللك :ات » فكناك : ب (135): 
'ء القرياء للقرل :عت + ( 736 ) ١‏ الاميره و القرياء للقول :ت + (537 ) : ع [اشعيا 
)1 ]ء اوهر قرأ وامر مهداقرا ات سم 


يفن 


فنادى : الله الله 13901) ويكون تكربر الله للنداء لانه تعالى المنادى » مثل : 
موسبى مومى ! ابراهيم ابراهيم ! وهذا ايضا تأويل حسن جداء ولا 
تستنكر كون هذا المعنى العويص البعيد الإدراك يتأوّل فيه تأويلات كثيرة» 
اذ هذا لايضر ق ما نحن بسبيله » ولك أن تختار أى الاعتقادات شت . 
5 اماأن يكون ذلك المقام العظيم كله مرأى النبوة 739 بلاشك و الروم 
كله إدراكات عقّليه *) الذى طلب » والذى امتنع » والذى أدرك الكل» 





عقلى لاحسّ فيه » كا تأولنا اولا أويكون ثم مع ذلك ادراك حس بصرء 
لكن شى* عذلوق برؤيته محصل كال الإدراك العقلى كا تأول انقولوس 
هذا ان لم يكن ذلك الادراك البصرى ايضا بمرأاى النبوة 49" | كماجاء 
0 فى ابراههم : اذا تنور دخان و مشسفل اناا مر 0ن او يكون 
مع 'ذلك ادراك حاسة إذن أيضا ويكون الصوت83*© هوالذى مر قدامه©*") 
الذى هو محلوق ايضا ل اخسر" اى الاراء شئت اذ القصد كله ان لا: لاتعتقد 
قوله هناو يعير[*] مثل: م مر امام الشعب 9*) ان الله عزوجل ليس هوجسا 
ولانجوز عليه الحركة فلا بمكن ان يقال انه عير بحسب الوضع الاول ف اللغة. 





15 فصل كب [7؟7] 


جاء » الجيعة : 7*0) فى اللسان العيرانى موضوعة لغحى* الحيوان اعنى اقباله 
على موضع ما اوشخص آآخر : جاء اخوك بمكر(*7 و هئ ايضا موضوعة 
لدخول الحيوان فى موضع ما : وقدم يوسف الى البيت 490) اذا دخلم 


(738) ال الله : جء ادف ادفى: ت (739) :اء مراء نبواء : ت ج ( 740) عقليه 
تتا 2 عقله :ب 0_0 بمراء هتبواء :ات ب ( 742 ) : ع [ التكوين لد 
وهنه تنور عشن ولفيد اش اشر :ات ب (143) :ا» القرل : ت ب (1744) : 
عير عل فنيو :ات ج( *) و يعبر ات ب [ييير من بملة الكلات المشتركة ؛ ل 
معنى وأكتابة نضع تمتها طا للا شارة الى انبا عبرية الاستعال ] (145) :ع [الخروج 1ه اك 
عبر لفنى هعم نت ب (746) :اء باالبياء : ت ب (147) : ع [التكوين 707/ه؟] » 
با احيك بمرمه دت ج (748) :ع [التكوين +1/4؟] وييا يوسف هبيته :ات ج 





(1-59)ام 


-د)م 


ع6 


الارض2*7©. واستعير هذا الاسم لخلول الأمرالذى ليس مجمم أصلا : حي 
اذاتم قولك نكرمك!59"). مماهوآات عليك2759. حتى إنه استعير لإعدام ما: 
غشيى الشر”#) . وغشينى الدمجورك). ومسب هذه الاستعارة الى 
استعير لما ليس بحسم أصلا استعير ايضا للبارى عز وجل إمالحاول أمره 
أو لحاول سكينته. و محسب هذه الاستعارة قيل : هاأنا آت اليك فى ظلمة 5 


الغام 7*8 » لآن الرب اله اسرائيل قد دل منه 9*"). و كل ماشابه ذلك 


معناه حاول سكينة : ويال الدب إلين و جميع القديسين معك (155) 1 حلول 


امره أو ثبات7*9) مواعيده التى وعدا على يد انبيائه وهو| قوله : جميم 
القديسين معك 2159 كأنه يقول : ياتى خخطاب الرب الى على يد جميع 


التد نن معك (168) خطابا (159) لإسرائيل (60) 10 
فصل كج [1] 


الخروج (061) مقابل اغى الا استعمل هذا الاسم فى خروج جسم 
من موضع كان مستقرا فيه لموضع آخرء حيوانا كان ذلك الجسم أو غير 
حيوان: خخرجوا من المديئة 762) » وان خخرجت نار" ؛ و استعير لظهور 
امر ليس بجسم أصلا : رجت الكلمة من في املك 667") » لان خبر الملكة 15 





49 ©ع [ الخروج 4/1١‏ ؟]ء كق تبواو الها رص دت ج (750): ع [ القضاة 
7/1 ]ء ك يبرا دبرك وكربد نوك 1 ع [اشعيا 41/ه١]‏ » ماشر يبوار 
عليك :د ت ب (752) ع6 [ ايوب ]| و د يا دع ويياافل : ت ج (753) اع 
[الخروج /١5‏ ] ؛ اتى با اليك يعب همئن :ات ب (754) ع [حزقيال 44 | ؟] اىالل الى 
يسرال با بو :ءت ج (755) : ع [ذكريا +ا/ه] سي ل عا تاج 
(756 ) او ثبات : تان ء اى ثيات : سجى (754) ١‏ » كل قدشى عنمك :ات سج 
(758): ب ا» وبادبرالله المى على يدى كل قدثم عمك :ات ج ( 759 ) خمطابا : تج 2 
حعطاب : ن (760): :آل ليرال :نت ج (761 ): : أء اليصياء: ت ج ( 762 ): 1 ء البياه: 
ت ب (763) : ع [ التكوين 4 / : ] عم يصاو أت همير : ت ب ( 764 ) :ع [ الخروج 
] عك تصااش ٠ات‏ ج( 765) : ع [استير 07 / 4]ء هدبر يصا مفى هملك: ات ب 


66 


سينتهى 7*0 يعبى نفوذ الامرء لأنها من صهيون تخرج الشريعة7". وكذلك: 
واذ اشرقت الشمس على الارض 7498) . اعنى ظهور الضناء و حسب هذه 
الاستعارة كل لفظة خخرو!7) جاءت منسوبة له تعالى: هوذا الرب مخرج 


من مكانه”17» يظهر امره المستور الآن عنا اعنى حدوث ما محدث بعد أنلم 





5 يكن» اذكل حادث من قبله تعالى ينسب لامره : بكلمة الرب صنعت 
السموات و بروح فيه كل جنودها 19" تشبها بالأفعال الصادرة عن الملوك 
الى لمم فى تنفيذ اراد نهم الكلام» وهوتعالى غير مفتقرلآلة يفعل بهاء بل 
فعل بمجرد ارادته فقطء فلا كلام ايضا بوجه كا سيبين 72). وا استعير لظهور 
فعل من أفعاله الخروج (772) كنا بينا وقال : هوذا الرب حرج من 

0 مكانه 779) استعير لارتفاع ذلك الفعل بحسب الإ رادة أيضا رجوع(58) 
فقال: أمضى وأرجع الى موضعى 79" المعنى ارتفاع السكنة | 777 التى كانت 


فيم] بيننا منًا التّى تبعها عدم المعذرة بنا كما قال متواعدا.: و أحجب 





و جهى عنام فيصيرون مأكلا2”/) » لانه اذا عدمت العناية ساب وبقي, 


هدفا لكل ماعسى ان يعرض ويتفق» فيكون خيره وشره بحسب الاتفاق 
5 وما اشد هذا التواعد وعنه كتى بقوله : امضى وارجع الى موضعى !079 


(566) : ع [استير ]11/١‏ د كى يصا دير مملكه : ت ج (767) : ع [اشميا 
؟/*] وى مصيون تصا توره :ات بج (768) : ع [التكوين ]١/١4‏ هشيش يسا 
عل عارص :ءت +ج (769) : اء كل لشون يصياه : ت ج (770) : ع [أشميا 5؟/ ]7١‏ » 
هنه الله يوصا ممقومو دت + (771): ع [المزمور 1/89] © بد برالله شيم ننسو و بروح 
فيو كل صيام كو :ات س ( 772 ) فيما ياق ء الفصل » هه (773) :| » يصياه : تا 
(574) : ع [ اشعيا ١؟‏ / ١١‏ ]ء هنه الله يصا مقومو :ات جب (775) ؛: اء شيبه دت ج 
(16) : ع [هوشع ه/١١]‏ » الكه و اشوبه ال مقوى : تث ج 


(1-58ا)م 


فصل كد ]١4[‏ 
السيرة. 7) ايضا من حملة الاسماء الموضوعة الحركات مخصوصة من 
(150-ب) ج _حركات | الحيوان : ومضى يعقوب فى طريقه9*) » وهذا كثير. وقد 
استعير هذا الألم لامتداد الإجسام الى هى ألطف من اجسام الحيوان : 
وكانت الياه كلا مرت نقصت(5810) » وجرت الثار على الارض (782) م 5 
استعير لانتشار أمر ما وظهوره» وان كان ذلك ليس كسم أصلا . قال : 
صوتها كالحية تسرى8**")؛ وكذلك قوله: صوت الرب الآله وهومتمش 
فى الحنة (584) يي القول هو المقول عنه» انه كان متمشيا 9 . ومحسب 
هذه الاستعارة كل لفظ السيرة 7*6 جاءت ف الله تعالى اعنى أنها استعيرت لما 
ليس مجسم © إما لانتشار الامر أولرفع العناية الذى مثاله فى الحيوان التولية 10 
عن الثى' الذى كنى””” [ عن ] ذلك من الحيوان بالنشنى”*2؛ فكنا كنى عن 
رع العاية شير الوجيد 1" 3 ف قوله : وانا م وجهى *”7) كذلك كنى 
(4-ب)م عن بالسيرة 598 التى الى هى بمعنى | التولية عن الشى' قال: امضى واربجع الى 
وضع (556) اما قوله ّّ : واشتد غضب الرب عامهما ومضى 554) فقنه 
(77) :| الشكينه :ت ج (778) : ع [الغنية ]17/١‏ » وهترق فنى مهم وهيه 
لا كل :ات ج (779) السيرة :اع الطليكه : تاج (780) : ع [التكرين ؟/ »]1١‏ 
ويعقب هلك لدركو :ات ب (781) : ع [التكوين + / ه] ؛ وميم هيوهلوك وحسور : 
تا (782) دع [ الخروج 4/؟؟] » وتبلك اش ارصه : تج (7183) داع [أرميا. 
4 11] قوله كنحش يلك :تج (184) : ع [التكوين 4/6] ؛ قول الله المم سّبلك 
موحد عر روي ا رد اد وري أل اح بير 
ت ب ( 787 ) الأى ذلك ء ت ج »ء اللى يكون : ن » الى كنى ذلك + :ى (788) : 
بالطليكه ب ت ب( 789 ) :اع مسترت فلم :ات ب (790) تع [العنيه وم /هذ] 5 


هصتر استير قتى :ات بي (791) : اء بلمليكه :ات ب (792) تع [المدد 1١١‏ /لو]ء» 
ويحراف ادفىيم ويلك :ءت ج 








باه 


وفشائه وظهوره اعنى الغضب !9 هو الذى مضى 7*4 وامتد البما ولذلك 

صارت برصاء كالالج 559 . , . وكذلك استعير لفظ السيرة 27*09 للسير بالسيرة 
الفاضلة دون تحرك جسم اصلاء قال: و سرث ف طرقه7”9)؛ الرب الم 
تتبعون ”7) هلموا لنسلك ف نور الرب7”7) 





فصل كه ]17١5[‏ 


5 السكن (""”/معلوم ا هذا الفغل السكن: وهومقيم عند بلوطات 
بمرال”") إذ كان اسرائيل ساكنا 2") » وهذا هولاعلوم المشهور. ومعنى 
السكن هودوام لمق فى مكان ما فى ذلك المكان فانه بطول اقامة الحيوان 
ف مكان» عامًا كان اوخاصاء يقال فيه إنه سكن فى ذلك الموضع وان كان 





هومتحركا فيه بلاشك واستعير ذلك لما ليس بحيوان » بل لكل امرثيت . 


0 ولزم شيا آخرء فيقال فيه ايضا لفظ السكون 6*9 و لولم. يكن الشىة 
الذى ازمه ذلك الامر مكانا ولا كان .الامر ايضا حيؤانا قال : وليقرٌ عليه 
غمام (04) . ولاشك أن الامة (52© ليست حيوانا ولا اليوم حسما اصلا » 








بل هو جرء زمان. و محسب هذه الاستعارة استعير لله تعالى المعنى: لدوام 
سكينته اوعنايته فى | أى موضع دامت .فيه أو لكل امر دامت به العناية فقيل: 


(593) :اء الحرونات : ت ج (794) : اء هلك :ت ب (795) : ع [ المدد 
]ع مصورعت كثلج :ات ب (196) : اء لشون هليكه : ت ب (3791): ع 
[التثنية 1/1 ] وهلكت بدركيو : ت ج (798) : ع [التثنيه 1 / 4 ] ٠»‏ احرى الله 
اليكم تلكو :ات ب (799): ع [اشميا 8 له] 2 لكو ونلكه باورالله :اتاج 
(800) : اء شكن : تج (801) : ع [التكرين ١١/1١4‏ ] اشكن يا انى ممرا: تاس 
(802):ع [التكوين ه«/؟١١؟]‏ ء وى بشكن يرال :ت ب ( 803) :ا» لشون شكينه : 
ت + (804): ع [ايرب */ه]ء» تشكن عليو مننه : ت ب ( 805 ): ١‏ » المزئه : تج 


رورس ام 


مه 


وحل مجدا الرب 9"") ٠‏ واسكن فيما بين بنى اسرائيل 7*) ٠‏ و رضوان 
المتجلى ف العلّيئقة 90 . و كل ماجاء من هذا الفعل منسوبالله هو بمعنى 
دوام سكينته اعنى نوره المخلوق فى موضع او دوام العناية بامرماء كل 
موضع حسبه . 
فصل كو5[1؟] 

قد علمت قولتهم الجامعة لأنواع التأويلات كلها المتعلقة .هذا الفن 
وهو قولهم : عبرت عنها التوراة بلسان بنى آدم 7*)) معنى ذلك ان كل 
ما يمكن الناس اجمع فهمه و تصوره باول فكرة هوالذى أوجب لله تعالى؛ 
فلذلك صف بأوصاف تدل على المسمانية ليدل عليه أنه تعالى موجود إذ 
لايدرك الجمهور باول وهلة وجودا الاللجسم خاصة وماليس يجسم او 
موجود فى جسم فليس هو موجودا عتدعم . وكذلك كل ما هو كمال عندنا 
تُسب له تعالى ليدل عليه أنه كمال بأنحاء الككالات كلها ولابشوبه نقص 
أصلا . فكل مايدرك الجمهور يأنه نقص أو عدم فلا يوصف به ولذلك 
لايوصف بأكل ولا بشرب ولا بنوم ولا بمرض ولا بظل ولا عايشبه 
ذلاك. وكل مايظن الجمهور أنه كالء وصف به ٠‏ وان كان ذلك إتما 
هوكال بالاضافة الينا. أما اليه تعالى فتلك الى نظنها كلها كالات هى غاية 
التقص لكن لوتحيلوا عدم ذلك الكمال الانسانى منه تعالى » لكان عندهم 
نقصا (19*) فى حقه. 

وانت تعلم أن الحركة هى من كال الحيوان وضرورية له فى كاله » 
فما هو مفتقر للأ كل والشرب لتعويض ما تحلل » كذلك هو مفتقر 
الحركة ليقصد المؤالف له ومبرب من امخالف » ولا فرق بين ان 
يوصف تعالى بالآكل والشرب أو يوصف محركة لكن محسب لسان 


10 


15 


20 


(806) :ع [الخروج 7+4/١1]ء‏ ويشكن كبودات : ت ب (807) : ع [ الخروج 
]مه ]2 وشكتى بتوك بى يسرال :ت ج (808) :ع [ التغنيه ,+ ]1١١‏ »ورصون 
شكى سنه :ات ب (809) -اء دره توره كلشون بى أدم: تاج [انظر : بيا موت » 


١‏ هن التلمود ] (810) نقصا :ت ع نقصس : ج 


لحن 


بنى آدم 19*) اعنى الخيال الجمهورى كان الاكل والشرب عندهم نقصا 

فى حت الله» والحركة ليست بنقص فى حقهء وان كانت الحركة إنما أللنأ الها 

الافتقار وقدتير هن أن كل متحرك فذو عظٍ » منقسم بلاشك وسيتبرهن 

كونه تعالى ليس بذى عظيمء فلاتوجدله حركة ولا يوصف ايضا بسكون:» اذ 
5 لايوصف بسكون إلا من شانه 912) ان يتحرك . 


فكل هذه الاسماء الدالة على أنواع الحركات الحيوانية كلها وصف بها 

تعالى على الجهة الى قلنا كنا يوصف بالحياة» اذ الحركة عرض لازم لحيوان» 

ولاريب ان مع ارتفاع الجسمانية يرتفع جمم ذلك اعنى : رَل ؛ وصعد» 

وسار وانتصب ووقفء» ودارء وجلس » وسكن ٠»‏ و تخرج »© 
وجاء » وصير (8139) ٠‏ وكل ماشابه ذلك. وهنا الأمر » التطويل فيه أ فيه | (مقد-ن)ج 

0 فضل” إلا من أجل ما أ لفته أذهان الجمهور » فلذلك ينبغى تبيبنه للذين 

أخذوا ") أنفسم بالكال الإنسانى وإزالة هذه الأوهام السابقة من سن 


فصل كز [07؟ ] 0م حاام 


القولوسن المتهود 014) كامل جدا ق اللغة العبرائية و السريانية » 
5 وقد جعل وكده رذ فع التجسم. فكل صفة يصفها الكتاب تودأى الى 
جسانية يتأولها حسب معناها » وكل ما يجده من هذه الأسماء الى تدل 


على نوع من أنواع الحركة يجعل معنى الحركة ليا وظهورنور #اوق» 
أعنى (815) كك ,> (816) واعتناء فهو ترجمة )811) ينزل الرس814) بتجل” 


الرب » وينزل الربةٌ 9©) و يتجل الر يتجل الرب؟ 0 ولم يقل وهبط الرب 620 


(811) :داء لشون بنى ادم :ات ب (812) من شانه : ت بج ما من شائه : ن 
ما شائه : ى ( 813 ) :ا» برد وعله وهلك و نصب وعمد وسيب ويثشب وشكن ويساوبا 
وعبر:ات ب (*)اخذوا )»:ت »ء اكدوا : جح (814) المبود : | 2 هجر :ات ج 
(815) اعنى :ءت ج ء اعت : ن (816) :اء شكيله زات ب (814) : ا2 رجم: 
ت ب (818) : ع [ الخروج 24 ]» بردال :دت + (819) : ع [الشخروج »]7٠١ /١5‏ 
يتجل إلله و يردالله :ات ب (820) ويتجل الله : سبع واتجل ادلى دت (821) :1 
و نحت (ادف) :ات 














(0حب)م 


م 


أنزل الآن وأرى2) با تجلى الآن وانظر23). وهذا مطرد فى شرحه لكنه 
رج : انا اهيط مصر 2" [ب] اذهب معلك الى مصراة2© ورهذه قصة 
عيبة جداء تدل على كال هذا السيد و-حسن تأويله و فهمه الأمور على ماهى 
عايه؛ وفتح لنا ايضا -بذه الترجمة معبى.كبيرا من معانى النبوة » و ذلك أن 
أول هذه القصة قال : فكام الله اسرائيل ليلا فى الحلم وقال يعقوب 
يعقوب !| الخ . قال انا الله الخ. انا اهيط معلك الى مص 29 , 


لت 


فلا ضمن اول القول إنه كان ليلا فى الحلم 029 فى يستشنع انقولوس ان 
حك القول الذى قيل : ليلا فى المل7*") بنضه و هوالصحيح » لأن هذا وصف 
ما قيل» لاوصف قصة جرت مثل: ونزل الرب على جبل نسيناء 58 الذى 
هو وصف ما حدث ف الامور الوجودية» و لذلك كتى عنه بالتجلى وننى عنه 10 
مايدل على وجود حركة والأمور الخيالية اعنى حكاية ما قيل له إبقاؤه 
محسبه وهذا مجيب. ومن هنا تتنيه أن| فرقا كبيرا بين ما يقال فيه فى الحم 


أو فى الحل ليل1 7" , وبين مايقال فيه شبح ورقيا ورؤيا 9 »2 وبين ما يقال 
فيه مطلقا ويكون كلام الرب الى" قائلا أووقال الى الب 829 و يمكن 
ايضا عندى أن يكؤن انقلوس تأول الله22) المقول هنا ملذكا (933) ولذلك 15 
لم يكره ان يقول فيه أذهب معك الى مصر 39*") ولا تستشنع كونه 


(822): ع [التكوين 18/ 71] أرده نا واراء: ت ب ( 823 ) :1ء اتجل كمن و احزى : 
ت ب (824) : ع [التكوين 45 /4 ]ء اذى ارد عمك مصر بمه :ت + ( 823 ) ٠:‏ » اذا اشرب 
عمك لمصريم :ات ج ( 826) : ع [ التكوين 45 / 4 - ]١‏ و يامر الم ليشرال بمراوت هليله 
و يامر يعقب يعقب ويا مرانكى هال وكو . أن ارد عمك معصر يمه : ت ب (887 ) ايلا فى الحلم: 
اء مرا وت هليله : ت» - : بس (828) : ع [الخروج 5١/١؟]‏ »2 وبردادف عللى 
هر سي كات ب ( 829 ) 5ا» علوم او بمراوت هليله : تب (830) :21 بمحزه و مراه تاج 
(831) وعى دير ادف الى لامر او ويامر ادف الى :ات ب (832) : آاء اليم : تاب 
(833) ملاكا :ت »2 ملاك : ج [ اللاك فى العيرية هو نفس الملك ف العربية ولم نتصرف فيه ] 
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يعتقد النّر(48) هنا ملكا (825) و هو يقول له : اناللله اله. ابيك09©). لأن هذا 
القول يكون بهذا النلص على بدى ملاك ايضا. ألاثراه يقول : فقال لى 
ملاك الله في الحلم يا يعقوب قلت لبيك (837) وف آآخر وصف خخطابه له : 











انااله بيت ايل حيث مسحت النصب هناك ونذرت 1 نذرا هناك 838 

5 ولاشك أن يعقوب نذره لا للملاك ؛ لكن هذا مطرد فى أقاويل الانبياء » 
اعنى حكاية الأمور ااتى يقولها لهم الملاك عن الل بلفظ خطاب الله لهم » 
وهى كلها محذف المضاف كأنه يقول : انا رسول اله ابيك انا رسول الله 
المنجل لك فى بيت ايل 39*) و نحوهذه. وسياق ف النبوة ومراتها وق 
الملائكة كلهم كثير يمحسب غرض هذه المقالة 20 , 


10 فصل كح [81؟1] 





رجئل: اسم مشترك هوامم الرجّل : رجلا برجل7*" ويقع ايضا ف معنى 

التبع : اخرج أنت وجميع الشعب الذين فى عقبك42*)؛ معناه التابعون لك » 

ويقع 'يرضا بمعنى السببية : وباركك الرب لجل 40" بسبى اى من أجلى 

أن الأمرالذى هو| من أجل شى* ماء فذلك الشى* سبب للأمر وهذا كثير (51 -١)م‏ 
5 الاستعال * فى رِجْل الماشية الى امائى و فى رجل الاولاد 49؟) فقوله : 





(834) داء الى :ات ب (835) هنا ملاكا د ت » هناك ملاك : ج (836) نع 
[ التكوين 45/م] » انك هال الى ابيك : ت ب (837) : ع [ التكوين ]1١١/8١‏ 2 ويامر 
الى ملا ك ها لي بحلوم يعقب واومر هتنى : ت ب (838) : ع [التكوين ١8/؟١]‏ ؛ انق 
هال تبيت أل يشر مشحت شم مصيه اشر ندرت لى ثم ندر:ا تاس (839) :اء اتى شلوجح 
المى ابيك انكى شلوح هال هنجله عليك ببيت ال : ت ب ( 840 ) هذه المقالة : ت » المقالة 
هله : ج (841) : ع [الخروج ١4/9؟]‏ » رجل تحت رجل :ت + ( 842) : ع [ الخروج 
]2/1١‏ » صا اته وكل هعم اشر بر جليك :ات بج (843) : ع التكوين /0"] 2( 
ويبرك ادف اتك لرجل : ت ب (844) : ع [التكوين 68 ]١4/‏ » لرجل هملاكه و لرجل 
هيلدم :ات ب 


"5 


وتقف رجئلاه فى ذلك اليوم على جيل الزيتون 40*) ٠‏ بريدبه ثبات اسبابه 
اعنى العجائب الى تظهر حينئذ فى ذلك المواضع 9" الى هو تعالى سببها 
اعنى فاعلهاء والى هذا التأويل (+) ذهب يوناتان بن عازيائيل7*") عليهالسلام 
قال: ويتجلى بقدرته ف ذلك اليوم على جبل الزيتون #** وكذا برجم 
كل جارحة بطش و تنقل يقدر”ما(0*. لا نها كلها المراد مها الأفعال الصادرة 5 


عن ارادته. 





أما قوله : ونحتث رجليه شبه صنعة من بلاط وى (850) ٠‏ فتأويل 
انقلوس فيه ماقد علمت أنه جعل ضمير رجليه 651 عائدا 20" الى 
الكرسى (853) فقال : ونحت كرسى عور .(854) واه م تعجبا من عد 
انقلوس عن التجمع ؛ وكل مايؤدى اليه ولو بأ بعد طريق. لآنه لم يقل: 
وتححت كرسيه 9589 » لأنه إن نسب الكرسى 6*9 له على امعنى المفهوم 10 
اولا» لزم كونه مستويا على جسم ولزم الجسم فنسب الكرمى الى عجده” الى عر. !0857 
اعنى للسكينة 859 التى هى نور مخلوق وكذلك قال ف الترحمة: إن يده ضد” 
عرش الرّب 659 قال : من الرب الذى سكينته على عرش جد 0360 
وهكذا جد على لسان جميع الامة عرش الحد 0*"). وقد خخرءجئا عن غرض 
الفصل لثى* سيتبين0** فى فصول أخرى وارجع الى غرض الفصل. 5 

أما تأويل انقولوس » فقد علمته لكنه غاية الأمر أنه تَفى التجسيم 
وم يبن لنا اى * و ادوكرا !قمع ولا هذا امثل اى ثى" براد به . وكذاك 





( 845 ) تع [زكريا + ١/4؛]‏ ء وعدو رجليو بيوم ههوا عل هر هزيم : ث اج 
د :ات (-4) التاويل ت ء التاول : ب (8487) يرئا تان : : أ 
يونتن :ات بج ( 848 ) :اء ويتجل ييورتيه بيوما ههوا مل طور زيتيا : ت ب (849) : 
اء جبورتيه : ت ج (850) ؟؛ ع [[ الخروج 4" / ١‏ حت رجليو للسة بدت مقي :تج 
(851) :عا»ء رجليو:ء ت ب (8598) عائدا : ت » عائد : ب (853) :اء الكسا : ت 
(854) : اء ونحوت كورسى حا رع عد قري 1 رت كر 
ت - (856) : 1 »> الكسا :ات جب (855) : ١‏ » الكسا ليقريه :ات بج (858) :ا 
للشكينه : ت -. (( 859 ) : ع [الخروجيج ]1١١5/0107‏ »تر حومى يدعل كسل يه : ثاب 
(2860 : اع من قدم الها دشكتفيه عل كورمى يقرا :ءات بج (861) :اء كا هكبود : 
ت ب (862 ) سيتبين :ا ت ء بتبين : ب (863) ادركوا :ات ج » ادركه : ن 


1 


ىكل موضع لا يتعرض لهذا المعنى | بل لنقى التجسمٍ فقط » لأن (0-ب)م 
نق | التجسيم أمر برهانى تمرورى ف الاعتقاد ؛ فيقطع به ويقول محسيه. (هها-ب)م 
اما تبيين9**) معنى المثل فهو امر مظنون قد يكون ذلك هو التقصد أوثيئ' 
آخر وهى ايضا أمور خفية جدا. وليس من قواعد الاعتقاد فهمها ولا 
5 إدراكها سبلا©") لجمهورء فلذلك لاأبلب 69 بهذا المعى . 
أما نمن محسب غرض هذه 69 المقالة » فلا بد لى أن أتأول شيئا 
و اقول إن قوله: تحت رجليه 9*)» يريد به من سببه وم نأجله كما بينا » 
والدى افوكرة'خر حفيقة الادة الأول اق ته يق فيل تآ راهن شي 
وجودها. وتأمئّل' قوله : كصنع حجر الياقوت 9*) » ولوكان القصد” 
0 اللون”» لقال : كحجر الياقوت 77" زاد الصنع 72 لأن المادة » كما 
علمت » قابلة أبدا 79*) منفعلة باعتبار ذاتهاء ولا فعل لها الا بالعرض» 
كا أن الصورة فاعلة ابدا بذاتهاء منفعلة بالعرض كا تبين فى الكتب الطبيعية. 
ولذلك قال عنها كصنع9”©؛ راما حجرة الياقوت7”") فهى عبارة عن 
الشفّاف » لاعن اللون الابيض » لأن بياض البلور ليس باون ابيض بل 
5 شفاف فقطء والشفاف ليس هو لونا ما برهن فق الكتب الطبيعية » 
لأنه لوكان لوئا » لا أورى الألوان كلها من خلفه وقبلها. فلا كان 
الجسم المُشْفْ عادم الألوان 9”© كلها » لذلك يَقنْبّل الالوان” كلها 
بالتعاقب. و هذا شبه المادة الاولى التى هى باعتبار حقيقتها عادمة الصور 
كلها؛ ولذلك هى قابلة الصو ركلها بالتعاقب» فكان | ادراكهم اذآ الادة (+م-١)م‏ 
0 الاولى ونسبتها لله لكونها 77 اول مخلوقاته الموجبة الكون و الفساد وهو 
مبدعها. وسياتى فى هذا المعنى ايضا كلام 079 , 





(865) تبيين ممبى :ات ع معنى يببين : ب (866) سهلا :ات © سهل : ج (867) لايل : 
ت »ء ليل : ج (868) غرض هله : بس » غرضص : ات (869) :| » رجليو : ت ج (870) 
كضنع حجر الياقوت : 1 » كعسه لبتت هفير: ت ب (811) :ا ء كلبئت مفير :ت ج (812): 
أ ءمعسه:دت ب (813) ابدا : ت جدء زبرا بذاتها : ن (874) :اء كعسه : تاس 
(875) :ا لب'ت مفير :د ت ت-( 846 ) عادم الالوان : ت » عادما للا لوان : ج (877) 
لكونها :ات » وكوتها : جا ن (878) الجزء الثافى » الفصل ١1‏ 


(؟م-ب)م 
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واعلم أنك محتاج الى مثل هذا التأويلء ولو على تأويل انقلوس الذى 
قال : و تحت كرسى مجده 29 , اعنى أن المادة الاولى هى ايضا بالحقيقة 
نحت السماء المسمى الكرسسي””") كا تقدم وما نبييى على هذا التأويل الغريب 
وابجاد هذا اللمعنى الا قولة وجدتها_لرّبى0*" اليعزر بن هورقانوس ء 
ستسمعها فى بعض فصول هذه المقالة 6*2 . والقصد كله من كل عاقل ننى ‏ 5 
التتجسيم عن الله تعالى و جعا (803) تلك الادراكات كلها عقلية لاحسية فا فهم 
هذا واعتيره . 


فصل كط [94؟] 


عضب 0084 اسم مشترك هواسم الوجع والألم : بالالم تلدين الينين (605) 


السمسمهم 


وهو امم الغضب : وم يكن ابوه يغمه فى أيامه 0*9 ل يعضبه : من غمه 10 


على داود(887) غضب من اجله وهواسم الخلاف و العصيان: تمردوا وحزنوا 


روحه التد رو « و اسغطر 5 قَْ القفر (889) , هل ف سبيل سوء 850), 
ف النبار كله يم رقلون امورى99©. و محسب الم 092 الثانى أوالثالث قيل: 
و تأسف ف قلبو(ة89) , 
اما مسب العتى الثانى فتأويله أن الله غضب عليهم لسوء فعلهم . 
فاما قوله : فى قلبه (894) وكذلك قوله فى قصة نوح : وقال الرب 15 
فى نفسه 09 : فاسمع معناه » وذلك أن العنى الذى يقال عنه ى| 





(819):اء ونحوت كورسى يقريه: ت ج(1:)880ء الكسا:ت ج (881) ١٠١‏ » 


لرق : ت ب (882) المزء الثانى الفصل ١+‏ (883) جعل : ب اجعال : ت © اجمل : ن 
(885) : ع [التكوين */ ]١5‏ ء بعصب تلدى بنيم : ت ج (886) :ع [الملوك الاول 
]/١‏ » ولا عسبو أبيو ميميو ٠ت‏ ج (887) : ع [الملوك الاول »]"4/٠١‏ ى نعصب ال 
دريد عت ب (888) : ع [اشعيا 2]٠١/568‏ هرو وعصبوات روح قدشو :ات بج (889) :اع 
[المزمور ه/ / 4٠‏ ] » يعصييى هرا بيشيمون : ت ج (890) : ع [المزمرر ه١4/1؟]»‏ 
ام درك عصب فى :ات ب (891) : ع [المزمور 68 » كل هيوم درى يعصبو: اث ب (892) 
المسى :ات » هذا المعنى : ب (893) : [ التكوين 5/6]» و يتعصب ال لبوءت ب (894) : 
ا ءال لبو:ت بء (895) : ع [ التكرين 8/١؟]ءثٌ‏ و يامرالل ال لبو:ت ج (* ) وكذاك : 
كا كذلك : نَ 


10 


15 
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الانسان إنه قال فى قلبه » أوقال الى قلبه 9”© هو المعنى الذى لايلفظ به 
الانسان» ولا يقوله لغيره. وكذلك كل معنى اراده الله ولم يقله لنى" فى ذلك 


الوقت الذى نفذ فيه ذلك الفعل» محسب الإرادة يقال عنه : وقال الرب ' 


فى نفسه(* : تشببها بذلك المعنى الانسانى على اطراد تكلمت التوراة بلسان 
بنى آده9”): وهذا بين ظاهر فلكون عصيان جيل الطوفان 9" لم يتبين 
ف التوراة ارسال رسول لهم فى ذلك الوقت» ولا يب ولا تواعدهم 
بالحلاك . قيل عنهم إن الله غضب علهم فى قلبه9"") و كذلك إرادته بأن 





سيل © 


لايكون الطوفان 0*9 لم يقل" حينئذ لنى : مر واحخْبيرم بكذا. فلذلك 
قيل: فى قلبه2"©. وأما قوله : تأسف فى قلبه 99") بحسب العنى الثالث 
فيكون شرحه » و خالف الانسان ارادة الله فيه لان القلب 094 ايضا 
تتسمى الإرادة كما سنبين ف اشتراك امم القلب 08 , 


فصل ل ]*١٠[‏ 


أكل: هذه الكلمة و ضعها الاول ف اللغة ‏ لتناول الحيوان ما يتناوله 
من الغذاءء وهذا مالايحتاج له مثال» ثم ان الاغة لحظت ف الكل معنيين: 
المعنى الواحد هو تلاف الثبى* الملأكول وذهابه» اعنى فساد (+) صورته اولا 
والمعنى الاخخر نمو 99 الحيوان بما يتناوله من الغذاء ودوام بقائه به 
واستمرارة”© وجوده و صلاحية قوى البدن كلها به. فبحسب المعنى | الواحد 
استعير لفظ الأكل 2*7 ذكل تلاف وكل إبادة» و بالجملة لكل خلع صورة : 


(896) : ١ء‏ امر بلبو او امر ال لبو : ت : ب (897) ١:‏ » ديره توره كلشون 


بى ادم :ءت ب (898) جيل الطوفان : ١‏ » دور هميول : باب (899) هيم : تء تهاهم : ج 
(900) :اء بلبو :ت ب (901) 21 مبول :عت ب (902) :ك2ء ال لبو: ت + (903 ١‏ » 
ويتعصب أل ليو :دت ب (904 : اء لب :ات ج [ انظرفيه] ياف من الفصلةم] (-4-) فساد: 
35-9 فسود :ا ت (905) نمو: يع مى : ت (906) استمرار: ت ج» استمداد : ن (907) 1١:‏ » 
لشون اكيله : ت ب 


ازعم -ا)م 
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و تأكلم ارض أعدائك 699 ء ارض تأكل اهلها 7 » فالسيف 
كك" . أكل السيف 17 فاشتعلت فيهم نارالرب وأحرقت فى طرق 
الول 612 هونار 1كاة (2!") يعنى يبيد عصاته” إبادة النارلما تتسلط عليه 
وهذا كثير. ونتحسب معتى الاخير استعيز لظ الأكل 004 للعلم والتعلم["! . 
و بالجملة للادراكات التقلية التى يدوم بها بقاء الصورة الانسائية 5 
على كل الحالات كدوام الجسم بالغذاء | على احسن حالائه: هلموا ابتاعوا 
و كلو 19© . اسمعوا لى سماعا وكلوا الطيب 19 » الاكثار من أكل 
العبل ير صالم 917 يا يُنى" ! كل العسل فانه لذيذ؛ كل الششبدة 
ب 











وهذا الاستعال ايضا كثير ى كلام المكاء 019 اعنى الكناية عن العلم 310 


بالأكل : تعال كألى” لا دسما فى بيت لربَبى”*" ؛ وقالوا : كل" مأكل 
ومشرب وارد فى هذا الكتاب ليس هو الاحكمة 27 . وف بعض 








ح ال>كنسخ التوراة » و كذلك كبر تسميتهم العم ماءاً : مها العطاش جميعا 


هلمرا الى المياه 668 ع و هنا 0220© كثر هذا الاستمال ف اللغة و فشا حتى 
صار كأنه الوضع الاول » استعمل ايضا لفظ الجوع و العطش فى عدم 15 
الم و الإدراك : أرسل فيها المبوع على الارض لا الجوع الى الخبز ولا 


( 908) : ع [الاحبار ] ء اكله اتكم ارص أوبيكم :ت + ( 909) دع 
[المدد م١‏ /مم] ء ارص ا كلت يوشبيه :ت ج . (910) : ع [ أشميا 7٠١/١‏ ]» حرب تا كلى : 
ت ج (911) : ع [الملوك الثاف ١‏ /5«] ء اكل حرب : ت »- : سج (012) : ع [ العدد 
١0).ء‏ بيتعيرم اش الله و تاكل بقصه حمحئه : ت ج (913) : ع [التثنيه 14 » اش اوكله 
هوأ : تاج (914) دا لشرن ١كيله‏ : ت (*) التعلم اث التعلم : ج (915) : ع 
[اضعيا ]1 )2 لكوشيروو اكلو :ت ب (916) اع [اشعيا مه/]ء» شممو شموع الي و اكلو 
طوب :د ت ب (917) : ع [الامثال ه/ةء] ء اكولد بش هربوت لاطوب :ت + (918) : ع 
[الامثال 4؟ / ١4‏ -؟1١]‏ اكل بى ديش ى طوب ونوفت متوق عل حكيك كن دعه حكه لنفشك: 
ت ب (919) المكاء اء الحكم : .تاب (920) ا [/ بابترا 1 ٠؟1ا]ء‏ تااكلو بسرا 
ثمنا فى رباء ت ب (921): !ء كل اكيله وشتيه هاموره بسفرزه اينه الاحكه:ات ب [[قهلت 
ربه] (922) : ع [اشميا ٠6ه/١]‏ » هو ىكل سما لكو لم ب ت ب (923) وماء ات <ء وماس 


ا 


العطش الى الماء بل الى اسماع كلمات الرب29”) ظمثت نفسى الى الله الى 
الاله الاله اللتى 0290 , وهذا كثير د يونا تان بن عازيائيل عليه السلام : 
و تستقون المياه من ينابيع الخلاص مبتهبجين*2”. قال : ألا تتقبلون العلم بفرح 
من تمخبة الصديقين 0627 ٠‏ قأمل*| توي له ماء 29 إنه علم" يتال فى تلك 
5 الايام وجعل عيو نا 629 مثل عيون اللباعة 0م اعنى الأعيان و هم العلماء 
فقال: ان تخبة الصديقين!31) اذ الصدق [ف العيرية] هو النجاة*03 الحقيقية؛ 
فأرى كيف تأول كل كلمة فى هذا النص 97" لمعنى العلم والتعلم فاقهم هذا . 
فصل لا1[١"]‏ 


اعلم ان للعقل الانسانى مدارك 09© فى قوته وطبيعته أن يدركهاء 
0 وف الوجؤد موجودات وامور ليس ف طببعته أن يدركها بوجه ولا بسبب» 
بل أبواب إدرا كها مسدودة من دونه ؛ وى الوجود امور يدرك مها حالة» 
ويجهل حالات» وليس بكونه مدركا يلزم أن يدرك كل شى*» كما أن لهواس 
إدراكات و ليس لها ان تدركها على أى بعد اتفق. وكذلك سائر القوى 
البدنية لأنه وان كان الانسان مثلا قويا على شيل قنطارين فليس هوقويا 
5 على شيل عشرة» وتفاضل اشخاص النوع فى هذه الأدراكات الحسية وسائر 
القوى البدنية بين واضج لجميع الناس» لكنه له حد وليس الامر مارًا الى 
أى بعد افق 3 واى قدر اتفق. 
كذلك الحم بعينه فى الإدراكات العقلية الإنسانية يتفاضل اخاص 
النوع فيها تفاضلا عظها. وهذا ايضا بن واضح جدا لاهل العلم » 
حبى ان مح نا ملتدطله تخص من نظره بنفسه و شقص اخر| لايقدر أن 
ات دير الله : :ات حم (925) :ع [المزمور 0 ا تفثى لالهم لالد :ا ث2 ا 
[أشميا ؟/م] » وشا عي بششون مم حيشوعه :تاب (6997 : ا 
حدوامبحيرى صديقيا :تب (928) ماء: بل ميم د ت ج (929) عيونا: 2 معيى : 00 


3 [العدسد 74/1١٠‏ ] معيى هءده بت ب . (931) :1غ ميحيرى صديقيا 0 
اليشوده : الشالم (933) : :01 الفوق :اث (934) مدارك : تت »2 مداركا ؛ 
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يفهم ذلك العنى أبداء ولوفهتم له بكل عبارة و بكل مثل وف أطول مدة 
لاينفذ ذهنه فيه بوجه » بل ينبو ذهنه عن فهمه. وهذا التفاضل ايضا 
ليس هو للاجاية ء بل للعقل الانسانى حد ؛ بلا شك. يقف عنده. فم 
أشياء يتبين للانسان امتناع إدراكها ولايحد نفسه متشوقة الى علمهالشعوره 
بامتناع ذلك » وأن لا باب يدخل منه للوصول الى هذا كجهانا بعدد 5 
كواكب السسماء. وهل هى زوج أوفرد » وكبجهلنا بعدد انؤاع الحيوان 
والمعادن والتبات وما اشبه ذلك . 


و ثم اشياء يحد الانسان شوقه الى إدراكها عظما وتسلط العقل عل 
طلب عحقيقتها والبحث عنها موجود ىكل فرقة نظارة من الناس » وق 
كل زمان. وفى تلك الاشياء تكثر الآراء ويقع الاختلاف بين الناظرين» 10 
ونحدث الشبه من اجل تعقل العقل بإدراك تلك الأشياءء اعنى الشوق البهاء 
وكون كل احد يظن أنه قد وجد طريقا يعلم به حقيقة الأمرء و ليس فى قوة 
العقل الانسانى أن يانى على ذلك ببرهان» لأن كلشى* علمت حقيقته ببرهان 
لااختلاف فيه ولا مجاذية ولا ما نعة الامن جاهل يعاند العناد الذى يسمى 
العناد البرهانى » "كا نجد أقواما يعاندون0037 فى كرية الارض وكون الفلك 15 
مستديرا وحمو ذلك. فهؤلاء لا مدخل لهم فى هذا الغرض . و هذه الامور 

(4؟-ب)م البى وقعت فها هذه الحيرة كثيرة جدا فى الأمور الالحية و قليلة | فى الأمور 
الطبيعية و معدومة فى الامور التعليمية . 
قال الاسكندر الافرود يسى : إن اسباب الاختلاف فى الامور ثلثة : 


احدها : حب الرياسة و الغلبة الصادان30") للانسان عن إدراك 20 
الحق على ماهو عليه . 
والثاتى :. لطافة الامر المدرك فى نفسه وغموضه و صعوبة إدراكه . 





(935) يعائدوت :عه عاندوا :ث2 
(936) الصاد”ان : ت» الصاديقين : 
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والثالث : جهل المدرك و قصوره عن إدراك ما يمكن إدراكه » 
هكذا ذكر الاسكندر. 
وفى ازمنئنا 7) سبب رابع : لم يذكره لانه لم يكن عندهم وهو 
الإلف والتربية» لآن-للانسان بطبيعته محبة ما ألفهء والميل نوه حتى أنك 
5 ترى أهل البادية على ماهم عليه من الشعث و عدم اللذات وضيقة: 
الاقوات*2*”) يكرهون المدن ولايستلذون بلذاتمها » و يؤثرون الحالات 
السيئة المعتادة على الحالات الصاحة الغير معتادة » فلا تستربح انفسهم 
لسكن 9*9 الُصور ولاللباس الحرير ولا للتنعم بالمام و الادهان و الأطياب. 
كذلك محدث للانسان فى الآراء التى الفها ورلى علبها من المحبة و اللهاءة (640) 
0 الهاو الاستيحاش | ما سواها . (كؤوادب)ج 


و بحسب هذا السبب ايضاء يعمى الانسان عن إدراك الحقائق و بميل 
نحو معتاداته » كما اعترى الجمهور فى التجسيم وف أمور كثيرة الهية » كما 
نبين كل ذلك من أجل الإلف و التربية على نصوص استقر تعظيمها 
والتصديق بها» تدل ظواهرها على التجسيم وعلى خيالات لا صمة لها » 
5 بل قبلت على جهة المثل و الاغز» وكان ذلك لاسباب | سأذكرها » ولا م(5م-١)‏ 
تظن أن هذا الذى قلناه من قصور العقل الانسائى» وكونه له حد يقف 0*”) 
عنده » هو قول قيل محسب الشريعة» بل هو أمر قد قالته الفلا سفة 
و أدركته حق إدراكه من غير مراعاة مذهب ولا رأى» وهو أمر صمبح» 
لا يشك فيه إلا مسن" جهل ماقد تيرهن من الامور» وهذا الفصل إنما 
0 قد مناه توطئة لما يألى بعده . 





(933) از متنا :اتا ء ازماننا : ب (938) الاقوات : ت » الارقات : ب (939) 
لكن .٠ت‏ » لسكون : ج (940) الحاية :ت س ء الحباء : 941(3) يقن 6٠ت‏ )2 وقضاء - 


مع سام 


فصل لب [51] 


اعلم يا'أمها الناظر فى مقالى أنه يعترى ف الادراكات العقلية» من حيث 
لها تعلّق” بالمادة » شى* شبيه بما يعترى للادراكات الحسية. وذلك أنك 
ا ل ة بصرك ان تدرك» فإن استكرهت عينك 
وحداقت بالنظر وتكلفت ان تنظر على بعد عظيم أطوّل مما فى قوتلك 
أن تنظر ببعده او تأملت خخطنًا دقيقا جدا اونقشا دقيقا » ليس فى قوتك 
إدراكهء فاستكرهت نظرك على تحقيقه» فليس يضعف بصرك عن ذلك 
الذى لاتقدر عليه فقط » بل. ويضعف ايضا عن ما فى قوتك أن تدركهء 
ويكل” نظرك ولا تنبصر ما كنت قادرا على إدرا كه قبل التحديق والتكلف. 


وكذلك يجد كل ناظر فى علم ما حاله فى حال التفكرء فإنه إن أنم [9") 
فى التفكر وتكلف كل خاطرة يتبلد ولايفهم حينئذ؛ ولوما شانه ان يفهه؛ 
| لان حال الوى البدنية كلها فى هذا المعبى حالة واحدة. وشبه هذا يحرى لك 
فى الإدراكات العقلية. وذلك أنك إن وقفت عند الشيبة» ولا تخدع نفسك 
بان تعتقد البرهان فى مالم يتيرهن» ولا تبادر و تدفع و تقطع بالتكذيب لكل 
مالم يتبرهن نقيضه » ولا تروم إدراك مالا تقدر على ادراكه فتكون قد 
حصلت على الككال الانسانى» و تكون فى درجة الر بى(2") عاقيبا عليه السلام 
الذى : دخل بسلام وخرج بسلام 040 , عنلك نظره قَْ هذه الأمور الالمبية. 





وان رمت إدراكا فوق ادراكك أو بادرت لتكذيب الأمور الى لم 
يتبرهن نقيضها أوهي تمكنة ولو بأ بعد امكان لحقت يأ ليشاع آآخر (2" , 
وما هو أن لاتكون كاملا فقط » بل تصير أنقص كل ناقص » ومحدث 
لك حنيئذ تخليب7*”) الخيالات » والميل تحوالنقائص والرذائل والشرور 


(942) نمم وات جاءا آممن ان (943) الربى عاقيبا : 1 » وليه كك 00 


10 


15 


20 


0 م 3-3 قم ع ات 6 مط 1ج 


10 


9و 


لاشتغال العمّك و انطفاء نوره كنا محدث ف البصر من الخيالات الكاذية 
أنواع عند ضعف 7" الروح الباصر ف المرضبى 242 » وف الذين يلحّون 
بالنظر للامور التيّرة أو للأمورالد قيقة. وفى هذا المعنى قيل: اذا وجدت 
عسلا فككل” ما يكفيك لثلا تكتظ فتتقيأ 09 , و هكذا جليوه الحكاء 
علهم السلام مثلا على أليشاع آخر 29" , 





وما اتجب هذا المثل! لأنه شيّه العلى بالأكل كا قلنا59©, وذكر ألف” 
الأطعمة و هو العسل. والعسل بطبيعته اذا اكثرمنه هوع المعدة وقيأ» فكأنه 
يقول إن طبيعة هذا الادراك مع جلا لته وعظمته وما فيه من الكمال | ان 
لم يوقف فيه عند حده و يسار فيه بتحفظ » انعكس لنقص مثل أكل العسل 
الذي ان أكل بقدر فقد اغتذى واستلذ وان زاد ذهب الجميع. لم يقل 
لثلآا تكتظ و تشمئز منه» بل 059 قال فتقبأ659. و الى هذا المعنى 


أيضا أشار بقوله : الاكثار من أكل العسل غير صالح الخ«5© . و اليه 


اشار بقوله : لاتكن حكما فوق ما ينبغى لثلا تكون فى وسمعة 059 


15 


و الى هذا اشار بقوله : احترز لقدمك اذا اقبلت الى بيت الله ايخ 6659م 
و الى هذا اشار داود©*") بقوله: ولم اسلك ق العظاثم ولا فى العجائب مما هو 
اعلى منى 057 , و الى هذا المعنى قصدوا بقولهم : لاتبحث عن مجائب 
الاشياء لك ولا تتطلب الاشياء الخفية عنك وإتما اطلب ما انت مدركه » 





(948) المرغى : ج »ء المرضا دت (949) : ع [ الامثال ه15/9]» دبش مصات اكرل 


ديك فن تشبعئو و هقاتو : ت ب (950) الفصل السابق .م . (951) : ! © فن تشبعئوو قصت 
بو:ا ت جب (952):ا2 وهقاتوت ب (953) 2١:‏ اكول دبش هربوت لا طوب : ت 2 
(954) بع [الجامسة 10م 110]ء ولا تتحكم يوتر له تشومم :اتاب (955) :اع [الجامعة 
]ا » شمورجلك كاشر تلك ال بيت هاهم وكو: ت ج (956) داود : اء درد دت» 
دويد: ب (957): ع [ المزمور ]١81/١‏ لاهلكى بحدولت و بنفلاوت منى :اتاب 


(وم-ا)م 


(وم -ب)م 


)1-76٠١( 


؟؟ 


ولاشغل لك بالعيجائب !2058 بريد أنك لاتجيل عقلك إلا فى ما بمكن الانسان 
ادراكه. اما الامر الذى59”) ليس ف طبيعة الانسان إدراكه فالا شتغال 069 
به مو جدا كا بينا. و الى هذا قصدوا 6613 بقولهم . كل من نظر قى اربعة 
اشياء الخ*”) و تمموا ذلك القول بقوله كل من لايصون مجد خحالقه 69”) 
اشارة إلى ما بيناه من كون الانسان لايتهجم للنظر 6 بالخيالات الفاسدة ‏ 5 
واذ احدثت له الشبه اولم يتيرهن له الامر المطلوب لا 3") برفضه و يطرحه 
ويبادر لتكذيبه بل يتثبت ويصون مجحد خالقه 59 يكف ويقف . 

وهذا امر قد بان وليس المراد مهذه النصوص|التى قالوها الانبياء» والتكماء 
قسن درم » سد 69© ياب النظر بالججملة و تعطيل 05687 ال 
ادراك مايمكن ادراكه كما يظن الجاهلون و لمتوانون الذين | يعجهم 10 
ان يجعلوا تقصهم و بلههم كالا وحكّة وكال غيرهم وعلمه نقصا 
| وخروجا (9") عن الشرع : الجاعلين الظلمة نورا والنور ظلمة 9”© بل 
الغرض كله الاخبار بان لعقول البشر حد[ا] تقف عنده ولا تنتقد الفاظا 





.قيلت ف العقل فى هذا الفصللى وغيره ؛ ان الغرض الارشاد الى المعنى 


المقصود لا نحقيق ماهية العقل ولتحرير ذلك فصول اخرى717©, 15 
فصل لج [*" ] 


اعم ان الأبتداء بهذا العلم مضي جداء اعنى العلل الالمى » وكذلك 
تبيين معانى الأمثال النبوية » والتنييه على الاستعارات المستعملة فى 


(958) لاتبحث عن.. . بالعجائب :01 مفلا مك آل تدرش و بمكسه نمك ال نحقر يمه شبر 
شيته دروش تبون وان اح روت تت ب [حجيجه ]١/ ١8‏ (959) الامراللثى : ت » 
الامورر التى : ب (960) ادراكه وه 8 ت ؟ءادراكها. 0 بها : ب (961) قمدوا ل مط 42 
تقسدورا الحكمم : ب (962) 41 كل تستكل بارنيه وريم كو اتاب [حجيجه 7/١١‏ ] 
(963( !ء كل شلا حس عل كبود قوتو .ات ج (964) النظر ات ع ج (965) لا 
تج 0908 اء ديوس عل كيد قوفر ات ج (967 اا المج زكر 
ت ج (968) تعطيل :ات ع يتعطل ع (969) خروجا ت20 خرجوا (90): 
[اشيا «/١ل]ء‏ شمم حشك لاور واور لحشك ات ب (911) الفصل الاتى » 0 


ايف 


الخطابات 72© التى كتب النبوة مملؤة منها بل ينبغى ان بريى الاصغار (97) 
وير المقصرون على قدر أدرا كهم ) فن رؤى كامل الذهن مهيثاً 
لمذه674) الدرجة العالية» درجة النظر اليرهانى و الاستدلالات العقلية اللتقيقية» 
ابض اولا اولا الى ان يصل كاله. اما من منبه ينبهه او من نفسه. 


5 اما متى ابتدأ بهذا العلم الالمى » فليس يحدث تشويش فقط ى 
الاعتقادات» بل تعطيل محض . وما مثال ذلك عندى الامثل من يغذتى 
الصبى الرضيع يز الحنطة و الحم وشرب الخمر » فانه يقتله بلاشك 
ليس لان هذه اغذية سوء وغير طبيعية للانسان » بل لضعف المتناول 
لا عن هضمها حتى محصل | الاستنفاع .ها. كذلك هذه الأراء الصحيحة ( (0-١)م‏ 

0 مااخفيت والغزت وتحيّل كل عالم ف تعليمها بغير تصريح » بكل وجه 
من التحيل من اجل كونما فيها باطنة سوء » او من اجل كونها هاداة 
لقواعءد الشريعة » كما يظن الجهال الذين زتموا انهم وصلوا درجة 
النظرلة”” بل اخفيت لقصور العقول ف الابتداء عن قبوها ولُوّح بها 
ليعلمها الكامل ولذلك تنسمى 2*9 اسرار وغوامض التوراة 079 كا 

15 نيدن وهذا هو السبب فى كون التوراة تكلمت على لسان بنى ادم 08) 
على ما بينا 679, 


وذلك لكوتمها معرضة ليبتدئ مها و يتغلمها الصبيان والنسوان وكافة 

الناس؛ وليس ف قدرتهم فهم الامور على جاده أقتصر بم على 
التقليد فى كل رأى صحيح يؤثر تصديقه » وف كل تصور على مايسدد 

0 الذهن نحو وجوده » لاعلى <قيقة ماهيته . فاذاكل الشخص وقدمت له 
غوامض التوراة 9" اما من غيره اومن نفسه» اذا نيه بعضها على بعض 
وصل درجة يصدق بتلك الاراء الصحيحة بطرق التصديق الحقيقية» اما 
بالبرهان فى ما بمكن فيه برهان او بالحجج القوية فى ما يمكن فيه ذلك 
(972) الخطابات : بء الخطابة ت (973) الاصغار :ات ء الاصاغر : بان (974) 
لقبول هذه: جء لله ات (915) لدرجة : ب درجة : اتء (916) تتسمى :ات ع سمى : بي 


(97) جاء سودوت وستريتوره :ات ب (938) :اء ديره كلشون :ات ب (979) الفصل 
السابق » ١١‏ (980) :اء و نمرولو سترى توره :ات ب [قارن : حجيجه ]1681١‏ 


(وم-ب)م 


(وم-اام 
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وكذلك يتصرّر تلك الامور الى كانت له خيالات ومثالات محقائتها 
ويفهم ماهيتها » وقد تكررلك مرات ف اقاويلنا قوم ولا تعطى قصة 
الامر لكل احد ما لم يكن حكيما ويفهم_بنفسه » وحنيئذ تعطى له 
رؤس الفرامل 689 ء ولذلك لاينبغى ان يفاتح احد ق هذا الباب الا بقدر 
احتاله. و هذين الشرطين : احداهما |كونه حكيما7*2: اعنى انه حصلت 
له العلوم التى تنخذ هنبا مقدمات النظر. والثانى ان يكون فها فطنا ذى 
الطبائع 20*") يشعر بالمعنى با يسر تلويح . وهو معنى قوم يفهم بنفسه 0598 
ومابين لك السبب فق منع تعليم الجمهور بطرق النظر الحقيقية واخذهم 
بتصور ماهيات الامور على ماهى عليه . كون ذلك امرا لازما ضروريا 
أل" 6989) يكون الا هكذا فى فصل بعد هذا فاقول : 


فصل لد [54"] 


الاسباب المانعة لافتتاح التعليم بالالغيات والتنبيه على ما ينبغى التنبيه 
عليه وتعريض ذلك للجمهور » خمسة أسباب. 


السبب الاول : صعورة الامر ق نفسه و لطنه و غموضه قال : وما هو 


7غ 


بعبد وعميق جدا من يحده 9*". وقيل : اما الحكنة فاين توجد 7" ولا 
ينبغى ان يبتدا فى التعليم بالأصعب و الاغمض فها. ومن”"الامثال المشهبورة 
فى ملتنا تشبيه العلم بالاء وبيتوا » عليهم السلا ؛ فى هذا المثل معانى» من 
حملتها أن الذى يدرى يعوم يخرج الجواهر من قعر البحرء ومن جهل العوم 
غرق فلذلك لا يعترض للغوم الامن ارتاض ف تعلمه . 

والسبب الثالى قصور اذهان الناس كلهم ف ابتدائهم ؛ وذلكه ان 
الانسان لم يُعط كاله الاخير اولا بل الككال فيه بالقوة وهو ف ابتدائه | عادم 


10 


15 


20 


)981) اعلاه صن م (982) : اع حكم :ات ب (983) هما فطنا ذى الطبائع : ت » 


فاهما فعلينا ذكيا ذى الطبائع : ب (984) :اء مبين مدمتر ب ت ب (985) الا" :ات) لا : 


5201 


43 : 


(986) :مع [الجامعة لا / ه8] رحوق مه شببيه وعموق و عموق ى بممصانو: ات ج (987) 
[ايرب 19/78]ء وهحكيه ماين مصاكو :اتا 


10 


15 


20 


6؟ 


ذلك الفعل: وجحش الفراء يصير انسانا2*”) وما كل شخص له أمرما 
بالقوة يلزم ضرورة ان يرج ذلك الى الفعل بل قد يبقى على نقصه اما 
موانع 2 اولقلة ارتياض با يخرج تلك القوة الى الفعل و بيبان قيل: 
ليس الكثير » هم الحكاء 099 , وقالواء علي السلام : ورأيت الناس عالى 
الرتب وهم قلائل 99© » لان الموافع عن الككال كثيرة جدا والشواغل 
عنه غزيرة » ومّى يحصل التبيؤ التام والفرغة للارتياض » حتى يخرج 
ما فى ذلك الشخص بالقوة الى الفعل. 

والسبب الثالث طول التوطئات لان للانسان بطبعه تشو [ا] 


لطلب الغايات» وكثيرا ما يمل" او يرفض التوطئات. | واعل أنه لوحصلت |(..م-ب)م 


غاية مادون التوطئات للتقدمة لما لما كانت تلك توطئات بل كانت تكون 
شواغل وفضولا محضا ؛ وكل انسان رلو ابدل الناس اذا نهته كا 
تبه نائم 9”") » وتقول له أآما تشتاق الآن لمعرفة هذه السموات؟ م 
عددها ؟ وكيف شكلها ؟ وما فها؟ وماهى الملائكة ؟ وكيف خلق 
العالم باسره ؟ وما غايته بحسب ترتيبه بعضه من بعض؟ وما هى النفس؟ 
وكيف حدوثها فى البدن ؟ وهل نفس الانسان تارق وان كان تفارق 
فكيف؟ و ماذا؟ والى ماذا؟ 


وما اشبه هذه المباحث فهو يقول لك نعم بلاشك » و يشتاق لمعرفة 
هذه الاشياء على حقائقها » شوقا طبيعيا » لكنه بريد سكون هذا الشوق 
وحصول معرفة جميع ذلك بكلمة واحدة » او كلمتين تقولها له ء إلا انك 
لوكلفته ان بعظل| شغله حمعة من الزمان» الى ان يفهى جميع ذلك لما فعل. » 
بل يقنع بخيالات كاذبة تسكن نفسه اليهاء ويكره ان يقال له ان ثم شي [ ]١‏ 
يحتاج الى مقدمات كثيرة وطول مدة ف المبحث وانت تعلم أن هذه الامور 





(988) ع [ايوب .]17/١١‏ وعير فرا ادم يولد : ت ج (989)لموائع : ت »ء لمائع : 


95 ن (990) :ع [ ايوب 9/٠7٠‏ ]» لاريم يحكمو: ت ب (-د) ملهم السلام : 3-0 ذل :ات 
(991) [المعنى اللفنظى : رأيت اباء الهجرة] وهمقلائل : ١‏ »2 رايى بتى عليه وهم موعطم : 
ت ب (992) ناتم ءت » ناثما : ى 


(مع؟-ب)م 


(وء-ا)م 


كا 


مرتبطة بعضها ببعض و ذلك ان ليس ف الوجود غير الله تعالى و مصنوعاته 
كلها ء رهى كل مااشتمل عليه الوجرد من دونه » وليس 9 طر يق 
لادرا كه الامن. مصنوعاته .وهى الدالة على وجوده ©» وعلى ما ينبغى 
أن يعتقد فيه اعنى ما يوجب له او يسلب عنه » فيلزم اذا ضرورة اعتبار 
الموجودات كلها على ما هى عليه » حتى نتنذ من كل فن وفن مقدمات 
حقيقية يقينية تنفعنا فى مباحثنا الاهية . 

ف مقدءة تؤخذ من طبيعة الاعداد ومن نخواص الاشكال الهندسية 
نستدل منها على امور ننفيها عنه تعالى » ويدلنا نفيها على جملة معان إما 
امور الحيئة الفلكية و العلم الطبيعى. فا ارى الامر فى ذلك يشكل عليك انها 
امور ضرورية ق ادراك نسبة العام لتدبير الله كيف هى على الحقيقة ؟ 
لا حسب الخيالات . 


وثم امور كثيرة نظرية وان لم تخد منها مقدمات لهذا العلم لكنها 
تروض الذهن و تحصل له ملكة الاستدلال ومعرفة الحق بالامور الذانية 
له » وتزيل التشويش الموجود فى اكثراذهان الناظرين من التباس الامور 
العرضية بالذاتية » وما محدث بسبب ذلك من فساد الأراء مضافا 9 
الى تصور تلك | الامور على ماهى عايه » وان لم تكن اصلا ف العلم 
الالمى ؛ ولا تخلو ايضا من منافع اخخرى ف امور موصلة لذلك العلم» فلابد 
ضرورة لمن اراد الككال الانسانى من الارتياض اولا فى صناعة المنطق » 
ثم فى الرياضيات على ترتيب ثم فى الطبيعيات » و بعد ذلك ف الالهيات وقد 
نجد كثيرين تقف أذ هانهم عند بعض هذه العلوم وحتى إن لم تنب 0094 





اذ هانم قد يقطع بها اموت وهم ف بعض التوطئات. فلوكنا لانعطى رأيا على 
جهة التقليد بوجه ولا نرشد نحو شى' بمثال» الانلزم بالتصور الكامل 
بالحدود الذاتية و بالتصديق فى ما راد التصديق به بالبرهان» و ذلك لإ يمكن 
الا بعد هذه التوطئات الطويلة » لكان ذلك يكون 0537 داعيا لموت الثاس 
كافة؛ وهم لا يعلمون؛ هل ثم اله للعالم آو ليس ثم اله؟ ناهيك ان يوجب له 


10 


00-7 
اله 


20 


(993) مشاغا ب ت» مضاف : ب (994) / تنب ءت » م لبو: (995) لكان ذلك 


يكون :.ت » فكان يكون ذلك : ب » فكان : ن 


10 


15 


0/1و 


حك او تتنى عنه نقيصة وليس كان يتخلص قط من هذا الحلاك الا: 
واحد من مدينة و اثنان من عشيرة 6096 


اما الأحاد وهم : الباقون الذين يدعوهم الرب 7779© فلا يصح لم 
الككال الذى هوالغاية الابعد التوطئات وقد بين سليمان ان الحاجة 
للتوطئات ضرورية وانه لا بمكن الوصول الى الحكة الحقيقية الا بعد 
الارتياض قال : أذا كل الحديد ولم شحذ حده تزايد التعب والمكة 
انفع للنجاح 099 وقال : اسمع المشورة و اقبل التاديب ل تصير حكيما 
فى اواحرك ”© . وهنا ضرورة اخرى لتحصيل التوطئات » | وذلك ان 
الآنسان محدث له شكوك كثيرة فى حال الطلب بسسرعة ويفهم ايضا 
الأعثراضات بسرعة اعنى نقض قول ماء لان ذلك شبه الهد ف البنيان. 


اما إثبات الاقاويل وحل الشكوك فلا يصح الا عقدمات كثيرة» تؤحذ 
من تلك التوطثات » فيكون الناظر دون توطئة "كن سعى برجليه ليصل 
لموضع ما فوقع فى طريقه فى بثر عميق لأ حيلة عنده للخروج منه الى ان بموت. 
فلوعدم السعى وسكن فى موضعه لكان احرى به. وقداطتب سليمان 





فى الامثال9”"" فى وصف حالات الكسالى وعجزهم. كل ذلك مثل للعجز . 





عن طلب العلوم وقال: فيشوق0"9 الشائق لحصول الغايات » و لايسعى 
محصيل التوطئات الموصلة لتلك الغايات بل يشتاق فقط » قال: رغبة 
الكسلان تقتله لان يديه تأبيان العمل" » النهار كله .رغب و يتمنى والصد يق 
يعطى ولا يضن” (0002) 1 





(996) [ارميا /14] حدممير وشتيم محشفحه :ات اج (991) : ع [ يرئيل ١/2؟]‏ » 


هشريديم اشر الله قورا: ت ب (998) ع [ الجامعة ٠1/ه١]‏ » ام قهه هيرزل و هوا لا فم قلقل 
وحيلم يحبر و يترون هكشر حكه :اث س (999) : ع [الامثال و0/1/,] © شمع عصه و قبل 
موسر امن تكم با حريتيك: ت ب (1000) سليمان فى الامثال: اء شلمه فى مشلى:ت ج (1001) 
فيشوق الغايق : ج» فى شوق الشائق .ت ( 1002 ) ع [الامثال ٠0/8١‏ »© 85]» تاوت 
عصل تميتنوك ما نويديو لعوت كل هيوم هتاوه تاوه و صديقيتن ولا محشك :ات ج 


(وع-دب) 5 


ب)ادع٠و(‎ 


(60-)ام 


74 


يقول : إن السبب فىكون شوقه قاتلا له » لانه لا يسعى 
ويعمل لما يسكن ذلك الشوق يل يكثر التمنى 009 | لا غير » و يعلق 
آماله مالا 1 01909 عنده لتحصياه. فلواضرب عن هذا التشوق لكان 
اسم له واعتير آآخر الثال 9"") , كا انه بيّن عن اوّله فى قوله : 
وصد يق يعطى ولا رض 10060) 7 وليس الصديق مقابل الكسلا ن (1007) 5 
الا بحسب ما بيّناه لانه يقول أن العادل 0909© فى الناس الذى يعطى كل 
شى* حقه ؛يعنى 19 زمائه كله للطلب ولا بمنع من زمانه شيئا لما سوى 
ذلك كأنه يقول : والصديق يعطى ايامه لحكمة ولا يضن م9904 





واكثر العلماء اعنى المشاهر بالعلم مَبيليون بهذا المرض» اعنى 10 
طلب الغايات » والكلام فيها دون النظر فى توطثاتها. و منهم من يفتهى [0018") 
به الجهل او طلب الرياسة ان يذم تلك التوطثات الى هو مقصر عن 
ادراكها او متوات. عن طلها 4 وروم اظهارا انها مضرة أو غير مفيدة 
والحق عند التأمل بين واضح . 

والسبب الرابع : الاستعدادات الطبيغية » وذلك أنه قد تبين بل 15 
تبرهن أن الفضائل الخلقية » هى توطئات للفضائل النطقية. ولا يمككن 
حصول نطقيات (1013) حقيقية اعنى معقولات كاملة الالرجل مرتاض 
الاخلاق جدا » ذى هدوء وسكون ؛ وثم خلق كثيرون قد حصل 
للى من اول الفطرة هيئة مزاجية لا يمكن معها كال بوجه » كمن 

(1003 التمى ته العبنيه + ب( 1004 آلة بت ء أله : ج (1005) الثال تج ؛ 
المثل : ن ( 1006) : أء» وصديق يكن كو :ا ت + (1001) الكسلا ن : أ » عسل : ت جح 


(1008) العادل: ت ع العدل : 2 (1009) يعنى :د ث2 يعطى : و (1010): ا» وصديق يان 
بميو مكمه ولا يمشك مهم : ات ب (1011) : ع [الاءثال ١م‏ / »]» ال تثن لنشم سيليك 





'[ودركيك : ج] : ت ب (1012) ينتبى : تء ينته : ب (1013) نطقيات : ت » 


ترطيات : ج 


3/4 


هوبالطبع حار القلب جدا قويا 092 , فانه لا ينفك من الحرج ولو 
راض نفسه اعظم رياضة » وكن مزاج الانثيين منه حار رطب قوية 
البنية وأوعية المبّى كثيرة التوليد للمنى » فان هذا يبعد ان يكون عفيفاء 
ولوراض ثئفسه غاية الرياضة 0919 , 


١‏ وكذلك تجد من الناس قوما ذوى "© طيش ونهور وحركاتم 
قلقة 69:9 جدا غير منتظمة». دل على فساد تركيب وسو مزاج لايمكن 
ان يعير عنه. فهؤلاء لايترى فيهم (*) كمال ابداء والسعى معهم فى هذا لفن 
جهل محض من الذى يسعى » لان هذا العلم كا علمت ما هوعم طب» ولا 
علم هندسة ولاكل واحد مهيأ له من الوجوه التي قلنا. فلا بد من تقديم 
0 التوطثات الخلقية حتى يصير الانسان فى غاية | الاستقامة والككال : لان ( -4٠‏ ب)م 
الملتوى رجس عندالرب والى المستقيمين نجواه 0919 , 0 


ولذلك يكره تعليمه للشباب بل لا يمكنهم قبوله لغليان طبائعهم 

و اشتغال اذهانهم بشعلة النشوء0919) حبى مخمد تلك الشعلة المحيرة و يحصل 

م الهدوء والسكون» و نخشع قلوبيم و نخضع من جهة المزاج. و-حيتئذ 

5 يستنبضيون 0980 انفسيى هذه الدرجة وهى ادراكه تعالى اعنى العم الالى 

المكنى عنه بقصة الامرالة"© قال: الرب قريب من منكسسرى القلوب '**") 

وقال : اسكن ف العلاء وف القدس ومع المنسحق والمتواضع الروح 
الج 0280 ١‏ 


(1014) قويا : ت ج » قوى : ن (1015) الرياضة:ءت» الارتياض : ج (1016) ذوى : 
ت» ذو: اس (1017) قلقة : تاء قليلة : 535 (*) يرى فهم: ت ج © برام بهم د 
(1018): ع [ الامثال ]01١/‏ كك توعبت الله نلوز وات يشرم سودو :ات ب (1019) النشو : 
ت ب » ألنئش : ن (1020) يستتنهضون: ت »ء يتنهضوا : ب ( 1021 ) : 2١‏ مممسه مركبه : 
ت ج ( 1022 ): ع [المزمور ١5/6‏ ] الله لتشيرى لب: ت بج ( 1023):ع.[ اشعيا /اه/١١]‏ 
مروم و قدوش اشكون وات دكا وشفل روح وكو:ات ج 








(41-ا)م 


ثم 


و لذلك قالوا فى التلمود على قوم : تغطى لم رؤس الفواصل 09280 , 
قالوا : لاتعطي رؤس الفواصل الا لرئيس المحكمة والذى قلبه مل* 
بالاهعام0"*2).. و القصد بذلك الخشوع و الخضوع و الورع الزائد مضافا الى 
العلمء و هناك قيل: لاتعطىغوامض التوراة الا لناصح وما هرق الصناعات 
وفاه بالهمس0"*9 . وهذّ<ا>[ه] امورلابد فها من تيو طبيعى. الآ تعم ‏ 5 
ان من الناس من هو ضعيف الرأى جدا » وان كان افهم الناس. ومنهىمن له 





رأى صائب وحسن تدبر فى الامو السياسية وهوالدى يتسمى ناصيي](6927 ع 
لكنه لا يفهىم معقولاء ولو قرب من المعقولات الأول بل يكون أبله 
جدا لاحيلة فيه : لا ذا يكون بيد الجاهل نمن لاقتناء الحكمة ولا لبّ 
ل 0029 10 


ومن الناسء الفهه7””) الذى بالطيع القدير على اخنى المعانى بعبارة 
وجيزة محكلة وهوالذى يتسمى فاهما بالهمس!**"0 : لكنه لم يشتغل 
ولا حصلت له علوم» والذى له العلوم الخاصلة بالقعل هوالذى| يتسمى 
ما هرا فى الصناعات 7277" قالوا: عندما يتكلم يصبح الكل صما (0992 
فتأمل كيف اشترطوا بنص كتاب كال الشخص ف السياسات المدنية وى 15 
العلوم النظرية مع ذكاء طبع و فهم و حسن عبارة فى ايصال المعانى بتاويح» 
و حينئل : تعطى له غوامض التوراة 0959 , 





(1024) موسرين لوراشى هفرقم: ت ج (1025) ابن موسرين راشيه فرق الا لاب بيت دين 
وهوا شلبودواج بقربر: ث ب [حجيجه 8١‏ ؛ ]١‏ (1026): أ أين. موصر بن سترى توره 
الا ليوعص وحكم حرشم و نبون لحش :ات بج (1027) داء يوعص : ت ب (1028) : 
ع [الامثال ]1/1١‏ له زه محير بيد كسيل لقئوت حكمه ولب أين :ات ب (1029) الفهم : 
تاء الفهم : ج. (1030) فاهما بالممس : ا»2 لبون لحش :ات ب (1031) : ١‏ : حكم 
حرشم دت ج (1032) ٠:١‏ » كيون شمدبر نعو هكل كحرشم :ثاب [حجيجه 614 ]١‏ 

١: )1033(‏ » موسربن له مترى توره : اس 


ام 


وهناك قيل : قال الرببى يوحنان للريبى اليعزر تعال ! لأعلّمك 

قصة الآمرء على ذلك قال له [ الرربى اليعزر] لم شب بعد" 00909 يعنى 

افى لم اشخ 09359 . والى الان اجد غليان الطبيعة و طيش الصبا. فأرى 
كيف اشترطوا السن” ايضا مضافا 6*9 الى تلك الفضائل » فكيف يمكن 

5 معهذاء الخوض فى ذلك مع جمهور الناس كلهى اطفالا ونساء 097 , 


والسبب الخامس : الاشتغال بضرورية الاجسام الى هى الكمال 

الاول» و يخاصة ان انضاكف الها الاشتغال بالزوجة و الاولاد» ولاسيما 

ان انضاف لذلك طلب فضول العيش الخاصلة ملكة متمكنة محسب 

السير والعادات السوء. فانه» ولو الانسان الكامل كنا ذكرناء اذا كثر 

0 اشتغاله بهذه الامور الضرورية» فناهيك | الغير ضرورية» واشتدٍ شوقه (701-ب] + 

لهاء ضعفت 0 النظرية» وانغمرت (1) وصار طلبه لها بفتور 

و تراخر وقلة اهتام » فلا يدرك ما فق قوته ان يدرك او يدرك ادراكا 
مشوشا مختلطا من الادراك و التقصير. 


فيسب هذه 000 كانت هذه الامور لائقة بآحاد خواص 

الطذل الصغير عن تناول الاغذية الغليظة و رفع الأثقال. 

فصل له ره"] 

لاتظن أن كل ما وطّأ ناه 929! فى هذه الفصول المتقدمة من عظم الأمر 
و خفائه ويعد ادراكهع وكونه مضئونا به على الجمهؤزر» أن نى التجسم 
0 وننى الانفعالات0*"!) داخل فى ذلك ؛ ليس الامر كذلك» بل كا ينبغي 
(1034) اع امرليه ر . يران أربي العمزر ثا لجمرك معسة م ركبه آمرليه اكى 
لاقغان بت ب (1035) ل افخ بتع ا : ب (1036) مغافا بت ء مضاف : ب 


(103) : اء طف ونشم د ل ريط 
وطائاه : ت »© وطننام : ب (1040) الانفءمالات :.ت بس ء الاتفعال : 


(#48-1)م 





م 


أن بربتى الصغار و يعلن فى الجمهور على أن الله عزوجل واحد» ولا ينبغى 
أن يعيد سواه. كذلك ينبغى ان يقلنّدوا بان الله ليس بحسم ولاشبه بينه 
وبين مخلوقاته اصلاء فى شى؛ من الاشياء » ولاوجوده شبه وجودها ؛ 
ولا حياته شبه حياة الى منهاء ولا علمه شبه عم من له علم منها » وان 
ليس الاختلاف بيته وبينها بالأكثر والأقل فقطء بل بنوع الوجودء اعنى 
ان يقررعند الكل أن ليس علمنا وعلمه اوقدرتنا و قدرته تختلف بال كثر 
والأقل والأشد” والأضعف وما اشبه. اذ القوئ والضعيف متشابهان 
بالنوع ضرورة ويجمعها حد ما واحد. وكذلك كل نسبة انما تكونبين 
شيئين تحت نوع واحد. قد تبين ذلك ايضا ف العلوم الطبيعية» بل كل 
ما ينسب اليه تعالى هبابن لصفاتنا من كل جهة حتى لا يجمعها حد اصلا. 


وكذلك وجوده و وجود ما سواه» | اتما يقال عليهها وجود باشتراك 
الإسم »كا سأبين » وهذا القدر يك الصغار و الجمهور فى إقرار أذ هائهم 
على أن 9 موجودا ريد10411) لاجسم ولا قوة ق جسم » هوالاله ولا 
يلحقه نحو من أنحاء التقص» ولذلك ليس يلحقه انفعال اصلا. 
اما الكلام فى الصذات وكيف تنى عنه وما معنى الصفات المنسوبة له 
تعالى!042 . وكذلك الكلام فى تخلقه ما خلق وق صفة تدبيره للعالم» وكيف 
عنايته بما سواه » ومعنى مشيثته وادر|اكه1"2) وعلمه بكل ما يعلمه . 


وكذلك معني النبوة وكيف مراتبها وما معنى اسمائه المدلول بها على 
واحد » وان كانت اسماء كثيرة. فان هذه كلها امور غامضة وهى: 


غوامض التوراة 049 بالحقيقة وهى الاسرار 1"*98) الى تذكر داتما . 





ق كتب الانيياء وف كلام الى 10460) عليهم السلام. وهذله هى الاشياء 


(1041) موجودا كاملا - ب »+ موجرد كامل :ات (1042) تعال بس 4 لدو 


10 


15 


20 


م 


(1043)ادراكه ات ب » ارادته : ن (1045) : ا» سترى تورة :ات ب (1045) الاسرار : 


اء السودرت ءت ب (1046) :اءالحكم دت ج 


م 


التى لا ينبغى الكلام فيها إلا برؤس الفواصل4*7© » كما ذكرنا ومع الشخص 
الموصرف ايضا. اما ننى التجسيم و رفع الشيهية والآنفعالات عنه » فامر 
ينبغى التصريح به وتبيينه لكل احد بحسبهء وتقايده للاصاغر والنسوان 
والبله والناقمى الفطرة كا يقولون: إنه واحد وإنه قديم وان لايعيد 

5 سواهء لأن لا توحيد الا برقع الجسمانية اد الجسم ليس بواحد» بل مركب 
من مادة وصورة؛ اثنين بالحدء وهو ايضا منقسمء قابل للتجدية 09489 , 


فاذا قبلوا ذلك وألفوه وربوا عليه وكبروا وتحيّروا فى نصوص 
الكتب النبوية بين للم معناهاء وأنهضوا | لتأويلهاء و نْبّهوا على اشتراك ( 42١-ب)‏ م 
الامماء واستعاراتمه! التى ضمنتها هذه المقالة» حتى يسم ل صعة الاعتقاد 
0 فى وحدانية الله وى تصديق الكتب النبوية. ومن نبا ذهنه عن فهم تأويل 
النصوص وفم الاتفاق في الاس.م َ "لاف ف المعبى . عيل له هذا 
النص يفهم تاويله اهل العل ؛ لكنك أنت تعلم أن الله عزوجل ليس يجسم؛ 
ولا ينفعل» لأن الانفعال تغير ؛ وهو تعالى لا يلحقه تغيّر» ولا يشبه شيا . 
من كل ما سواه» ولا جمعه مع شى” منها حد من الحدود اصلا. وإن هذا 
15 الكلام النبوى حدق» وله تأويل ويوقف معه عند هذا القدر. ولا ينبغى ان 
يقر احد على اعتقاد تجسيم اوعلى اعتقاد لاحق من لوا حق الالجسام » الا 
مايقرَ على اعبقاد عده”*"" الاله اوالشرك به او عباده من دونه4459 , 


فصل لو [1] 
سأبين لك عند كلاى فى الصفات على اى جهة قيل: إن الله برضيه 
0 الامر الكذا او يسخطه او يغضبه الذى بذلك اللمعنى. يقال فى أشخاص 
من الناس» إن الله رضى عنهم او غضب عليم او خط عليه (1951) . و ليس 
هذا المعيى هو غرض هذا الفصل » بل غرضه ما اقول فيه. 


١ : )1047(‏ » برأشى حفرقم :ات ب (1048) للتجزية : سب » التجزية : ت (1049) 
عدم :ا ت) نمد: ج (1050) من دونه: ت ب »ء من سواء : ن (1051) علمم : ج» -: ت 


5م 


(ع ا)م 


(5ك.م-ا)س 


اعلم انلك اذا تاملت جميع التوراة و جميع كتب | الأنبياء لا تجد: الفاظ 
السخط والغضِب والغيرة تستعمل الا فى الشرك 1959) خياصة؛ ولا تجد 
سمي عدراقه او خصا اوأكارها الا وهو مدرك 166 عاية :فال + 
وتعبدوا آلهة غريبة والخ. فيشتد غضب الرب علي 0159 لا يشتد عليك 
ليس الحا واغضبوى بأباطيلهم الخ . ”195 لأن الاله غيور 0959 » لما ذا 
عفي ”© بتر | من احتصياته وبكاق) اعدامه ققخ » ويكافة 
0 الى ان يطرد اعداءه من وجهه 0969 الذى يكرهه الرب 
50 3 نه اذا استقفيته 0*9 فى جميع الكتب وجدله . 


)1061 


وانما جاءت الكتب النبوية «بهذا التأكيد العظيم لكون هذا رأيا 
باطلا 0009 تعلق به تعالى اعنى عبادة الشك 0299 » و ليس عدول الذى 
اعتقد أن زيدا قاثم نى الوقت الذى كان فيه قاعدا » عن الحق» كعدرل 
من اعتقد أن النار تحت المواء» اوالماء تحت الارض او أن الارض بسيطة 15 
ونحخو ذلك . وما عدول هذا الثالى عن الوق كعدول من اعتقد ان 


(1052) : ا» لشون حرون اف ولالشون كمس ولالشون قناه الاي عبوده.زرهءت 3 
2١: )1053(‏ اوبب الله اوصر ارشونئا الا عويد عروده زره :اك أ (1054) ع8 [ التثنية 
١1/؟١]‏ وعدتم الحم أحريم وحره اف يكم :ات جح (1055) : ع التانية ]١١/5‏ © فن 
بحرء اف الله:ت ب (1056) : ع [ التثنية ١‏ 4/8 ؟] طكعيسو بمعسه يديكم بت ج (1054):بع 
[ ألتنية +م/1؟] ء هم قنا_فى بلا الي كعسوقى بمبلهم ت ب (1058): ع [ التثنية ]1١١/١‏ ىق 
ال قناء وكوءوث بج (1059) : ع [ارميا م/5١]‏ ع مدعوه كعيسى بفسيلهم :ات ج (1060) : 
ع [ التثنية 9/81 ] مكمس بترو و بلتيو :ات ج (1061) ع [التثنية ؟م/١؟‏ ] أى اش قاحه 
يا في : ت ب (1062) :ا نوقم هوصريو و مشل هوا لا و يبيو : ت ج . [ اين ميمون قد غير 

بعض الثى* في النص في التوراة» وم ١/؟]‏ (1063). ع [ التثنية /ا/١٠]‏ ومشل لشنايو: ات ج 
(1064): ع [المدد ؟م/١+]ء‏ عد هوريشوات اويبيو: ت جب (1065): اء اشرثنا الله المك : 
ت ب (1066): ع ] التثنية ؟١/1م]ء‏ كك كل توعبت الله اشرشنا : ت ج. (1061) استقفيته: 
تء استقريته : ج (1068) رأيا باطلا : ت » رأى باطل : ج (1069) 2١:‏ عبوده زره : 
ت» عزرال : ا 


4 


الشمس من النار او أن الفلك نصف كرة و نحو ذلك » ولا عدول هذا 
الثالث عن الاق » كعدول من اعتقد ان الملائكة يا كلون و يشربون و نحو 
ذلك» ولا عدول هذا الرابع عن الحق كعدول من اعتقد وجوب 0 
عبادة شى" غيرالله. 

5 فإنه كلا كان الجهل والكفر متعلقا بامر عظم » اعتى بمن | له (؟4-ب)م 
مرتبة متمكنة فى الوجود » كان اعظم ص تعلقه يمن لا مرتبة دون ذلك 
واعنى بالكفر اعتقاد الشوء على خلاف0"97 ماهو عليه واعنى 
بالجهل جهل ما يمكن معرفتهء فليس جهل من جهل مساحة مخروط 
الاسطوانة او جهل كرية الشمس» ججهل من جهل هل الاله موجود 

0 او ليس للعالم اله ؛ ولا كفر من ظن ان مخروط الاسطوانة نصفها او ان 
الشمس دائرة ككفر من ظن أن الاله اكثر من واحد. وانت تعلم أن كل 
من عبد عبادة الشرك 0978 فلم يعبدها 0979 على ان لا اله سواهاء ولا 
تخيل انسان يوما قط من الماضين » ولا يتخيل من الآتين أن الصورة الى 
يعملها من المسبوكات او من الحجارة والخشب ؛ تلك الصورة خلقت 

5 السموات والارض وهى تدبّرها بل انما عنبدت على جهة الما مثال لثى' 
هو واسطة بيننا وبين الله كما بين وقال : من يحخشاك يا ملك الاتم 
شر عل السبب الاول عندهم وقد بينا ذلك فى تاليفنا الكبير ©0979 , 


وهذا مما لا ينازع فيه احد من اهل شريعتناء لكنبم مع كون أولثلك 

0 الكافرين معتقدين وجود الاله. اذ وتعلق كفرهم بحق هوله تعالى فقطء 

(1070) وجوب: ت س» وجود: ن (1011) على خلاف: ت 2 بخلاف: ب (1012): 

اء عيوده رره :ا تاء عزرال : ج (1073) فل يبدها :ا تاء فليس يعيدها ؛ ب (1074) : 

ع [ارميا ]1١/0‏ ء ىلابراك ملك ويم ٠ت‏ ج (1075):ع [ملا خى ١/١١1]؛‏ وبكل 
مقوم مقطر محش لشمى وكو:ات ج (1076) مشنه توره :ء ؛ عبودة زره 1١‏ 


م)١٠-44(‎ 


كم 


اعنى العبادة و التعظبم كا قال: وتعبدون الرب. الخ"”"21 »ى يثبت وجوده 
فى اعتقاد الجمهور» وظنوا هذا الحق لمن سواه » فكان ذلك داعيا لعدم 
وبجوده تعالى من اعتقاد الجمهور. اذ لايدرك اللحمهور الاافعال العبادات 
لا معانها ولا حقيقة المعبود مباء فكان ذلك | موجيا لاستحقاقهم الاك » 
كنا جاء النص: فلا تستبق منها نسمة 0979© . وبين العلة وهى ازالة هذا 
الرأى الباطل » لان لا يفسد به الخير كا قال : كيلا يعلموم ان تصنعوا 








و و ”3 0 
غير ويغضب ويسخط [الرب ع 0089 :ِ 


فكيف يكون حال من تعلق كفره بذاته تعالى » و اعتقاده "!2 على 
خلاف ماهو عليه» اعنى لا يعتقد وجوده او يعتقده اثنين او يعتقده جسا 
أويعتقده ذا انفعالات » أو ينسب له اى نقص كان ؟ فإن هذا » بلاشك 
اشد” من عابد الوئن1"*2) : على انها واسطة او عامل خيراو شر 1984) 
يزجمه . 





فاعلم ياهذا ! الك م1999 اعتقدت تجسما او حالة من حالات 


الجسم فانك تستفز غيرة الربا٠‏ وغضبه وتوقد نار سخطه وان كارهه 


وعدوه و خختصمه (1086) م اشد من عايد الدثغن (1087) 0 كر ٠.‏ وان 


خخطر ببالك أن معتقد التجسيم معذور . لكونه رَبّى عليه اولجهله وقصور 
ادراكه. فكذلك ينبغى لك ان تعتقد فى عايد الث 19899) ؛ لانه ما يعبد 





الخ 00 و مماهم : اعداء وكارهين وخصباء 000 وقال إن فاعل ذلك 


10 


15 


(101”7) تع [الخروج 5/5؟7]» و عبدام ات الله كو:ات ج ( 1018) ٠ع‏ [ التئنية 
5 لا تحره كل شمه:ت ج (1079): ع [ التئنية ]18/٠٠١‏ لمعن اشرلا يلمدو اتكم اعسوث كو : 
ت + (1080) (1081): ا اريم و شونام وصرم: ات جاء مقازه» و مكعيس و معلة حجومة: 
ت ب (1082) اعتقّاده : ث سي أمتفده: ن (1083) عابد الون: اء موبد عزرال: ب ؛ موبد 
عبوده زره:ت (1084) عامل شير أوشر. لك مطيبه اومرءء: ت ج (1085) مى : تِ ج ء مىما: ن 
(1086) : 1. مقئا و مكميس [ مكعم ج] وقودح أش حمه وشول واويب وصر اتح 
(1087): ل عويد عبوده رره ات ب (1088): اء عويد عبوده رره تت ء عويد مزرال: سم 


15 


لم 


الا لجهل اولتربية [على] منهج آبائهم الذى بين بدس 0952© وان قلت 
إن ظاهر النص يلقهم قْ هذه الشبية . كذلك فلتغلم ان عابد الد 09590 إن 
دعاه لعبادتها خيالات وتصورات ناقصة فلا عذر لمن لا يقلد المققين 
الناظرين » ان كان مقصرا عن النظر. قانى لاا" كفير من لاييرهن على نى 
الجسمانية ى بل اكفر من لا يعتقد نفيتها ولاسما بوجود شرح انقلوس 
وشرح يوناتان بن | عازيائيل عليها السلام » اللذين يبعدان عن التجسيم 
كل الابعاد وهذا كان غرض هذا 099 الفصل . 


فصل لرز[07"] 


وه 0972 : اسم مشئرك و اكثر اشتراكه هو على جهة الاستعازة» 
هواسم الوجه من كل حيوان: وكل وجه تحول الى الصفرة 9997© , ما بال 
وجوهككها مكتئبة 074 ؟ وهذا كثير» ؤهواسم الغضب: ولم يتغير وجهها 
ايضا 0999© . وبحسب هذا اللمعنى استعمل كثيرا فى معنى غضب الله 
وسخط وجه الرب فقي 0000 ؛ وجه الرب على صائعى الشر 09*77 , 
وجهى يسير أمامك و ريرك 0999 . وجعلت وجهى ضد ذلك الانسان 


وضد عشيرته 0299 , و هذا كثير. وهو ايضا اسم حضرة الشخص ومقامه: 


(1089) : اء منهج ابوتهم بيدهم : ت ب (1090) يوناتان بن عازيا ثيل :| » يونين 
بن عزيال : ت ب (1091) هذا الفصل : س2 الفسل : ت (1092) وجه:أء فنم : تاي 
(1093) : ع [ارميا! 5/٠٠١‏ ] ونمفكو كل فئم ليرقون :ءات ج. (1094) : ع [ التكوين 
]) مدوع فنيكم رعيم [+ هيوم : ج] :ات ج (1095) : ع [الملوك الارل 18/١‏ ]» 
وفنيه لاهيوله عوذ [عور: ج] :ات ج ( 1096) : ع [ارميا 15/4 ] ع فى ادق حلقم : 
2 1 0 (1097) :ع [المزمور «ع/لار]ء فى الله بعوسى رع :اث ج. (1098) : 
8 [ الخروج ١4/«*‏ ]فى [ رعنى 3 جِ] يلكو و هتيحى لك : ت + ( 1099) : ع [الاسبار 
]ء و سمتى [ثتى : ج] افدات فى [ بايش هبوا و بمشفحتو - : ج]ءات اج 


(44-ب)م 


.٠م‏ )د 


م)١٠-45(‎ 


484 


قبالة جميع ويه امزال 013999 ٠‏ و بحضرة جميع الشعب أتمجب 01019 
معناه بمحضرم الا" يتُجدف عليك فى وجهك!**11) . بحضرتك و بوجودك 
ويحسب هذا المعنى قيل | : وك الرب موسبى وجها الى وجه 9" , 
يعنى حضرة بحضرة دون واسطة كا قيل ملم نتراء ى مواجهة 0199 ٠‏ وما 
قال: وجها الى وجه كلمك ارب 2199 ؛ وبين فى موضع آخر وقال ٠:‏ 5 
فكتتم سامعين صوت الكلام وانتم لا تدركرن مون و لقنا 
وكنى عن ذلك : وجه الى وجه.( 1 كذلك قوله : كل الرب مومى 
وجها الى وجه 1920© . كناية عن قوله فى صورة الخطاب : ويسمع 
الصو تَ مخاطبا ل (1108) لكت 





فقد تبيّن لك ان سماع القول دون واسطة ملاك يكنى عنه وجها 10 
الى وجه 01029 , ومن هذا المعنى : واما وجهى فلا يُرى 019 : حقيقة 
وجودى | على ماهى عليه لا تدرك و ه690 » ايضا هوظرف مكان 
المقول عنه ف العربية أمامك او بين يديك وكثيرا ما استعمل بحسب هذا 
المعنى فى الله تعاك!0280© : أمام إإرب 0112 ,» و بحسب هذا المعنى ايضا 


هو : واما وجهى فلا برى 01999 ٠‏ فى تأويل انقلوس قال: والذين أمانى 15 


(1100) : ع [ التكوين ه/١م](]‏ ء عل في كل احيونفل : ت ج (1101) :اع 
[ الاحبار ]8/٠٠١‏ » وعل فى كل هعم أكبد : ات ج. ( 1102) : ع [ايرب »]1١١/1١‏ 
ام لا عل فنيك ييركك : ت ج . ( 1103 ) : ع [ الخروج +" / ١١1]»ء‏ ودبرالل ال مشه 
ذنم آل فيم:ت ج (1104) : ع [ المأوك الرابم 14/م ] نثراء فتم دت ج. (1105) :ع 
[ التثنية ه /4؛] » فنم يفني د برالله عمكم : ات ج. (1106) : ع [التثنية ؛ ]1١/‏ ء 
دبرم اتم شومعم و ثمونه اينكم رأم زولى قول: ت ج ( 1107) :اء فتم بفنم ات ج , 
(1108): ع [المدد نا / وم] » ويشمعمات هقول مدير اليو: ت ج (1109): ع [الخروج 
ممع ء رقى لابراو. تاب (1110) :اء فم ات + (1111) تعال.: توسد.ج 
(1112) [التكوين ؟18/8]ء لقنى الله : ت ج 
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لا يرون 0219 : يشير أن ثم مخلوقات ايضا عظيمة ؛ لا يمكن الانسان 
ادرا كها على ماهى عليه» وهى العقول المفارقةة؛ و نسبت لله انها أمامه وبين 
يديه دائما لشدة العناية مها داتما. واما الشى* المدرك عنده اعنى عند انقاوس 
على الحقيقة فهى الأمور التى هى دون هذه فى مرتبة الوجود ٠‏ اعنى ذات 
5 المادة والصورة. وعنها قال : وسوف ترىالذين خلقى 319 ع يوى 
الموجودات التِى كأنى مُعمّرض عنها و مستديرها على جهة التمثيل لبعدها 
عن وجوده تعالى وستسمع تأويل0379 فى ما طلب سيدنا موسى (8) » 
عليه السلام. و وجه 0009 ايضا ظرف زمان00179 ععنى قبل او قديم : 


قدما قَْ اسرائيل (0118) » ف البدء اسست الار, ض (0119) وه (1120) 





10 ايضا اسم الرعاية و العناية : ولا ا فقيرا (0121) و الوجيه (0122) 2 


0ك 


الذى لامحابى الوجوه01220© , وهذا كثير. و بصب هذا المعنى ايضا قيل: 
رفع الرب وجهه نحوك بمنحلك السلاه272©9 » يعنى اصعاب العناية ينا . 


فصل لح [98] 


أثعر 01250 : امم مشترك هو اسمالظهر. مؤخر المسكن 2799© : فخرج| ( 46-ب)م 
5 الرمح من ورائه(7*7" » وقد يكون ظرف زمان معنى بعد : ولاقام بعده 


(1115) : أاء ودقدفنى لايتحزون :.ت ب (1114) ١٠١‏ » ونحزى يت دبتراى :ات ب 
(1115):ءت» تاويلا : ب (ك) ٠‏ » مشه رييلو : تاس (1116) :اع فم :اتاج 
(1117) ظرف زمان: ت جء امم ظرف الزمان : ن ( 1118): ع [راعوت 7/4]ء لفنم 
يسرال :ت ج (1119): ع [المزمور »]55/1١١‏ لفئم هارص يدت [ يمدت : ج] :اث اج 
(1120) : ل فنم نت ب (1121) : ع [الاحبار ١٠٠/15‏ ]ء لاتغا فى دل [دك : ج] : 
ت ج (1122) : ع [اشعيا +/؟ ] ء و نشوا فتم ات ب (1123) : ع [ التثنية 11/٠١‏ ] » 
اشر لا يسا فنم انث اسم (1124) : ع [ العدد 5/5ك]ء يسا الله ذنيو اليك و يسم لك شلوم» 
ت ج (1125) اء احور ت ج (1126) : ع [ الخروج ١؟/؟1١]‏ » احرى همشكن:ت ب 
(1127) : ع الملوك الثافى [8/9؟ ] » و تصا هحنيت ماحريو :ات 


3 


مئله0”" , بعد هذه الامور”*'© ء وهذا كثير. و يكون بمعبى التبع واقتفاء 
الاثر فى السير بسيرة تخص ما: الرب الهم تتبعون (1150) » يسيرون وراء 
ارب 05319 ِ يعنى تبع طاعته واقتفاء اثر افعاله والسير سيرئه: يقتق 
الم رقم . ويحسب هذا المعنى قيل :” فتنظر قفاى 1320 , تدرلك ما تبعنى 


وتشبه بى ولزم عن ارادلى اى عمخلوقاق كلها كنا سأبين فى بعض فصول 5 
هذه القالة 0339 , 


فصل لط [و"] 


قل 01389 : اسم مث ترك هواسم القلب اعنى العضو الذى فيه مبدأ 
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حياة كل ذى قلب : فائشها فى قلب ابشالوم 0139 . وما كان هذا العضو 
فى وسط البدن استعير لوسط كل شي" : الى كبد السراء 01879 ع وسط 15 
العليقة (1138) ؛ وهو اسم الفكر ة ايضا : لم يكن قلي هنالك6139) 6 
دخان يفكرق عندما جرى كذا وكذا. ومن هذا المعنى : ولا 
تهيمون بانباع قلوبك9*!© » يعنى تبع افكارم: قلبه مائل الير,900 , 
فكرته زائلة؛ وهواسم الرأى : كل سائر اسرائيل كانوا قليا واحدا ليقيموا 


حب م ا ا 

(1128) : ع [الملوك الرابع 0/1 ] ؛ وآاحريو لاقم كهر: ت ج (1129) : ع 
[ التكوين 1/1٠8‏ ]» آحر هدرم [دبريس : ج] :ات ج ( 1130) : ع [ التثنية 15/؛] » 
أحرىالله الميكم تلكر :ات ب (1131) : ع [هرشع ]٠١/١١‏ أسرىالله يلكو :ات ج, 
بسى :دتث »2 - : ج (1132) : ع [هوشع 0/١1١1]ء2‏ هلك احرصو : تاج (1133) مع 
[الخروج ]١9/8#‏ » رأيت ات احورى: ت ب ( 1134) ذما سياق الفصل »4ه (1135): 
١ء‏ لب: ت ج (1136): ع [الملوك الثاى 6 )]) ويتقعم بلب ابشلوم: ت ج( 1137 ): 
ع [الثية 1/4 1ء عدلب هشمم :ءات ج (1138) بع [ الخروج ١/*‏ ] »ء لبت اش : 
ت ج (1139) : ع [ الملرك الرايم ٠/5؟]‏ ء لالبى هلك :ات ج (1140) : ع [المده 
ملإوم]ء ولا تتور و احرى لببكم بات + (1141): [ التئنيه 5؟ / 18 ] اشر لبو فونه 
هيوم : انثا 
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داود 014 ٠‏ اى على رأى واحد. وكذلك قوله : والسفهاء بموتون 

فى عدم اللباث0 . يريد بنقص 0*9 الرأىء وكذلك قوله : لان ضميرى 

لا ينقم شيئا من أياهائ04" ؛ معناه لم ينحرف رأيى ولازال عن هذا الامرء 

لان اول الكلام : أتمسك بصدو قيتى ولا أتركها وقلى لا ينحرف 
5 مادمت حيا 0*9 , | 





ومن معبى منحرف 0147 عندى قوله : امة حخطوبة لرجل 0149 , 
مجانس للعر بى بعد 0149© منحرفة أى زائلة عن ملكية الرق لملكية الزوجية» 
وهواسم الارادة : اعطيكم رعاة على وفق قلى!0150 هل قلبك مستقيم نظير 
!015 ؟ أىلة015 ارادتك فى الاستقامة كارادق » وقد يستعارلته بحسب 


0 هذا المعنى : يعمل على ماق قلى وئفب 0359 ؛ معنأة يعمل 0154. ؛ كسب 
ارادق ؛ وستكون عيناى و قلي هناك كل الايام (1155) » عنايتي وارادق: 
وهو امم العقل : يتعقل الجاهل 0059 . يعقل. وكذلك : قلب الحكيم 
عن بمينه(00157) » عقله فى الامور الكاملة » وهذا كثير. و بحسب هذا المعنى 
استعير لله ىكل موضع اعنى على انه دال على العقل الا الشاذء فانه قد يدل 


( 1142 ): ع [ الايام الاول 04/1١‏ ] كل شاريت يسرال لب اسد لهمليك ات دويد:ت ب 
(1143) : ع [الامثال ١١1/١7]ء‏ واويل بحسرلب يموتو :ءات بج (1144) بنقصس :ءت ج» 
بنقيغى : ن (1145):ع [ ايوب يفلد لا تحرف لببى ميمى : ث بج. معناه | يحرف : 
ت جه لم يحرف قابى: ن ر1146):اء بصدقى محرقى ولا ارفه لا بحرف لببى ميمى: ت ج 
(1147) : اء حرف :.ت ج (1148) : ع [ الاحبار ٠١/19‏ ] » شفحه نحرفت لاش :عت ج 
(1149) يى :ت » عنى : ج ( 1150) : ع [أرميا 1١5/9‏ ]2 ونتى لكم روعم كلبى :. 
ت + (1151):ع[ الملوك الرابع ٠‏ ]»ء هيش ات لبيك .بشر كاشر لببى : ت ج(1152) 
اى :تاء ممثاها : ب« م معناهما: ن ( 1153) : ع [الملوك الاول 9/ه«] » كاشر بليم 
و نفثى يعسه :ات بج (1154) يعمل ٠ت‏ »ء يفعل : ب (1155) : ع [الملوك الغالث 0/4 ] »2 
و هيو عينى و لبى ثم [ -ل كل هينم :ات ] تج (1156) :ع [أيوب ١١/؟1١] ٠‏ وايش 
نبوب يلبب ٠ت‏ ج (1157) . ع [الجامعة 2»]9/٠١‏ لب حكم ليمينو : ت ‏ 


(5ة-ا)م 


دسم 


(6؟-ا)ب 
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به 0158 على الإرادة كل موضع بحسبه. وكذلك: ورد "د" فى قلبك0159 ع 
لايتامل فى وَإيه(00© » وكل ما شاببه كله اعتيار عقل كا قال : لولم يعطم 
الرب قلوبا لتفهموا 209 , مثل: فقد اأريت لتعل 162© » واما قوله : 
فاحبب الرب الك بكل قلبك 1939© ؛ فان شرحه عندى يجميع قوى 
قلبك اعنى قوى البدن كلهاء 'لان مبدأ الجميع من القلب » والغرض أنك 5 
تجعل غاية افعالك كلها إدراكه كنا بينا فى شرح المشته 0169 وى مشنة 
التوراة 0849 , مدت هنا 
فصل م ]4١0[‏ 

روح اسم مشترك هواسم لهواء اعنى الركن من | اربعة 
الاركان : وروحالله يرف 0169 ع وهو 0*6 ايضا امم الربح الهابّة : 10 
حملت الروح الشرقية الجراد 0199© : ريح غربية 0159© ع وهذا كثير. 
وهو انيِضًا اسم الروح الحيوانى : روح يذهب ولايعود 2179 فيه روح 
حياة 0172 | . وهوايضا اسم الشى' الذنى يبقى من الانسان بعد الموت الذى 
لا يلحقه الفساد. ويعود الروح الى الله الذى وهبه 0158 وهو ايضا امم 


الفيض العقلى الالمى الذى يفيض على النبيين فيتنبأون به » كا 179 نبين 15 
لك عند كلامنا فى النبوة » بما يليق أن يذكر فى هذه المقالة : وآخذ من 


. )01166( 











(1158) به تع دوب (1159) باع [ التئنية 4/4" ] ء و هشبوت ال لببك : 
ت ب (1160) :٠ع‏ [ اشعيا 0/4 ]2 ولا يشيب ال لبو ث ا (21161: 4 
[ التثنية 5؟/ ]ء ولا نتن الله لكم لب لد عت ؛ تاس (1162) ٠ع‏ [ التئنية 4/ه" ]2 اته 
هريت لدعت: ات ب(1163): ع [ التئنية 4/6 ]» واهبت اث الله الميك بكل لببك : ت ج 
(1164) ثمائية فصول : ف» ه (1165) اسس التوراة : فصل 7 غ»ه»؟. (1166 ) كلمة 
مشتركة بين العبرية و العربية (1167): ع [ التكوين 1/١‏ ]2 و روح مرحفت [+ عل فى هيم: 
ب]: ت +(1168) وهو:ت؛ و:اج (1169) :ع [ الخروج ١٠/١1]غ*‏ ودمدح 
هقدم نغا [+اتها ربه :د ت] :ا تت + (1170): ع [ الخروج ]١ 3/0١‏ »روج ثم : 
تج (1171) :ع [المزمور م+07/وع] » روح هو لك ولا يشوب :عت ج (1172) : 
ع [ التكوين ١١/10‏ ]» أشريو روح حمم: ث ج (1173): ع [الجاسة ١١‏ /]؛ وهروج 
تشوبه ال ها ليم أشر نتنه ب تا (1174) مات »كا : ب 


5 


الروح الذى عليك و'حلّه عليهم (1115) » فلا استقر علهم الروح 01379 5 
روج الرب نكل ف 9159 » وهذا كثير. وهوايضا امم الغرض والإرادة: 
الجاهل هل يفشى كل ماق صدره1728© » غرضه و ارادته ومثله : 
و يهراق روح مصر فى داخلها و أبيد مشورتها 1759© , يقول تنشتت 
5 اغراضه؛ وتدبيره يح . ومثله» من ارشد روح الرب اوكان له مشيرا 
وعلمه 1159) ؛ يقول من هو الذى يعلٍ انتظام ارادته او يدرك تدبيره 
الوجود كيف هو فيعلمنا به كما سنبيّن فى فصول تاتى ف التدير!ة63 . فكل 
روح منسوبة لله فهىاة0 بحسب المعنى الخامس» وبعضها بحسب المعنى 
الاخير الذى هو الإرادة كا بينا ؛ يشرح ىكل موضع بحسب مايدل 
0 على ذلك الكلام. 





فصل ما ]4١1[‏ 


نفس 01180 : اسم مشترك » هواسم النفس الحيوانية العامة | لكل (407- )١‏ م 


حساس : مما فيه نفس حية 1199) » وهو ايضا اسم الدم : فلا تا كل 

النفس مع ال 057 وهو ايضا اسم النفس الناطقة اعتى صورة 

5 الانسان : حبى الرب الذى صنع لتاهذه النفس 4089 , وه اسم الف * 
حى الردٍ صنع وهو اسم 


( 1145) : ع [المدد »]17/1١‏ واصلق من هروح أشر مليك [+ وسمتى ملهم: ت] : 
ت ج (1146): ع [العدد 5/1١‏ ؟] ؛ ويهى كنوح عليهم هروح : ت ب (1177) : ع [الملوك 
الثافى 5 /؟ ] » روح الله دبري : تب (1178):ع [الامثال و5/١١]‏ » كل روحو يوصيا 
كسيل دت ج (1179) : ع [أشعيا ]8/1١١‏ » ونبقه روح ومصريم بقربو وعستو ابلع 
[+ ذقول : ج] :تج )1180١‏ :ع [اشميا .4؛/"1] » ى تكن ات روح الله وايش 
عستوو يوديمنو :اتاب (1181) اللجرء ألثالث » الفصل » ١‏ (1182) فتهى : ت »هى : ب 
(1183) نفس :اء نفش :ت جب (1184) : ع [التكوين 0/1.] أشر بو نفش حيه :تا 
(1185) : ع [التثنية ١١‏ /08] » لاتاكل هفش عم هبر : ت ج (1186) دع 
[ارعيا م8/١1١]‏ ؛ سى الله اشر صه ل'وات هنفش هزات : تاي 
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الياق من الانسان بعد الموت . نفس سيدى محزومة فى حزمة الحا (1187) 


وهو امم الإرادة جعل عظاءه الى حكمه 1199 . يعبى بإرادته. ومثله : 
ولا يسلّمه الى نفوس اعدائه 0159 » يعى لا تسلمه لإرادتم. ومثله 
عندى: ان طابت نفوسك أن أدفم ميتى 209 . يعنى ان كان هذا 
من غرضكم وبإرادتكم. ومثله : لوان موسى وصموثيل وقفا امانى للا 5 
توجهت نفسى الى هذا الشعب 1919© » معناه لاارادة لى فهم أى لا أريد 
بقاء هم وكل ذكر النفس 0155 جاء منسربا 2*0 اليه تعالى هو بمعنى 
الإرادة؛ كنا تقدم لنا فى قوله : يعمل على وفق ما فى قلى وف نفسى 019 ع 
معناه بإرادقى و بغرضى. فبحسب هذا المعنى يكون شرح : فرف قلبه لمشقة 
.انا 0989© وكفات إرادته عن إشقاء اسرائيل » و هذا القول 0050 . 10 
لم يترحمه يوفاتان بن عزيائيل بوجه ء لانه اخذه يحسب المعتى الاول » 
وجاءو 08199 من ذلك انفعال» فامتنع من شرحه. اما اذا أذ من هذا المعني 
الاخير» فيكون الشرح بِيناً جداء لانه تقدم القول أن عنايته تعالى تخلت 
عنهى حتى هلكوا » واستغاثواء ولم يغثهم. فلا بالغوا 079 فى التوبة وعظم 
ذلهم واستولى العدو عليهم » رجهم » وكفت إرادته عن استمرار شقائم » 15 
وذلهم؛ فأعلمه انه غريب وتكون الباء فى قوله : عشقة 0199 اسرائيل 





(1187) ع [الملوك الاول 5/1760؟] © وهيته نفش أدق صروره يصرورهحم : اثاج 
(1188) : ع [المرمور ٠٠٠‏ /87] لاسور شريو بنفشو :ات ب المنى الحرق : ربط 
امراءه الى نفسه ( 1189): ع [ المزمور 4٠‏ / م ] » ال تتنهو ينفش [ صريو : ج] أو يبيو : 
ت ب (1190): ع [ التكوين 7 /م]ء أم يش ات نفشكم لقبور ات مى: تج (1191): 
ع [ارميا ]١/1١٠‏ »© ام يعمد مشه و شموال لفن اين نفثى ال هعم هره :ات + (1192) : 
اء نش وت »ء دبرنفش : ج( 1193) منويا :ت ء مئسرب: + (1194) : ع [الملوك 
الاول ١‏ /ه"] : كا شر بلبى و بنفش يعءسه :دت ج ( 1195) : ع [القضاة ]1١/٠١‏ » 
وتقصر نفشو بعل يسرال :ات ب (1196) : 1 الفسوق :ات ب (1197) وجاءء : ت» 
فجاءء: ب ن (1198) بالغوا دت» بلغوا: ب (1199) بمثقة : ا »2 بممل :ات بج 
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مكان من |ء وكأنه قال: من مشقة 0209 اسرائيل » وقد عدوا من ذلك ( 47-ب]) م 
اهل اللغة (5201) كثيرا : وما فضل من الف و الخبز02) يبق فى سنين(030 


فصل مب [45] 

5 حى 0209 : امم الثئى الحساس : وكل حى يدب02*59 : وهو 
ادم البرء من المرض الشديد جدا: وأفاق من مرضه0207 » ف الحلة الى ان 
ربوا 0209 وكذللك: لح 120 وكذلك: الموت . اسم الموت واسم المرض 
الشديد: فات قلبه فى جوفه وصاركحج0219 » يعنى شدة مرضه. و لذلك 





بين في ابن المرأة وكان هر صه شديدا جدا حى ل يبق فيه روس 8000 5 


0 لانه لوقال: و موت 12129 » لكان يحتمل أن يكون مرضا شديدا »قارب 
الموت؛ مثل : نابال (213) عند سراعه الخبرء و قد قال بعض الأندلسيين الى 
تعطل نفسه حتلم يدرك له نفس اصلا » كا يعترى بعض المسكوتين 0214 , 
وق اختناق الرحم حدى لا يعلم هل هو مت 1209) ب أوحى »ويدوم هذا 
الشك» اليوم» واليومين 02:9 ؛ وقدكثر ايضا استعال هذا الاسم فى مغنى 

5 اقتناء العلم : فتكون حياة لنفسك 0217 : من وجدئى وجد الحياة (0219 , 





(1200): اء من عل: ت + (1201) من ذلك أهل اللنة :ت » اهل اللفة من ذلك : 
+ » فى ذلك اهل اللغة : ن (1202) : ع [الاحيار +/87] ©» وهلوثر يبسرو و بلحم : 
ث ب 12030) ع [ الاحبار اه الا » نشار بشم : ت + (1204) :ع [ الخروج 
]١15/1‏ 0 خرو بازرح هارص : اث 4 (1205) أكلمة مشتركة بين اللغتين (0206: :ع 
[التكوين 4 /؟]؛ كل رمش أشر هوا حى :ت ج ( 1207): ع [اشعيا 215/88 و بحى محليو: 
ت بج (1208) : ع [يشوع.ه /2] »2 بمحنه عد بحيوتم :ات جب . (1209) : [الاحيار 
]١/*‏ )سر حى :ات + (1210) :ع [الملرك الارل ٠؟/ا"]‏ » وبرمت لبو بقربو 
وهواهيه لابن :تج . شدة :٠ت‏ »2 لشدة: ب (1211) : ع [الملوك الثالث ١/1‏ ]» 
بن هصر فيت و بحى حليو حرق ماد عد اشر لا نوكر بو نشمه: ات ج (1212) مموت: ١‏ 2 يمت : 
تب (1213): ١‏ ؛ نبل: ت ج. (1214) المسكوتين: ت به 'المسبوتين: ن ([1215) ميت: 
تء عايت : ج(1216) و اليومين: ت ١‏ و اليومين : ج (1217): 4 [الامثال 0 / 7١‏ ] 
وجيو حم لنفشيك :ا تب (1218) : ع [ الامثال مله ؟] » 'قى موصاى مصاحم : ثا - 


(ى؛-1)م 


(م5,-ب)ب 
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فانها حياة للذين يصاد فو:ها!0219 ع وهذا كثير. و بحسب هذا سمى الآراء 


الصمحبحة حياة 1220) و الاراء الفاسدة موت نا (1221) قال تغالى: انظرانى جعلت 


اليوم بين يديك الحياة والخير الخ 12220 فقد صرح بان الخير هو الحياة 
1 الشر هو الوت 0 ينها وهكذا أتاول ف قوله تعالى: لى تحير إ«قعم, ١‏ 
نحوما جاء التفسير المروى فق قوله: لكى تصيب يرا الخ022 و لشبرة هذه 5 
الاستعارة ف اللغة قالوا : الصديقون وان كانوا امواتا يقال لهم احياء؛ 


والاشرا روان كانوا احياء يقال لهم امو إن 3م فاعلم هذا. 





فصل مج [4 ] 
جنا (1228) : اسم مشترك » واكثر اشتراكه من جهة الاشتعارة . 
وضعه مه الاول لدناح احيوان الطائر: كل طائر ذى جناح مما يطيرف السماء(1589) , 10 
ثم استعير لأطراف الثباب وزواياها: فى اربغة أطراف ردائك 209 ثم 
استعير لأقاصي المعمور من الأرض و أطرافها البعيدة من مواضعنا (1ة© ع 
لياخذ بأطرااف ل من اطراف الارض | سمعنا © وقال ابن 
جناح : انه ايضا يحئ بمعنى السترة مجانسا اللمرى . 


(1219) : ع [الامثال ؛/؟؟] وى حم هم لموصايهيم :ات ج (1220) :أ2 حم: 

ت ب (19221) :اء مرت :ت ج (1222) : ع [التثنيه ٠م/ ]١٠١‏ » راء ثتثى لفنيك 
هيوم ات هحم وات هطوب وكو :ات ب (1223) : أ اللوب .. حيم و الرع .. موث : 
و صا اج نمي عو ا /] 
ارا [ بركوت > 18 6 0227 : 01 وت ب (0228: 

ع [التغنيه ١7/4‏ ] » كل صفور [ كل كنئف؛ س] كنف اشر تموف بشمم: ات ب (1229) : 

اع [ التغنية /1] عل اربع كنفرت كسوتك :ات ب (1230) من مواضعئا : ث » عن 
مواضمها؛ ج ( 1232 ) [ ايوب 8*/ ]١7‏ » إلا حيط: +] لا حوز بكنفوت هارص :ات ج 
(1233) :ع [اشميا ١5/8:‏ ] » مكنف هارص زميروت شممثر :ات اج 


د 


الذى يقول 0209 كنفت الشىء بمعبى سترته » و قال فى شرح : ولا يتوارى 
معلمك (0235) ولا ينستر عنك منيرك ولا ينحجب. وهذا ادير عبن 
ومنه عندى : ولا يكشف سشرابيه 02 لا يكشف سترأ بيه وكذلك 
فابسط ذيل ثوبك على أمتك 0287© , شرحه عندى ابسط سترك على 








5 جاريتك . وحسب هذا المعنى عندى أه. ستعير كدف حالق تعال 0239 , 
وكذلك للملائكة اذ الملائكة ليسوا يذوى اجسام 0 
سأبين 0209 , فقوله: الذى جثت لتحتمى نحت نالحد 0840 , 
إلى (1241) .بهت | تسكن 0249 نحت ستره وكذلك : كل - 
جاء فى الملائكة مغناه الستر : الا تتأمل قوله : بائنين يستر وجهه 








1 وبائنين يستر رجليه 9*© , ان سبب وجوده اعني الملاك مستور خى 
جدا وهو 0249 , وجهه 0*9 . وكذلك الاشياء الى هى سبها » اعنى 
الملاك الى هى رجليه 0807 ل بِيَنَا فى اشتراك رجل 0249 : هى أيضا 
خفية لان 029 أفمال العقول خخفية لا يتبين اثرها الابعد ارتياض 0259 
وذلك بسببين من جهتها ومن جهتنا اعنى ضعف ادراكنا وصعوية 

5 ادراك المفارق من حيث حقيقته واما قوله: وباثنين يطير 000 فسأبين 
ق فصل مفرد 152 » لاى معبى نسبث حركة الطيران للملائكة 


(1234) يقول : ت س ء يقولون : ن (1235) : ع [اشعيا .م ]٠١/‏ ء ولاايكنف 
عود مورك :ات ب ( 1236) : ع [ التثنيه .مآ لابجله كنف ابيو: ات ب (1837): 
ع [داعوت */ و] » فرشت كنفيك عل امتيك : تاب (1238) ألخالق : ت: » لللا له : ج 
(1239) : ع [الفسل الاق :+ (1240) ع [راعوت /؟ /؟١]»‏ اشربات لحسوت 
تحت كفيو :ات ب (1241) التى : ت » الذى : ب (1242) لسعكى :ءات ب» لتستكن : نع 
لتسكن : ىء لتستر : ( 1243 ) كذاق الاصل : (1244) ع [اشعيا 5/؟] بشتم يكسه ذنيو 
وبشتيم يكسه رجليوات ج ( 1245) وهودت ء»وفى دب (1246):ا2 فليو: تاج 
(1247) اء رجليو تب (1248) فى الفسل الابق ء» م١‏ (1249) لان تء ان: جب 
(1250) ارئياض. ت ٠»‏ ارتياض كثير (1251) : ع [اشعيا 7/5 ]2 وبشتم يعوفف : 
ت ب (1252) قارن الفصل الاتى ٠و4‏ 


(44-ب)م 


ىه -1)م 


34 


فصل مد [44)] 

عين : اسم مشترك هؤاسم عين الماء: على عين ماء فى اليرية (0253. 
وهو اسم العين الباصرة : وعينا بؤين 220 » وهو اسم العناية قال عن 
ارميا : خحذه واجعل عينيك عليه 259) . معناه اجعل عنايتك به 
و بحسب هذه الاستعارة يل فى حق الله ىكل موضع : وستكون عيناى 
وقلى هناك “كل الأيام م » عنايى وغرضى كا قد منا 0259 : 
وعينا الرب الهاك علها دارا #تقلل عنايته مها : أعين الرب االمائلة 015599 
عنايته مشتملة بكل ماق الأرض أيضا كا يذكر فى فصول تأق 


أما إذا اقترن بالعينين لفظ رؤية اوحزية 0209 , مثل : افتح عينيك , 


وانظر 069 » عيناه تبصران 0269 ع فعنى ذلك كله الإدراك | العقى 
لاإدراك حسى » اف كل إحساس» انفعال وتأثير » كما علمت. وهو تعالى 
فاعل لا متفعل كأ سأبين . 


قصل 4281| 
سياع 002647 : لفظ مشترك يكون بمعتى السمع ؛ ويكون بمعنى 


القبول . اما بمعنى السمع : ولا يسمع من فيك0659: وما الخير الى بيت 


فرعون 09 » وهذا كثير ومثله ف الكثرة ايضا السمع 0869 بمعنى 


5 


10 


15 


.(1253): ع [ التكرين »]7/1١‏ عين همى بمدبر:ت ب (12354): ع [ الخروج 2194/١١‏ 


عين نحت عين :ات ب. (1255): ع [ارميا ]ع برميه تحنو و عينيك سيم عليو 


:اا 


(1256) :ع [الملوك الثالث 4/؟] » وهيوعيى ولبى شل [+كل هيمم : ت] :ات 


- 
3 


( 1257) في الفصل السابق» 9“ (1258): ع [التثنية ١١/1١‏ ] عتميد عبنى الله اليك به:ات ب 
(1259) : ع [زكريا 4 ]»ء عين الله همه مشوططرت :ات ب ( 1260) : الجز' الثالث » 
الفصل » 20. ( 1261 ) : اء رثيه ارحزيه: ت ج ( 1262 ): ع [الملرك الرابع 11/11 ] » 
' فقح عينيك و راه: ت ج (1263): ع [المزمور 4/٠١‏ ]2 عيليو يحزو : ت ج .( 1264 ): 
ا شع :ات ج (1265) : ع [الخروج ؟6/؟١]‏ »ء لا يشمع عل فيكت ب (1266) : ع 


[ التكوين ]117/4٠‏ » وهقول نشمع بيت فرعه :ات ج(1264) : . ا شع :اتا 


, 15 


القبول ٠‏ فلم يسمعوا لمومى 02690 فان سمعوا وو اطاءا 0269 , أفنسكت 
لك 05 , ولا يسمع كلامك 0879 » ويكون بمعنى العم والعرفة : 
مد لاتفهم لغتها 0072 شرحه لاتعلم كلامه فكل لفظ سعة (0875 
جاءت فى سق الله تعالى 079 . إن كان ظاهر النص أله من المعنى 

5 الاول» فهوغبارة عن الإدراك» وهومن العتى الثالث: فسمع الرب (0275 
سمع تذمرك 0279 » كل هذا إدراك علمى 2277© و إن كان ظاهر النص 
يدل أنه 0279 من المعنى الثانى ء فهى عبارة' عن كونه تعالى :اجافٍ دعاء 
الداعى ‏ اوم يجب دعاءه. فانى اسمع صرائفه]| 0279© و استجبت له 

لانى رأوف 028 . أآمل' اذنيك يارب واستمع 229 ؛ فلم يسمع الرب 
لااسمع لك إن 02540 و 0 . وسياتيك فى هذه له الأستمار ات و لنشييات». 
ما يشفى غلياك ويوضح شكتك » ويتبين لك معناها كلها حتى لا ييقى 
إشكال فى شي" منها. ١‏ 





فصل مو[45] 
15 قد “ذكرنا: فى بعض فصول هذه المقالة 02880 » أن فرقا عظما بين 
الإرشاد لوجود الثى' وبين نحقيق ماهيته: وجوهره. وذلك أن الإرشاد 


(12368) : ع [الخروج ١/5]ء‏ ولانمعوال مشه : ت ب ( 1269 ) : ع [ايوب ]١١/85‏ » 
أم يشمعو و يميدو : ت + (1270) : ع [ نحميا *١/8؟]ء‏ ولكم هنشيع :ات ج+(1271) دع 
[يشوع [١/18]ء‏ ولايشمع ات دىيريك:ت ج ( 1202 ) : [ التثنية 49/9 ] ؛ جوئ اشر 
لاتشمع لشوئو: ت ب . (1373): اء شميمه :ات ب (1274) تعالى: ب » ءات (1275): 
ع [المدد ]١/1١‏ ء ويشمعالله : ت ب (1276) : ع [الخروج 1/15] 2 بشمعوات 
تاونوتيكم [تاون : ب] :٠ت‏ ج ( 1277 ) علبى : ج) أعل د ت(1278) يدل اله: ج اله : 
2 (13279): عَ [ الخروج ١‏ ]ء» شموع أشمع صعقتو : تاج (1280) ع 
[الخروج ؟7/5؟]) وشمى ى حنون افى :ات ب (1281) : [ الملوك الرابع ]0 
هله ازنك و شمع ءت + (1282) 6 [ التثنية ١‏ / 40 ] 2 ولا شمع الله بقولكم ولاهازين 
اليكم : نك عسو (1283) : ع [اشعيا 1/هل]ء» جمى ريوتفله أينى ع (1284) : 
ع [ادميا با/ 0 ] » كىاينتى شومع 1[ : ج] ا وتك ات ب 


و4(ب)م 


٠٠ 


لوجود الثى' يكون ولو بأعراضه ولو بأفعاله ولو بنسب بعيدة جدا عنه 
بينه وبين غيره . مثال ذلك : إنك لوأردت أن تُعرّف سلطان اقلبم ماء 
لأحد أهل بلاده الذى لا يغرفه . فقد يكون تعريفك له وتنببك على 
وجوده بطرق كثيرة. 


منها ان تقول : هو الشخص الطويل الابيض اللون الاشّيب » فقد 5 
عرفته بأعراضه 

وقد تقول : هوالذى ترى حوله حماعة كبيرة من الناس ركبانا (0289) 
ومشاة » وسيوفا (1287) مسلولة حوله ع ورايات مرفوعة على رأسه 2( 
وأبواق؟ 0259 تضرب أمامه 


او هوالذى يسكن القصرالذى ف البلد الفلانى من هذا الإقلبم. أو 10 
هوالذى أمر ببنيان هذا السور أو يعمل هذا الجسر ونحو ذلك من أفعاله 
ونسبه لغيره 

وقد تدل على وجوده بحالات هى اخنى من هذهء مثل أن يسال سائل 
هل لهذه البلاد2*2© سلطان ؟ فتقول له: عه 0100 بلا شك؛» وما الدليل 
على ذلك ؟ تقول له: كون هذا الصيرى كا تراه رجلا ضعيفالا"02 صغير 15 
الجسم أمامه هذه الجملة الكبيرة 00292 من الدنائير» وهذا الشخص الاخر 
4)١-00(‏ العظبم الجثة القوى 022 الفقير واقف أمامه | سأله إن 200© يتصدق 
عليه ') مخروبة ولم يعمل » بل انتهره ودفعه عن نفسه بالقول ولولا 
(504-١)ج‏ خوف السلطان» لبادر بقتله او بدفعه | واشخذ ما بيده من المال. و هذا ©0259 
دليل على كون هذه المدينة ذات ملك فتكون قد دللت على وجوده 20 
( 1285) الفصل السابق»ء + ( 1286 ) ركيانا : ج » ركاب :ت ( 1287) سيرقا : 
جِ » سيوف:ءت (1288) ابواقا: ج» ابواق: ت (1289) يأل ... البلاد: ت : يسألك... 
البلد : ج ( 1290) نمم ت » نعم لها : ج(1291) رجلا ضميفا : ت» رجل ضعيف : ج 


(1292) الكبيرة : تء - : بج( 1293 ) القوى .: ت» ل :ب (1294) ان :ت جء فى 
ان : ن (1295) عليه : جء اليه : ت (1296) وهذا :.تء نهذا : ب , 





10 


15 


20 


١١ 


بانتظام احوال المدينة الذى سيبه خخوف السلطان» وتوقم عذايه » وليس 
فى شى* من كل مامثلنا به ما يدل على ذات السلطان » وحقيقة جوهره 
من حيث هو سلطان. ' 

كذلك اعترى ف تعريف الله عز وجل الجمهور فى حميع كتب 
الانبياء وف التوراة ايضا لما دعت الضرورة لإرشادهم احمعين لوجوده 
تعالى و أن له الكالات كلها اعنى انه ليس موجودا فقط » كما الارض 
موجودة والماء موجودة » بل موجودا حيًا عالما قادرا فاعلة02929 , 
وسائر ما ينبغى ان يعتقد فى وجوده. وسيبين لك فار شدت الاذهان لانه 
موجود بتخيل الحسانية » ولانه حى بتخيل 0279© الحركة ؛ اذ لايرى 
الجمهور شيثئا متمكن الوجود حيحاء لاريب فيه» الا الجسم . وكل ما ليس 
جسم » لكنه ى جسم » فهو موجودء لكنه انقص وجود من الجسم ؛ 
لافتقاره فى وجوده الى جسم. اما ماليس يجسم ولا ىجسم © فليس 
هو شيئا موجودا بوجه فى بادئُ تصور الانسان » و مخاصة عند التخيل. 

وكذلك لا يتصور الجمهور من معنى الحياة غير الحركة » وما ليس 
عتحرك حركة ارادية مكانية» فليس هو حيًا » وان كانت الحركة ليست 
من جوهر الحى » بل عرضا لازما 0390 له . وكذلك الإدراك | المتعارف 
عندنا هو بالحواس اعني السمع والبصرء وكذلك لا نعلم ولا نتصور انتقال 
المعنى من نفس شخص منا » لنفس شخص آخر » الا يكلام » وهو 
الموت الذى تقطعه الشفة ؛ و اللسانء وسائر آلات الكلام: فلا أرشدت 
اذهاننا ايضا نمر 03019 كونه تعالى مدركا وأن تصل معانى منه للانبياء 
ليوصلوها اليناء وصف نا باه يسمع و يبصر: معناه أنه يدرك هذه الأشياء 
المرئية المسموعة 4002 و يعلمها و وصف لنا بانه يتكل : معناه انه تصل معائى 
منه تعالى للانبياء وهذا هو معتى النبوة 





12067 موجودا حيا عالما قاد را فاعلا : ا ث6 جود عا قادر فاعل : ب (1298 
290( موجود حى 


يتخيل : نث حيو بتخييل : ن (1299) وجودا : »4 وحود ب ت (1300) عرضالا زما :ا ث4 
عرض لازم . ج (1301) محو : تاء نحن : ب (1302) المسموعة :ات ٠»‏ و المسموعة : 3 


(مو-ب)م 


١٠٠ 


وسيبين ذلك ا غياء بيانء ولما لانعقل من ايحادنا غيرناء الابان نفعله 
عباشرة» وصف بانه © فاعل. وكذلك ايضاكا لما لم يدرك اللجمهور 
شيئا حيا الا ذانفس وصف تنا ايضا يانه ذونفسء وإن كان اسم النفس 
مشتركا كا تبين 0209 » المعتى انه حى » ولا لانُدرك 3059© هذه الأفعال 
كلها فينا الا بآلات -جسمانية استعيرت له تلك الآلات كلها التى مها تكون 5 
الحركة المكانية» اعنى الرجلين وكفو فها 099 , و الآلآت التى مها يكون 
الكلامء ومادة الكلام»؛ وهى الفم واللسانء والصوت ؛ والآلات التى 
مها يفعل الفاعل منا ما يفعلهء وهى اليدان 0209 . والآنامل » والكف» 
والذراع . فيكون تلخيص هذا كله أنه تعالى عن كل نقص استعيرت له 
(حه<-ا)م الآلات الجسمانية ليدل بها | على أقعاله واستعيرت له تلك الأفغال ليدل 10 
ها على كال ماليس هو نفس ذلك الفعل. 
مثال ذلك انه استعير له العين و الاذن واليد والفم واللسان ليدل بها 
على الرؤية والسمع والفعل والكلام» و استعيرت له الرؤية والسمع لادلالة 
على الإدراك على العموم » ولذلك تجد اللغة العيرانية تستعمل إدراك” حاسة 
. بدل ادراك حاسة اخرى » قال : انظروا كلمة الرب 039 , مثل : 15 
|سمعو | (0309) ؛ اذ المقصود ادركوا معنى كلامه _كذلك : ذه رائحة 
ببى للق مثل لوقال: شم رائحة ابنى 0819 » از المقصود إدراك رانحته . 
و بحسب هذا قيل: وكان جميع الشعب يشاهدون الرعود 0018 , مع.كون 


ذلك المقام ايضا مرأى النبوة 0919 ».كما هو معلوم مشهور فى الملة. 








(1303) انه ت » بانه: ب (1304) لا تدرك :ا ت» لم تدرك : ج (1305) الفصل السابق 
١؛‏ (1306) كفرقها : ب » كقوفها تت (1307) اليدان : سج» اليدين : ت (1308) جع 
[ارميا ؟/1؟ ]؛ راودير الله : ت (1309) : ا شمو .بدت ج (1310) تع [ التكوين 
ااإلال]ء رأه ريح بى ءات + (1311) ١١‏ © هريح ريح بى: ت + ( 1312): ع 1 الخرو 
ج ]18/٠١‏ كل هعم رام اتا هقولوت ءت ب ( 1313) :اء مراء ثبواء :ات يس 


١١ 


واستعير له الفعل والكلام ليدل به على فيض ما » فائض عن 0314 
ئ بين (1315) ؛ فكل آلة عنانة تجحدها فى جميع كتب النبوة (0816 فهى 
اما آلة حركة مكانية للدلالة على الحياة ء او آلة إحساس للدلالة على 
الإدراك؛ او آلة بطش للدلالة على الفعل» او آلة كلام للدلا لة على فيض 
5 العتول على الأنبياء » كا يبين » فيكون إرشاد تلك الاستعارات كلها 
التق ر بر عيرنا إن ثم توعوداءعيا اعد (0318) لكل (0819 ما سواه 
مدرك 03209 لفعله أيضا. وسئبرلة03, اذا أخذنا فى ننى الصفات » كيف 
برجع هذا كله للمعنى واحد» وهو ذاته تعالى فقط.. 
إذ ليس غرض هذا الفصل الا تبيين مغنى هذه الآلات اللسمانية 
0 المنسوبة له تعالى » عن كل نقص»ء و انما | كلها للدلالة على أفعال (١ه-ب)م‏ 
تلك الآلات»ء التى تلك الأفعال كال عندنا » لندل” على كونه كاملا 
بأنحاء الككالات كما نهونا بقولهم : تكلمت التوراة بلسان بنى ادم 0529 , 


اما آلات الحركة المكانية المنسوبة له تعالى » فنحو قوله : موطأ 


قرم (0323 7 موضع أخامص قد 03349 , 


15 واما الات البطش المنسوبة عن سوا با صيع الله (0826 
عمل أصابعك 027 , وجعلت على" يدك 0089 , ولمن اعلنت ذراع 
الرب (01329) , ينك يارب (0380, 


<< (1314) فائض عنه :تا ء ل: س (1315) (1316) النبوة : ت » الائبياء : ج ن 
(1317) موجود حى فاعل : ت» موجودا حيافاءلا : ج (1818) للتقرير : ت ج » للتقدير: ن 
(0319, لكل : تْء كل : ج(1320) مدرك :ت »ء مدركا : ب (1321) الفصل الآفى ٠‏ مه 
(0322) : :اء ديرء توره كلشون بنى ادم دت جب (1323) :ع [اشعيا 2]1/15 هدوم 1 
ت ب (1324) بع [ حزقيال 4# /1] » وات مقوم كفوت رجل :ات ج (1325) : 
[الخروج 4 ]ء؛ يد الله : تا (1326) ع8 [ الخروج ١9/م ١‏ ] ع باصبع الى : تاج 
(1327) 2 [المزمورم/4 ] » معسه أصبعوتيك : ث اج (1328) ع [ المزمور 0/188] 
وتشت عل كفيك : ت ب (1329) :ع [اشميا ]١/5‏ » وزروع الله لت ج] 
ت + (1330) :ع [الخروج ٠ه‏ ] ع ميك الله با تاب 


ب)بدع٠و(‎ 


١٠١56 


واما آلات الكلام المنسوية لهة*0: في الرب تكل 0002 ويفتح شفتيه 

لاجابتك 0389 ع صوت الرب بالقوة 0380 » ولسانه | كتار 1كلة 389, 

واما آلات الإحساس المنسوبة له : عيناه تبصران وجفناه يحتيران 

بنى البغعر 0339 » اعين الرب الجائلة 0339 , أمل أذنيك يارب 
ل لكك 15 13 اك ا ات ه 


و إسهم (0551 5 اضرهتم نارا فى خ 








ول يمُستسر" 0049 له من الأعضاء الباطنة الآ القلب © لكونه اسم] 
مشتركا 34© » وهواسم العقل ايضا » وهومبدأ حياة الحى » لان قوله : 
حتت احشائى اليه 0349 , زفير أحشائك 00420 ء بريد به أيضا القلب ؛ 








لان الأحشاء اسم يقال يعموم 2 فهو اسم الأمعاء بمخصوص 
واسم كل عضو باطن بعموم » فيكون أيضا اسم القلب » ودليل ذلك» 10 
قله : و شريمتك ف صميم أحشاؤ**9 مساويا لقوله: ف قل*9: و لذلك 

قال فى هذا القول: حنت أحشالى » زفير أحشائك و لفظ حنان ©0349 , 

إنما جاء فى القلب من سائر الاعضاء قلبى يوجعنى 0047 , 


كر مداه 


أيضا باه 03429 به الشى* المنقول. و ناهيك انه لا تستعارله آلات الاغتذاء 15 


(1331) الات الكلام المنسوبة له : تء الا لات المنسوبة له فى الكلام : ج ( 1332) ع 
[ اشعيا »]٠/١‏ ألله دير :ات ج ((1333):اع [ايوب ذلله]» و يفتح شفتيومك: ت ب 
(1334) :ع [المزمور 4/16 ] » قول الله بلح :ت ج ( 1335) : ع [اشعيا ١م‏ / 30 ] » 
ولشونوكاش اوكلت [اوبلت : ج] : ت ج ( 1336) : ع [ المزمور ٠١‏ / ه] عيئو »زو 
عقعفرو يبحنو بنى أدم :ات ب (1337) : ع [ زكريا ]٠١/4‏ » عي الله مشوطهوات : تج 
(1338) [الاوك الرابع 11 /15] ء هطهالله ازنك وشم : ت ب ( 1339) : ع [ ارميا 
4/1 ].ء قدحم با فى :ت ب (1340) وم يستعر : تء ولم يستعار: جب (1341) اسما مشتركا : 
تء اسم مشترك : ج (1342) : ع ارميا 7١/81‏ ]2 همومعىلر :ات ج ( 1343) : ع [اثميا 
)]١1 5‏ همون معيك :ات ب ( 1344 ) : ع [المزمور 5؟ /1]» و تورتك يوك معى : 
ت ب ( 1345) : ا بترك لبى :.ت + ( 1346 ) : اء الفسوق همو معى *مون معيك و لشون 
هميه: ت ب ( 1347 ): ع [ ارميا 2]١5/4‏ هومه لى أبى :ات ج . لم يستعر : تء لم يستعار: ج 
(1348) باشر :ات ء يباشر : جان 


10 


15 


20 


١٠6 


لان هذه بادية التقص | باول خاطر » وحم الآلات كلها فى الحقيقة 
واحد » الظاهر منها والياطن » كلها آلات لأفعال النفس المختلفة. 

منها الات لضرورية يشاء الشخص مدة مأء كالاعضاء الباطنة كلها. 

ومنبا آلات لضرورية بقاء النوع » كالآت التناسل. . 

ومنها آلات لصلاح حال الشخص و تكئيل أفعاله كاليدين والرجلين 
والعينين » كلها لككال الحركة و العمل والإدراك. 

اما ضرورة03499 الحركة للحيوان فلقصد الموالف و الهرب من اخالف. 

واما ضرورة 049 الدواس.»؛ فلعلم امخالف من الموالف وحاجة 
الانسان للاعمال الصناعية لتهيئة اغذيته و لباسه» وكته أن ذلك لازه!0ةة0 
لطبعه » اعتى أنه محتاج لتهيئة ما يوافقه وقد توجدد بعض الصنائع ايضا 
لبعض اللحروان لحاجته لتلك الصناعة. 

وما أرى أحدا يشلك أن الله تعالى غير مفتقر لشى” بمد” وجوده ولا 
يصلح أحواله فلا آلة له أعنى أنه ليس بحسم وائما أفعاله بذاته لا بآلة 
والقثوى بلاشك من حملة الآلات فليس بذى قوة » اعنى ان يكون فيه 
معنى ما غير ذاته » به يفعل أويعلم او يريد » لان الصفات انما هى كوى 
غيكرت فها الاسمية لاغير » وما هذا غرض الفصل. 

وقد قالواء علييم السسلا (8351©: قولة جامعة دافعة 052)) لكل ماتوضمه 
هذه الأوصاف السمانية كلهاء التى يذكرها الانبياء» وهى قولة تدلّك أن 

: 1 . . 53( 

المخكاء 0259 عليه السلام » لم يخطر لهم التجسيم يبال يوما قط » ولا كان 
عدم أمر يوه » او ا" 


(1349) غرورة : تع ضرورية: ب (1350) أن ذلك لازم ت ؛ اذكان ذلك لازما : 
0-0 (1351): بء ز.ل : ت(1352) دافعة: ت» رائفعة : ج (1353) : اعاطكم ا حم 
(1854) يلبس :ات بء يلبس فى هذا الممنى : ن 


(عه-ب)م 


)م 


١ك‎ 


ولذلك تجدهم فى جميع « التلمود» وهالمدرشبوت » مستمرين على تلك 
الظواهر النبوية » لعلمهم أن هذا ثى' أمن فيه الالتباس » ولا يخاف منه 
غلط بوجه» بل الكل على جهة التمثيل وإرشاد الذهن لموجود. فلما استقر 
التمثيل لأنه 0859 تهالى مّثل بملك يأمر وينبى ويعاقب ويجازى أهل 
بلاده» وله خدام و متصرفون ينفذون أوامرهء وفاعلون له ما بريد فعله) 5 
استمروا هم أيضاء أعنى و0359 على ذلك المثل » فى كل موضع » 
ويتكلمون نسب ما يلزم عن هذا التمثيل من الكلام »؛ والحواب 
والتردد 0359 فى الامر وماتحا هذا النحو من أفعال الملوك » وهم ف ذلك 
كله واطنون آمنون إن لا يلبس هذا ولا يشكل. 

وتلك القولة 0359 الجامعة البِى أُمرنا اليياء هى قولهم فى: «براشيت 10 
ربه». قدرة الأنيياء كبيرة لأنىم يجعلون الصورة على شاكلة صائعها حيثث 
قبل (1359) وعلى شه العرش كيه به قر أى , الي" 

فقد صرحوا وبينوا أن هذه الصو ركلها التى يدركها الأنبياء' 

مرأى النبوة 00 » هى صور ذلوقة الله خالقها وهوالصحيح؛ لان كل 
08م قولهم : قدرة عظيمة م0595 كأنبي ع 15 
عليهم السلام ؛ استعظموا هذا المعنى لان هكذا يتولون أبدا فى استعظام قول 
لامر شر فى ظاهره شناعة كما قالوا : 

الربى فلان وحده قد عمل عملا _بنعل ف ليلة. وقال على ذلك الرببى 
فلان ما اكير قوته ليصنعه وحده. وكير قوته هو عظمة قدرت زد 0069 فكانيم 
يقولون ما اعظ ما التجثوا النبيون | لفعله فكونهم يدون على ذاته 7 29 
الخلوقة » الى خحلقها فافهم هذا جدا. 

(1355) لائه ءت بء بانه : ن (1356) الحكاء : ١‏ الحكم : ت ب (1357) الأردد : 
التكرر: ن (1358) القولة: ت بء القوة: ن ( 1359 ):اء جدول كحن [ بوحن: ت ج »؛ ج] 
شل لبيام مم مدمين ات هسوره ليوصره شئار : دت ب(1360) ع [ حزقيال 15/١‏ ل و عل 
دموت نكيا موت اقراء 1 ث2 عر 1 مراء هنيواه : ثت اع (1362) :ا 


0 فلو كئ رار دل دعنية يداه و وات را عر فول كترويت + 1[ بمرت : ]١/٠١4‏ 








فقد صرحوا و أبانوا عن أنفسم ٠‏ عليهم السلام 0869 , بر ا كته عن 
اعتقاد الجسمانية وأن كل شكل و تخطيط يرى فى مرأى النبوة 0868 فهى 
أمور مخلوقة ولذلك جتعلوا الصورة على شاكلة صانعها 0960 كنا نصوا » 
عليه السلام» فن شاء ان يسّسى” الظن 0367 بهم يعد هذه الاقاويل على جهة 
5 الشرارة وتنقيصا من 069 لم يشاهد» ولا عل :له حالا فلا خيير0207 عليهم ؛ 
عليهم السلام ق ذلك. 
فصل مز [49] 
قد ذكرنا مرات 0379 أن كل ما يتخيله الجمهور نقصا اولا يمكن 
تصوره فى حق الله فلم تستعره كتب النبوة له تعالى» وان كان حكمه حم 
0 الأشياء الى استعيرث لهء اذ تلك الى وصف بها توهم كالات ما ؛ او 
بمكن تميّلهاء فينبغى بحسب هذا ا 037 ان نبيئّن لاى شى' استعير له | (500,-1) ج. 
ون السمع والبصر والقم ول ييُستعر* 087 له الذوق واللمس وحم 
:رفعه تعالى عن الحواس الخمس واحد » والحواس كلها نقص باعتيار 
الإدراك ولوان لا يدرك إلابها لكونها منفعلة متأئرة منقطعة متألمة » كسائر 
5 الآلات ومعنى قولنا : إنه تعالى بصير أن يدرك المبصّرات وسميع اى يدرك 
المسموعات» كذلك كان يوصف بالذؤق | واللمس ويتأول فيه انه يدرك (+ه -ب)م 
المطعومات والملموسات » اذ حم إدراكها كلها واحد. 
وان سلب عنه إدرالةإجداها 079©, لزم سلب إدراكها كلهاء اعتى 
الخمس حواس وان أوجب له إدراك إحداها”08 اعنى ادراك ما تدركه 
0 حاسة منهاء لزم ان يدرك جميع مدركاتها الخمس» ووجدنا كتبنا قالت: 
(1364) عليم اللام: ب سودت » (1865). : اء بمراء هنيواء: ت ب (١‏ 1866): 
اءلكن دموت هصوره ليوصره : ت ب [ المعنى الحرق : شبيوا الصورة لصائمها] (1367) 
الغلن. : 1 (1368) الشرارة و تنقيصا لمن : ت » الشبادة: و تنقيص من : ب » 
و تنقيص ما: ن (1369) ضير : ت جء ضر : ن (1370) الفصل السابق » 85» و الفصل» 4*5 


)0341( التقرر: تب ب التقدير : ن (1332) ' يساتمر :ات مس يستعار: س (1373) أحداها : 
تا جع المدها : ن (1314) احداها :ات ء ادها  :‏ 


١١م‎ 


والله برى ء والله يسمع والله يشم 279 , ولم تقل والله واللّه بطم 0979 , 
ولا قالت : والله والله يلمس 6679, 5 ما قد استقر قى خيال كل واحد 
من ان الله لايلق الاجسام لقاء الجسم الجسم ؛ لأنبى هوذاه لآ يرونه وهاتان ٠‏ 
الحاستان اعنى الذوق و اللمس لا تدرك محسوساتها حتى تماسهاء اما حاسة 
البصر والسمع والشم » فتدرك محسوساتها. 5 
وتلك الاجرام الخاملة لتلك الكيفيات » مها على بعد فكان ذلك 
سائغا 0879 فى خيال الجمهورء و أيضا فان الغرض والقصد باستعارة هذه 
الحواس له للدلالة على إدراكه أفعالنا والسمع والبصركاف 0399 فى 
ذلك » اعنى أن يدرك به كل ما يفعل الغير او يقول » كا قالوا على جهة 
الزجر والردع فى معرض الوعظ : اعلم ماهو فوقلك العين رائية والاذن 10 
سامعة 6891 . وأنت تعلم عند التحقيق أن حم الكل حم واحد » وان 
بالجوة البى انتى عنه إدراك اللمس والذوق بتلك الجهة بعينها تنتق 
الرؤية والسمع والشم. 
اذ الكل إدراكات جسانية وانفعالات وأحوال متغيرة » لكن 
قدا)م بعضها يبدو نقصه وبعضها يظن بها | كال كما ظهر نقص التخيل ولم يظهر 15 
نقص التفكدر و التفهم فلم تعن 0289 ل الرأى 0309 الذزى هو 0 
واستعير له : الفكرة الذكرة والقه 277 » التى هى الفكرة والفهم وقيل : ا 
فكرالله الله 6889 , وبسط السموات بفطنته 0350 , فقد جرى الأمر 2 
فى الإدرا كات الياطنة مثل ماجرى ق الادراكات الحسية الظاهرة » من 





ع تس ل ل سس 
(1325): ل و يرا الله و يشيع الله و برح الله :ات ب . (1376): : 1» ويظمم الله : 
ت بج (131) : اءو ممشش الله : ثاس (1318) وعلة :ات » علة ٠:‏ ب (0379 
فكان... سائغاء ت جء فكان نسبئها له تمال سائغة : ن (1380)كاف: تء كان: ج(1881) : 
3 دع مه لممله مك عيبن رواه وازن شومعت ب ت بج [ابوت ؟ 2 ]١‏ 2 
تت فلم يستعار : ج. (1383) :ا رعيون :ا ت ب (1384) الفكرة و الفهم : 
المؤلف ثئفسه : محشبه و تبونه :ات ب (1383) ال ا يي ل را عه 
تا (1386) : ع [ارميا ٠٠‏ 1] و بتبو نتونطه مم :ات اج 


6.6 


كون بعضها يستعار و بعضبا لا يستعار. وكل ذلك على .لسان بزى اوه 0883 ع 
ماظنوا به كالا وصف به وما هو بادئ النقص لم يوصف به وعند 
التحقيق فلا صفة ذاتية ححقيقية له زائدة على ذاته كنا يتبرهن. 

فصل مح [18] 

8 كل ماجاء من معنى السمع منسوبا 0**9 لله تعالى » تجد اتقلوس 
المتهود 0589 قد تجنّبه و شرح معناه بوصول ذلك الأمر اليه تعالى» اوأنه 
أحركه » وان كان فى معرض الدعاء » فيشرح معناه بانه قبل اولم يقبل» 
فيقول ابدا فى 5 0*9 سمع الله قد سمع قدام الله (7© ؛ وق معرض 
الدعاء ترجم : فانى اسمع صراحهما*09 » [بقول] : أجيب ألبتة » و هذا 

0 مطرد فى شرحه لم يعدل عن ذلك فى موضع من المواضع . 





أما ماجاء من الرؤية منسوبا اليه تعالى فان ا:قلوس تلّون فى ذلك 
تلونا ميا لم يتلخص لى قصده وغرضهء وذلك ان فى مواضع يشرح 0808 
وائله رأى وائله د (0394) وق مواضع يشرحه | ونجل أمام 035 اما 
كونه يشرح الله حزى 00*97 فذلك دليل واضح على كون : حزى فق اللغة 
5 السريانية مشتركا 0397 » وانه يدل على معنى إدراك العقل كما يدل على 
ادراك الحاسة فياليت شعرى إذ والأمر كذلك عنده لا شى* هرب من 
البعض 6 وشرحه ونجل أمام الله 0359 66 
(1387): 3 كلشون بى أدم :ات اج (1388) منسويا : ت» منسوب : ب (1389): 
اء مجردت + (1390) فى شرح:ت» فى ترحته : بي (1391) : اء شمع الله شميع 
قدم الل: ت - (1392): ع [ الخروج يفدضقةا تموع امع صعمّتو: ت ب (1393) يشرح : 
ت2)0 بشرح : ج (1394): ا ويراالله وحراالله :تب (1395) :اء و جلى قدم الله : 


ت ب (1396) : اء حزا الله دت ب (1397) مشتركا بات ء مشترك : ب (1398) :ا“ 
وجلى قدم الله :ات ب (*)0اء قيلا أقبل [ بالآرا مية : ب] , 


(4:ه-ب)م 


ل 

ولا تاملت » ما وجدته من نسخ الترحمنة 5ق مع ما سمعته فى حال 
1 التعليم 01400 , , وجدته أنه مّى ونجد الرزؤية 400ل مشترئة 04020 عظلمة 
أو اذية 049) وعددوان فيشرحه: تان قدام ايّراة4© لاشك أن: حزا فى تلك 
اللغة يقتضى الإدراك » واقرار الثى؛ المدرك على ماأدرك عليه » فلذلك 
اذا وجد الرؤية تتعلق بمظلمة لا بقول : وحزاء بل وتجلى قدام الشدء 2459 5 
فوجدت كل رؤية (0106) ؟ منسوبة 001 لله ف جميع التوراة شسراحها 
وحزرا | الاهذه التى اصفلك: رأى الرب مذلى 0409 , لآن مذلتى: ظهرت 
امام الرب4097.. فإنبى قدرأيتِ جميع ما يصفه لبان يك0409 , لان أمانى 
ظهر 0400 ,. مع كون المتكل_ملاكا 08189 لم ينسب له الإدراك الدال” على 
إفرار الأمرء لكونها مظلمة: و نظر الله الى بنى'اسرائيل (0418: استعباد بنى 10 
اسرائيل الكشف اماع اير 0*4 , نظرت الى مذلة شعو 049 استعباد شعبى 
قد ظهر اماى إماو(04 , وقد ر اك الضغط 0407 و الضغط نجل إمامى !0419 ع 


و نظر مذلهم (0419) 04 .وان عد ظهر أمام الر ل قد رأيت 











هؤلاء الشعب ل1') هذا لسعب نل بى (0422 , » لأن معناه رأيت 


(1399) ١٠اء‏ الترجوم : ت ب (0400) اسل تح التعلل : ب (1401 )ا»): 
الرايه : ت ج ( 1402 ) مقترنة :عت » متقارتة : ب ( 1403) اذية : ث » باذية : ب (1404) : 
| جلى قدمالله وت ج (1405) ا و جل قدم الله : ثثج (1406) باء رايه تت ب (1407) 
ملسوبة :ات © نسبت : ج ( 1408 ).ع [التكوين 1١/؟*]»ى‏ راءات ات عى: ت 
.١ :)1409(‏ ارى جل قدم الله عوابئى [على فى؛ ج] :٠ت‏ ج [1410] : ع [التكوين 
1١‏ » كرئيىرات [يستر: ج] كل اثر لبن عرمهلك : تاج (1411) ١٠:‏ ارى جل 
قدى نت ج (1412) ملا كا بدت ملا ك : ب (1413) :ع [ الخروج 9/ه؟] ؛ و يرى اليم 
ات بنى يسرال:ءت ج (1414) “٠:‏ وجل قدم, اه شعبو دا دبنى يسرال:ت ج (1415) :ع [ 
الخروج »إلا] ءراء رئيى ات عنى عمى :ات +(21:)1416 مجلا جل قدى شعيودا دعى: 
ت جح [14175] : ع [ الخروج ؟*/ة]د جم رايى ات هلحس :ات جح (1418) : 
اء جل.قدى دحقا: ت +. (1419) :ع [الخروج 4 ]+ وكاراة ات عن تا 


(1420): :اع وارى جل قدموهى شعيود هن دت + (1421) : ع [ الخروج 7 /ن]» 
رايى ات هعم هزه: ت ب ( 1422 ) اع جل قدى عا هدين :ات 


١ 


عصياتم | ؛ مثل : ونظرالله الى بنى اسائيل 0409 . الذى معناه راى (.؟-باجه 
7 شقاء هم ! و رأى الرب و اغتاظ (0424 0 وتلل أمام الرب 0 





اذر أى أن المقدرة قد ذهبت 0429 لأنه تجلى أمامه 0429© وهذه ايضا | ره -1)م 
حالة ظلم لهم وغلبة عدو وهذا كله كان يطرد ويلحظ فيه: ولست تطيق 
5 النظر الى الإصر 0420 , 
فلذلك كل استعباد 0427) وكل عصيان يترحمه انكشف أمامه او نجل 
أمامى 0429 , لكن انعتل” عل ” هذا التأويل اسن الطائل الذى لاشلك فيه 
ابثلثة مواضع ؛ كان من حقها علىهذا القياس أن يشرحها وتجلى أمامانّ(0429, 
(0430 


ونجدها فى النسخ والله حزى وهى هذا: ورأى الرب ان شرالناس 





0 قد كثر 20459 , ورأىالله الارض » فاذا هى قد فسدت 0459 . ورأى 

الرب أن ليْنّة مكرومة 0409 , 

والاقرب عندى ان يكون هذا غلطا9**" وقع فى النسخ » اذ ليس 
عندنا خط انقاوس ق ذلك» حتى نقول لعل له فى ذلك تاويل» اما كونه 

05 6 ِ 1 َ 0 0 

شبرح: الله برى له الحمّل 0439 , أمام الرب تمل 04:0 , أمرا لأن 
15 لايوهم ذلك أن الله تعالى يستأنف مطلبه 04579 , وايحاده اويكون ايضا 

شنع فى تلك اللغة تعلق إدراكه بشخص حيوان غير ناطق » وينبغى ان 
يبحث جدا فى تصحيح النسخ ق ذلك » فان وجدت هذه المواضع كا 

أذكرنا قلا اعل له 0459 غرضا فى ذلك. 

١‏ 1423 ) : ع [التغنيه ؟5/8١‏ ]ء ويرا الله و يناص :ت بج ( 1424 ) :ع [الخروج 
ااد ب ]ء كى براه ىق ازلت بد :ا تت ب (1425) :ا ارى جل قدمو هى :دت ب (1426): 
ع [حبقوق ١/١]ء‏ وهبط ال عمل ولا توكل : ت ب (1427) : اء شعبود: ت + (1428): 
اء. جلى قدموهى او جلى قدى:ات ج ١:)1429(‏ . و جلى قدي الل دت ب . (21:)1430 وحزا 
الله : ت بج ( 1431 ) : ع [ التكوينى 1 /ه ] » ريراالل ى ريه رعت هادم: ت بج( 1432) 
ع [التكوين 5/؟١1]‏ 2 ويرااللهء ات هارص وهنه نشحته :ات بج ١‏ 1433 ) :ع [ التكوين ٠١‏ 

٠٠م]‏ ٠وبرا‏ لله ى شئواه لاءء .ت - (1434) غلطا :ءت ٠‏ غلط : بج (1435) :ع 


[ الكرن /م|]ء الطميراه لو هشه : ت + (1456) ا قدم الله جل : ت ب (1431) 
تاء تطابة ٠‏ - ب(1438) له تا سيء لها : نب 








وق )م 


١1١7 


فصل مط [49] 

الملائكة ايضا ليس هم ذوى اجسام . بل هم عقول مفارقة 
للمادة؛ وانما هر مفعولون والله خلقهم كا سيبين وفى «رشيت ريه)(49) 
قالرا ا حرق سيت متقلب 14409) ٠‏ وعلل و لاقن اكه 
هيب نار متقلب 6449 » إعلى أنهم أحيانا يتقلبون رجالا وأحيانا ينقلبون 5 
نساء و أحيانا يتقلبون أرواحا وأحيانا ينقلبون ملائكة 0449 , فقد صرحوا 
بهذا القول بانهىي ليسوا ذوى مادة » ولالهم شكل ثابت بجسانى خارج 
الذهن » بل ذلك كله فى مرأى النبوة 0449 . و بحسب فعل (0445 , القوة 
المتخيلة كا يذ كر فى معنى حقيقة النبوة واما قولهم: احيانا نساء (044) ظ 
فإن الأنبياء أيضا قد .رون الملائكة فى مرأئ النبوة صورة النناء 044 » 10 
يشير الى قول زكريا » عليه السلام 049 . فاذا با مرأتين قل خرجتا 


والربح ف أجنحتهىا (1449) 1 


وقد علمت أن إدراك البرئ عن المادة » العرى عن الحسمانية اصلا 
عسر جدا على الانسان» الا بعد ارتياض عظم » و يخاصة لمن لا يفرق بين 
المعقول والمتخيل” وأكثر اعتّاداته على إدراك الخيال فقط » ويكون 15 
كل متخيل عنده موجودا » اوبمكن ااوجود. وما لا يقع فى شبكة الخيال» 
عندمة:- معدوم و يمتنعم الوجود. فإ هؤلاء الأشخاص وهم معظم من ينظر 
لا يتحقق لهم معنى أبداء ولا يتضح لهم مشكل » فلعسر هذا أيضا أتت 

(1439) براشيت ربه ١؟‏ ف الا خير (1440) : ع [التكوين .#/4/] ؛ لطط هحرب 
متهفكت : ت ب (1441) 1اء عل ثم :ات ج (1442): ع [امزمرر ؛ »]4/٠١‏ 
مشرتيو اش لحط همتهفكت :ات ج (1443) :اء شبم متبفكم فعسم الشي » فعميم نشم فعمم 
روحوث فعمم ملاكم: ت ب (1444) : 2١‏ عراء عتبواه :ات ب (1445) فمل :ات »؛ صقاء 
قعل : ب (1446) 1 :. فعسم نشم اتاب (1447) .٠١‏ مراء هنبواه صوره نشم ات اس 
(1448) عليه السلام: ات . س ج ( 1449 ) :ع [ ركريا ٠/4]ء‏ وهنه شتيم نشم يوصاوت 
وروح بكافهم وكوات بي 


١١ * 


كتب الأنبياء بأقاويل يفهم من ظاهرها جسمانية الملائكة وحركاتم ؛ وكونم 
صورة انسان» وكونهم مأمورين من الله منفذين أوامره» وفاعلين ما يريد 
بأمره. كل ذلك لارشاد الذهن لوجودهم. 
وانهم أحياء كاملون كما بينا ق حق الله» لكنه لووقف فيهم عند هذا 
١:‏ التخيّل لشاببت حقيقتهم وذاتهم ذات إنّ 0450 فى خيال الجمهور. إذ 
هكذا أيضا قيل فى الله | أقاويل بدو ظواهرها (045 أنه جسم حى متحرك (كه-ا)م 
على صورة انسان » فاأرشد الذهن الى كون مرتبة وجودهم» دون مرتبة 
الاه بان خخلط فى شكلهم شى* من شكل الديوان الغير ناطق 0458, حتى 
يكون المفهوم من وجود البارئة اكل من وجودهم 53 ان الانسان 
0 ١كلمن‏ الحيوان الغبرناطق » ولم وت د اليهم شكل حيوان بوجه» 
إلا الأجنحة . اذ لا يتصوّر طيران دوت أجنحة اش لا يتصور مشى دون 
0 0 وى لا يتصور وجود ها الا فى هله ا 
0 ن الغير ناطق المكانية» واشرفها. و الأنسان قدا الاعف حتى إن 
5 الانسان يشهى ان يطيرة045 ليسبل عليه الهرب من كل ما يؤذيه و يقصد 
كل ما يوافقه بسرعة وإن بعد » فنسبت لهم هذه الوركة. 


وأيضا ان الطائر يظهرثم يخنى ويقرب ثم يبعد فى أسرع زمان. و عذه 

كلها حالات. ينبغى أن تعتقد ف الملائكة» كما سيبين "ولا ينسب هذا الال 
المظئون اعنى حركة الطيران لله بوجهء لكونها حركة حيوان غير ناطق ولا 

0 تغلط فى قوله : ركب على كروب وطار 0455 , لان الكروب هوالذى 
طار 0459© والقصد بذلك المثل » سرعة حلول ذلك الامر كما قال : هوذا 





<< (1450) دتء فات الاله:ب (0451) ظواهرها:ت بء ظاهرها :ن (1452) 

الحيرات الغير ناطق :ات سوء حيوان غير ناطق : ن (1453) ل يضف :ا تء لم يفاف : جء» 
لا يضاف: ن (1454) ان يطير :ت» ان يكون يطير : +( 1455) : ع [المزمور »]1١1١/11‏ 
ويركب عل كروب وييف :ات ب+(21:)1456 عف :ثاب ش 


ط١١*‎ 


الرب يركب على سحابة سريعة و يدخل مصر(2*57, يعنى سرعة نزول هذا 
البلاء مبى. 
لبلاء مهم 
ولا يغلطك ايضا ما تحد فى حز قيال خاصة فق : وجه ثور ووجه 
(5ه- س)م أسد ووجه نسر و قدم رجل العجل (458ل. .ون ذلك له | تأويل آخر 01459 
(09, سا)ج ستسسس ©046), وهو أيضا إتا وصف | الحيوانات (0461) و ستبين لم5 
الاغراض باشارت كافية » ف التنبيه. اما حركة الطيران فوجودة فى النصوص 
فكل موضع ولا يتصور الا يجناح ففكرضت ل الأجنحة» للإرشاد لهالة 
وجودهم لالتحقيق ما هيهم. 
واعلٍم ان كل متحرك حركة مسر يعة جدا ) يوضصف بالطيران للدلالة 
على سرغة الحركة » قال: كالنسر الخافق 0462, لان النسر أسرع طيرانا 10 
و انققضاضا (468"من جميع الطائر فلذلك يمثل به. واعلم أيضا ان الجناحين هى 
أسباب الطيران»؛ فلذلك تكون الأجنحة التى تذّرَى على عدد اسباب حركة 


فصل ن [0١ه]‏ 


اعلم أبها الناظر فى مقالتى هذه » أن الاعتقاد ليس دو العنى المعقول » 13 
بل المعنى المتصور فى النفسء اذا صداق به أنه كذلك على ما تصوّر. فان 
كنت ممن تقنع من الاراء الصحيحة او المظنون صحتبا عندك بان تحكبها 
بالقول من غير أن تتصورها و تعتقدها. نا هيك ان تطلب فها يقينا » فان 
هذا سهل جداء كا تجد كثيرين من البله يحفظون عقائد لا يتصورون لها 
معنى بوجه؛ وإن كنت ممن طمحت هته لترئق 1469) لهذه الدرجة العالية 20 

(1451) : ع [اشعيا ١١1/1]ء‏ هنه الله روكب عل عب قل وبا مصريم :ات اس 
(1458): ع [حزقيال ١/لاء »]٠١‏ فى شور وفى اريه وفنى نشر وكف رجل عجل: تاب 
(1459) اخر:ءت 3 سس 0 (1460) تمارن : اللزء الثالك » الفصل ١ ١‏ (1461) :ا 


ت ب الحيوت: (1462) : ع [ التغنية ه؟ زة؛ ] » كا شريداء هشر: ت ب (1463) طيرانا 
و اتقضاضا: جء طيران و انة ضاض :ءت (1464) لترتقى :ت » الأرقى : سج 


١.6 


درجة النظر و أن تتيقن بان | الله واحد » وحدانية حقيقية حتى لايوجد (0ه-1)م 
له ركيب اصلاء ولا تقدير انقسام بوجه من الوجوه. 
فاعلم أنه لا صفة ذاتية له تعالى بوجه؛ ولا على حال من الاحوال» 
وان كا امتنع كونه جسماء كذلك امتنع كونه ذا صفة ذاتية اما من اعتقد أنه 
5 واحد ذو صفات عدة فقد قال: انه واحد بلفظه و اعتقده كثيرين بفكرته. 
وهذا شبه قول النصارى هو واحدء لكته ثلاثة والثلائة واحد كذلك 
قول القائل هو وانحد» لكنه ذو صفات متعددة وهو و صفاته واحد مع 
ارتفاع اللسمانية» واعتقاد البساطة امحضة » كان قصدنا ويحثنا إنما هو 
كيف نقول ؟ لاكيف نعتقد ؟ ولااعتقاد الابعد تصمّرء لان الاعتقاد 
10 هوالتصديق بما تصور انه خارج الذهن على ما تصوّر فى الذهن » فان حصل 
مع هذا الاعتقادء أنه لاعكن خلاف هذا الاعتقاد بوجه ولايوجد فى الذهن 
ومتى تجردت من الاهواء 0465 والعادات وكنت ذافهم» وتأملت 
ما أقوله فى هذه الفصول الى تاق ق ننى الصفات تيقنت ذلك ضرورة» 
5 وتكون حنيئل من يتصور وحدانية الاسم 0469 لا من يقوله بفمه ولا 
يتصور له معنى » فيكون من قبيل الذين قيل فهم : انت قريب من 
فواخم ولعيك عن كلامم 0467 بل ينبنى ان يكون الانسان من قبيل 
من يتصور للق ويدركه وان لم ينطق به كما | أمر الفضلاء فقيل لهم : (لاه-ب)م 
تكلموا ف قلويم على مضاجعحم وكونوا ساكتين سلاه 0469 , 
ا 2 ار لمر اس 00100101 





(1465) الاهواء: بع الا هويه ات 6) :اء بحود هشم دت بج (1467) :ع [ارميا 
]2 قروب اته بفهم ورحوق مكليو تهم : ت ج (1468):ع [المزمور و/ه] 
امروابلبيكم عل مشكبكم و دموسله :ءات ب 


١ 


فصل نا ]51١1[‏ 


ف الوجود أمور كثيرة بيّنة واضحة» منها معقولات أول و محسوسات» 
ومنها ماهى قريبة من هذهء فلو ترك الانسان وما هولما احتاج علبها دليلا 
مثل وجود الخركة و وجود الاستطاعة للانسان وظهور الكون والفساد » 

و طبائع الأمور البادية لهس كحرارة النار و برد الماء » وأمثال هذه أشياء 5 
كثيرة ؛ لكن لما وقعت آراء عميبة» اما من غالط 459 او من قصد ذلك 
لأمرمًا مخالف بتلك الآراء طبيعة الوجود 2049 وانكر محسوسا او اراد 
ان يوهم وجود ما ليس بموجود فالتجأ. اهل العلم لإثيات تللك الأشياء 
الظاهرة» وإبطال وجود تلك الآشياء المظنونة كما نجد آرسطو يثبت الحركة 
لا "نكرت » ويبرهن على ابطال الجزءء لما أثبت وجوده. 58 
ومن هذا القبيل » هو ننى الصفات الذاتية عن الله تعالى » و ذلك أن 
الأمر معقول أول وهو أن الصفة غير ذات الموصوف » وأنما 0479 حالة 
ما للذات فهى عرضء وإن كانت الصفة هى ذات آلموسوف فتكون الصفة 
تكرارا فى القول فقطاء كأنك قلت إن الانسان هوالانسان » أو تكون 
(-1)م شرح اسم كأنك قلت الانسان هو احيوان الناطق فان الحيوان الناطق | هو 15 
ذات الانسان وحقيقته» و ليس ثم معى ثالث غير الهيوان » والناطق هو 
الانسان وهو الموصوف باحياة و النطق ؛ بل معنى هذه الصفة شرح اسم 
لاغير » كأنك قلت إن الشبى* الذى اسمه انسان هوالثئى' المركب من 
الحياة والنطق. 

فقد بان أن الصفة لا تمخلو من احد امرين. 50 

اما أنبا هى ذات الموصوف فتكون تشسرح اسم و نحن لا تمنم ذلك 
فى حق الله من هذه الجهة بل من جهة اخرى كما سيبين 472 ع أو تكون 

(01, - ب) ج الصفة غير الموصوف » بل هى معنى زائد على الموصوف | وهذا يؤدى ان 


( 1469 ) غالط : ت » غلط : ب (1470) الرجود : ت ب » الموجود : ن (140/1) 
والها: ت ج»ء وانما: ن (1472) : فى الفصل الاتى 


10 


15 


20 


١7 


تكون تلك الصفة عرضا 04739 لتلك الذات » وليس بسلب اسعية العرض 
عن صفات البارى ينسلب معناهء لان كل معنى زائد على الذات فهو لاحق 
لهاء غير مكل لحقيقتهاء و هذا هومعتى العرض مضافا الى ما يلزم من كون 
أشياء كثيرة قديمة » إن كانت الصفات كثيرة » ولا وحدانية أصلاء إلا 
باعتقاد ذات واحدة بسيطة » لا تركيب فبهاء ولا تكثير معانى » بل معنى 
واحد من اى الجهات لحظته وباى الاعتبارات اعتيرته » نجده واحدا 
لا ينقسم لمعنيين بوجه» ولا بسبب» ولا توجد فيه كثرة» لاتخارج الذهن» 
ولا فى الذهن » كا سيتيرهن فى هذه المقالة. 


وقد انتهى القول بقوم من اهل النظر ان قالوا: إن صفاته تعالى ليست 
هى ذاته ولا شيئا خارجا عن ذاته وهذا مثل قول آخبرين : الأحوال» 
بريدون بذلك المعانى الكلية ليست موجودة ولا معدومة و بقول آخرين 
الجوهر | الفرد ليس هو فى مكانء لكنه يشغل الحيز 0474 و الانسان.ليس 
له فعل بوجه لكن 0479 له الاكتساب» و هذه كلها اقاويل تقال فقِطء 
فهى موجودة فى الألفاظ لا فى الأذهان. فناهيك أن يكون لها وجود نخارج الذاهن 
لكنها كما علمت» وعم كل من لا يغالط نفسه تحمى بكثرة:الكلامء 
و بتمثيلات 49" مموهة» و تصحمح بالصياح و التشنيعات» و بضروب كثيرة 
مركبة من جدل وسفسطة. فاذا رجع قائلها ومثبتها هذه الطرق مع نفسه 
لاعتقاده » لا بجد شيئا سوى الخيرة والقصور » لانه يروم أن يوجد 
ما ليس بموجود » ويحلق واسطة بين ضدين لا واسطة بينها. 

وهل بين الموجود ولا موجود واسطة ؟ اوبين كون الشيئن احدهها 
هو الاخراو هو غيره واسطة؟ واتما الحأ لذلك ماقلنا من مراعاة الخيالاات 
وكون المتصور دائما من جميع الالجسام الموجيدة» انما0477 ذوات ماء» وكل 


(14513) عرضا: ت» عرض : ب (1474) الحميز :دت » حيزا : ب (1475) لكن : ن » 
لكنه دت ب (1416) بتثلا ت : نا 2 مثالات :اتاب (1477) الها :ا ت ع أنما :دن 


زمه دب )م 


لوه -ا)م 


(قهحب)م 


١ 1, 


ذات منها ذات صفات ضرورة. ولم نجد 049 قل ذات جسم مجردة 
وجودها دون صفةء فطرد هذا الخيال و ظّن” أنه تعالى 'كذلك مركب 
من معاني شئى ذاتهء والمعانى الزائدة على الذات ٠‏ فاقوام طردوا التشبيه 
واعتقدوه جما ذا صفات » وقوم ترفعوا عن هذا الدرك ونفوا الجسم 
وأبقوا الصفات . كل ذلك أوجبه تبع ظواهر كتب التنزيل كنا سسأبين 
فى فصول تاتى فى هذه المعانى 0479 , 
فصل نب [515] 

كل موصوف توجب له الصفة » ويقال هوالكذا فلا تلو تلك الصفة 
من أن تكون من هذه الاقسام الخمسة 0450 , 

القسم الاول : ان يوصف الث“ محده » كنا يوصاف الانسان بانه 
الحيوان الناطق. و هذه الصفة 0*9 التى تدل على ماهية الثى' وحقيقته 
قديتَت0482أنبا شرح اسم لاغير؛ وهذا النحومن الصفة منىعنالله عند كل 
احد» لانه تعالى ليس له اسباب متقدمة هى سبب وجوده فيحد” مها و لذلك 
شبر عند كل احد من النظار المحصلين ل يقولونه بأن الله لا حد. 

والقسم الثالى : ان يوصف الثى' مجزء حداه » كنا يوصف الانسان 
بالحبوانية » أو بالنطق. وهذا معناه التزام » لانا اذا قلنا » كل انسان 


ناطق فائما معناه أن كل من توجد له الانسانية بوجد فيه النطى. و هذا ال: 
من دو يه يوجد و ى.و 


من الصفات منق عن الله تعالى عند كل احد »؛ لانه إن كان له جزء ماهية 
فتكون ماهيته مركّبة واستحالة هذا القسم ى حقه كاستحالة الذى قبله. 
والقسم الثالث : أن يوصض الثى بأمرخخارج عن حقيقته وذاته حتى 


يكون ذلك الأمر ليس مما تحمل به الذات وتتقوم » فيكون ذلك الآمر 
اذا 043 كيفية ما فيه » والكيفية » وهى الجن العالى 49) , عرض | 
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من الأعراض فإن كان توجد له تعالى صفة من هذا القسم فيكون تعالى 
محل" الأعراض. وك بهذا بُعداً عن حقيقته و ذاته » اعنى ان يكون ذا 
كيفية. و العجب من كون الذين يقولون بالصفات ينفون عنه تعالى 
التشبيه والتكييف . وما معنى قولهم: لآ يكيف إلا أنه ليس بذى كيفية » 
5 وكل صفة تدُوجد لذات ماء ايجابا ذاتياء فهى إما مقدامة للذات » وهى 
هى او كيفية لتلك الذات. واجناس الكيفية اربعة كا علمت وان امثل 
لك مثلا على طريق الصفة من كل جنس مها ليبيئن لك امتناع وجود هذا 
النحو من الصفات لله تعالى. 
المثال الاول : مثل وصفك الأنسان بملكة من ملكاته النظرية » 
0 او الخلقية » او الحيئات 04859 الى توجدله مما هو متنفس» كققولك : فلان 
النجار» او العفيف » او المريض . ولا فرق بين قولك: النجار او قولك 
العالم 0*9 او الحكمء الكل 047 هيئات ف النفس» _لا فرق بين قوللك: 
العفيف أو قولك الرحيم 0487, لان كل صناعة وكل عم وكل خخلق متمكن 
هى هيئة0458 فى النفس. وهذا كله بين لمن زاول صناعة المتطق | أيسر (0.؟-١1)‏ ب 
5 هزاولة. 
والمثال الثانى : مثل وصفك الشبى“ بقوة طبيعية فيهء أولا قوة طبيءة 
مثل قولك : اللين والصلب ٠»‏ وبين قولك القوى والضعيف » الكل 
استعدادات طبيعية. 
والمثال الثالث : مثل وصفك الانسان بالكيفية الانفعالية و الانفعالات» 
0 مثل قولك : فلان الغضوب او الحرج او الخائف اوالرحي| ؛ اذالم يتمكن (1-50١)م‏ 
الخلق. ومن هذا الجنس وصفك الشى“ باللون والطعم والراتمة والحر 
والبرد واليبس والرطوبة. 


(1485) الميتات :ب هيئا ت :ت : الهيئة : ن ( 1486 ) العام :ءت » -:دب (1487) 
الكل ... الرحم :ءت »ع :ب (1488) هيئة دت ء هيئات : ب 


(ددم)م 


١ 


والثال الرابع : مثل وصفك الشى؛ با يلحقه من جهة الكئية با 
هى ية ؛ مثل قولك : الطويل والقصير والغوج والمستقيم » وما أشبه 
ذلك. وإذا تأملت هذه الصفات كلها » وما نحا نحوها » وجدتها ممتنعة 
في حق الاله. اذ ليس هو ذا كية فتلحقه كيفية تلحق الم » بما هوم ع 
ولاهو متأثرا منفعلا 0499 فتلحقه كيفية الانفعالات ولا له الاستعدادات» 
فتلحقه القوى 60499 ,» ونحوها ولا هو تعالى ذا تقس فتكون له هيئة 
فتلحقه ملكات كالحم والحياء و نحو ذلك » ولا ما يلحق المتنفس بماهو 
متنفس كالصحة والمرض. 

فقد بان لك أن كل صفة ترجع لجنس الكيفية العالى (0491 ؛ فامها 
لا.توجد له تعالى فهذه الثلثة أقسام من الصفات » وهى ما يدل على ماهية ) 
اوعلى جزء ماهية» اوعلى كيفية ما مووجودة فى الماهية» قد تبن امتناعها 
فى حقه تعالى» لانها كلها(04”2 تدل على التركيب الذدى سنيين (0493 باليرهان 
امتناعه فى حق الاله »ء ولذلك قيل: أنه واحد بالأطلاق 0499 , 7 


والقسم الرايع : من الصفات هوان يوصف الشى بنسبة لغيره مثل 
ان ينسب لزمان» اولمكان اولشخص آخر» مثل وصفك زيدا 0499 بأنه 
ابوفلان؛ أوشريك فلان اوساكن الموضع الفلانى » اوالذى كان ف الزمان 
الفلانى » وهذا النحو من الصفات لا يوجب تكثيرا ولا تغييرا فى| ذات 
الموصوفء لان هذا زيد المشاراليه؛ هوشريك عمر» و والد بكرء ومولى 
خالد» و صاحب زيد» وسا كن الدارالتى هىكذاء وهوالذى و لد فى سنة 
كذا. وهذه معانى النسبة ليست هى ذاته ولا شيئا فى ذاته مثل الكيفيات. 

ويبدو باول خخاطر أنه يجوز أن يوصف الله تعالى بهذا النحو من 
الصفات» ولكن عند التحقيق) وتدقيق النظر يتبين امتناع ذلك» إما أن الله 
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تعالى لا نسبة بينه و بين الزمان و المكان » فذلك بين » لأن الزمان عرض 
لاحق للحركة » اذا للّحظ فيها معنى التقدم والتأخرء فصارت متعددة » 
كا بان ف المواضع المفردة لهذا الفن » و الحركة من لوا حق الاجسام » و الله 
تعالى ليس يجسم» فلا نسبة بينه و بين الزمان. وكذلك لا نسبة بيته وبين 
المكان. 

واما موضع البحث و النظرهل بينه تعالى و بين شى“ من علوقاته من 
الجواهر نسبة ما حقيقية فيوصف ببا ؟ اما أن لا إضافة بينه وبين شى* 
من مخلوقاته» فذلك بين بأول نظر: اذ من خواص المضافتين الانعكاس 
بالتكافق » وهو تعالى واجب الوجودء وما سواه ممكن الوجود » كما 
نين 0499 ء فلا اضافة؛ أما أن تكون بينها نسبة فهو أمر يَظَن” به انه 
يصّح » و ليس كذلك» لأنه لامكن ان تتصور نسبة بين العقل و اللون » 
وكلاهما يعمها وجود واحد فى مذهبنا » فكيف تتصور نسبة بين من ليس 
بينه وبين ماسواه معنى يعمه| بوجه ؟ إذ الوجود » إثما يقال عندنا عليه 
تعالى و على ما | سواه باشتراك محض» فلا نسبة بوجهء بالحقيقة بينه و بين 
شى* من علوقاته لأن النسبة انما توجد أبدا بين شسيئين تحت نوع واحد 
قريب ضرورة. أما اذا كانا تحت جنس واحدء فلا نسبة بينها » فلذلك 
لايقال هذه الحمرة اشد من هذه الخضرة » او اضعف مها او مساوية 
لها وان كانا 0497 جميعا تحت جنس واحد وهو اللون. 

اما اذا كان الشيئان نحت جنسين فلا نسبة بينها بوجهء ولو فى بادئ 
الراي المشترك » ولوارتقيا لجنس واحدء مثال ذلك أنه لا نسبة بين المائة 
ذراع 0499 وبين الحرارة التى فى الفلفل » لان هذا من جنس الكيفية » 
وهذا من جنس الكية » ولا نسبة ايضا بين العم و الحلاوة» أو بين الحلم 
والمرارة» و إن كان كل هذه نحت جنس الكيفية العالى(0497© فكيف تكون 


(1496) الجزء الثانى » المقدمة و القصل ١‏ (1497) كانا ذت ب » كانت : ن (1498) 
ذراع :دتء الأراع : ب (1499) العالى : ت ء المال : سج ' 
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نسبة بينه تعالى و بين شى” من عدلوقاته مع التبايئن العظيم فى حقيقة الوجودء 
الذى لا يكون تباين ابعد منه ؟ .ول وكان بينها نسبة» للزم ان يلحقه عرض 
النسبة» وإن كان ليس ذلك عرضا فى ذاته تعالل » لكنه بالجملة عرض 
ما فلا تخلّص ف ايجاب صفة لهء ولو من جهة النسبة على التحقيق» لكنها 
اولى الصفات 2079 التى يفبغى ان يتسامح5*9© فى وصف الاله بها » إذ 5 
لاتوجب تكثير القديم» ولا توجب تغييرا فى ذاته تعالى بتغيير المنسوبات . 
والقسم الخامس: من صفات الايحاب هو أن يوصف الث" بفعله: 
(0.م-ب)م و ليس اريد يفعله ملكة أ الصناعة التي فيه » مثل قولك النجار 
زره-بعى |اوالحداد؛ اذ تلك من نوع الكيفية كما ذكرناء بل اريد بفعله» الفعل الذى 
فعله مثل قولك: زيد هوالذى نجر هذا الباب» وبنى السور الفلانى» ونسج 10 
هذا الثوب وهذا النحومن الصفات بعيد من ذات المنسوب . ولذلك وز 
أن يوصف مها الله تعالى» بعد أن تعلم أن هذه الأفعال امختلفة ليس يازم أن 
تفعل لمعان مختلفة فى ذات الفاعل» "كما سيبيئن 0579 بل جميع أفعاله تعالى 
امختلفة » كلها ذاته » لا بمعبى زائد على ذاته 1509) كا بينًا. 


فيكون تلخيص ما فى هذا الفصلل » أنه تعالى واحد من جميع الجهات 15 
لا تكثير فيه ولا معنى زائد على الذات؛ وإن الصفاث التلفة المعانى المتعددة 
الموجودة فى الكتب المدلول بها عليه تعالى هى من جهة كثرة أفعاله لا من 
أجل كثرة فى ذاته » و بعضها للدلالة على كاله بحسب ما نظتّه كالاكا 
بين 0509 وأما هل بمكن ان تكون الذات الواحدة البسيطة التى لا تكثير 
فها تفعل أفعالا تلفة فسيبيّن ذلك مثالات. 20 





(1500) لكنبا اولى الصفات : تء لكنه اولى بالصفات : ب (1501) يتسامح : 20 
يتسمح : ج ( 1502 ) فق الفصل الاتى (1503) زائد: ت ج » زائد عل ذاته : ن » زائد عن 
ذاته تى ( 1504) فى الفصل السايق : 05 ), جنم , باع 


10 


15 


فصل نج [8ه ] 


الذى دعا لاعتقاد وجود صفات البارى عند من يعتقدها » قريب 
من الذى دعا لاعتقاد التجسيم عند من يعتقده» وذلك أن معتقد التتجسيم 
م يدعنه | لذلك نظرعقلى: بل تبع ظواهر نصوص الكتبء وكذلك الآمر (1-55)م 
فى الصفات » لما وتجدت كتب الأنبياء» وكتب 0509 التنزيل قد و صفته 
تعالى بأوصاف مل الأمر على ظاهره واعتقدوه ذا صفات» فكأنم هوه 
عن الجسمانية » ولم ينزهوه عن حالات الجسمانية » وهى الأعراض » 
اعنى الهيئات النفسانية الى هى كلها كيفيات» وكل صفة زعم معتقد 
الصفات أنها ذاتية لله تعالى » فانت نجد معناها معتى الكيفية » وان لم 
يصرحوا بذلك تشبها بما عهدوه من حالآت كل جسمء ذى نفس حيوانية : 
وعن الكل قيل : تكلمت التوراة بلسان بنى آدم 0509 , 


وائما القصد يجميعها وصفه بالكالء لابنفس ذلك المعنى الذى هو 
كال» لذى النفس من الْخْلوقات. واكثرها صفات أفعاله امختلفة و ليس 
باختلاف الافعال.! تختلف المعانى الوجودة فى الفاعل وانا اضرب للك مثلا 
في ذلك من الأمور الموجودة لديناء اعنى أنه يكون الفاعل واحدا وتلزم عنه 
أقعال مختلفة » ولولم يكن ذا إرادة فناهيك إن كان فاعلا بارادة مثال 
ذلك النار انها تذيب بعض الآشياء و تجمد بعضهاء و تنضج و تحرق وتبيتض 
وتسود فلو وصف الانسان النار بأنها المبيئفضة المسوّدة المح قة الماضءحجة 
المحمّدة المذيبة » لصدق. فن لايعلم طبيعة النار يظن ان فبهاستة معانر 
تلفة » معنى به تسود » ومعنى آخربه تبيفسش » ومعنى ثالث به تنضج ء 
ومعنى رابع به | تحرق» ومعنى خامس به تذيب » ومعنى سادس به جمد (51-ب) م 
وهذه كلها أفعال متضادة ليس معنى فعل منها معتى الاخر . 


(1505) كتب :ات سدء كتاب : ن (1506) ٠:‏ ء دبره توره كلشون بى دم :ا تاي 
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اما الذى يغلم طبيعة النارء فيعلم أن بكيفية واحدة فاعلة تفعل هذه 
الأفعال كلهاء وهى الحرارة» فاذا كان هذا موجودا فى ما يفعل بالطبع ؛ 
فناهيك ف حي الفاعل بارادة» فناهيك ق حقه تعالى الذى علا علىكل وضف 
لا ادركنا منه نسب 0507 عزتلفة المعالى » لان معنى العم غير معنى القدرة 
فينا و معنى القدرة غير معنى الارادة» فكيف 05019 نلزم من ذلك ان تكون 
فيه معان مختلفة ذاتية لهء حتى يكون فيه معنى به يعلم و معنى به بريد و معنى 
به يقدر؟ اذ هذا هو مغتى الصفات التى يقولوتها. 

فقد يصرح بعضهم بهذا ويعدد. المعانى الزائدة على الذات » و بعضهم 
لا يصرح بذلك » لكن مصرح ف الأعتقاد » وان لى يعبر عنه يكلام 
مفهؤم كةول بعضهم : قادر لذاته » علم لذاته » حى لذاته » مريد لذاته. 

وانا امثّل لك بالقوة الناطقة الموجودة ف الانسان فإنه قوة واحدة 
لاتكثير فيهاء وبها محوز العلوم والصنائع وبها بعينها مخيط و ينجرو يذسج 
ويبنى ويعل الهندسة ويسوس المدينة. فهذه أفاعيل ممختلفة لازمة عن قوة 
واحدة بسيطة » لآ تكثير فبهاء و تلك الأفعال ممتلفة جدا يكاد الا يتناهى 
عددهاء اعنى عدد الصنائع الى تبرزها القوة الناطقة» فلا يستبعد فى حق الله 
عز وجل أن تكون هذه الافعال | التلفة صادرة عن ذات واحدة بسيطة» 
لا تكثير فها ولا معنى زائد اصلا»ء وتكون كل صفة موجودة فى كتب 
الاله 059 تعالى هى صفة فعله لاصفة ذاته65!9 او دالّة على كال مطلق» 
لا أن م ذا[1] مركتبة من معان ممتلفة» لانه ليس بكوم لا يطلقون 
لفظ التركيب يبطل معناه من الذات ذات الصفات » لكن هنا موضع الشيهة 
النى دعتي لذلك » وهى هذه الى أبيها لك » وذلك: 

أن هؤلاء الذين اعتقدوا الصفات ما يعتقدونها من اجل كثرة الأفعال 
بل يقولون نعم أن الذات الواحدة تفعل أفعالا مختلفة لكن الصفات الذانية 
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مااساسرمبي يي عد 0 
(1507) نبا : ب » نب : ت (1508) نكيف :ات جء كيف : ن (1509) 
كتب ألاله :ات سدء كتاب الله :ن (1510) صفة فعله لا صفغة ذاته : ت ب ؛ صفة فملية 


لا صفة ذاتية : ن 
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له تعالى . | ما هى من أفغاله » لأأندلا يسوغ ان يتوم أن الله تعلق ذاته وهم 
فى تلك الصفات التى يسموتها ذاتية مختلفون » اعنى في عددها. إذ الكل 
تابعونت نص كتاب ما » ولنذكر لك ما الكل مجمع عليه » ويزحمون أنه 
معقول» وأنه لم يتبع فيه نص كلام نبى» وهى اربع صفات حىء قادرء 
عالم » مريك. 

فهذه قالوا معان متغابرة » وكالات يستحيل أن يكون الاله عادما 
شيئا 099 منها » ولا يسوغ أن تكون هذه من حملة أفعاله فهذا تلخيص 
رأهم. والذى تعلمه أن معنى العلم فيه تعالى» هو بمعنى الحياة لكون كل 
مدرك ذاته فهوحى » وعالم بمعتى واحد. هذا إذا أردنا بالعم ادراك ذاته؛ 
والذات المدركة هى بعينها الذات المدر كة بلا شلكء لان ليس هوق رأينا 
شيثين : شى' يدرك و شىء ار لآ يدرك » كالانسان المركّب 
من نفس مدركة وجسد 689 غير مدرك فتى أريد بقولنا : عم مدرك 
ذاته فتكون الحياة والعلم معنى واحدا »؛ وهم لا يلحظون هذا المعنى » بل 
يلحظون إدرا كه محلوقاته. 

وكذلك بلا شك القدرة والارادة ليست كل واحدة منه| موجودة 
للبارى باعتبار ذاته» لانه لايقدر على ذاته ولايوصف بارادته ذاته» وهذا 
لا يتصوّره احد. بل هذه الصفات إنما ظنّوها ياعتبار نسب محتلفة بين الله 
تعالى وبين مخلوقاته . وذلك انه قادر أن يمخلق ما يخلق » ومريد لايجاد 
الموجود على ما اوجده به» وعالح بما اوجد؛ فقّد بان لك ان هذه الصفات 
ايضا ليست باعتبار ذاته » بل باعتبار اغخلوقات. 


مركبا من 





فلذلك نقول نحن معشر الموحدين بالتحقيق » 5ا انا لا نقول إن 
فى ذاته معنى زائد [ا] به نخلق السموات» و معى آخر يه نخلق الاستقسات 


و معبنى ثاك[1] بهخلقالعقول. كذلك لانقول إن فيه معنى زائد ]١[‏ به يقدر»ء , 


(1511) عا دما شيثا : ت » عادم ثى" : +(1512) جسد: ات 2 جسم : ج 


(8م١.‏ -ا)ج 


(«دد-ب)م 


(4ه-ا)م 


١" 5 


إسسيطة لا معنى زائد عاءها بوجه » تلك الذات خلقت كل ما خلقت 
وعلمت 0913 لا معنى زائد أصلا. 

وان هذه الصفات الختلفة لافرق بين ان تكون بحسب الأفعال او 
سب أسدب عتلفة يبنه و بين المفعولات » وعلى ما بيناه ايضا من ححقيقة 
النسبة» وانها مظنونة. هذا هوالذى يتبغى | ان يعتقد فى الصفات المذكورة 
فى كتب الأنبياء يعتقد فى بعضها أنها صفات يدل" بها على كال » على 

جهة الشبه بكقالاتنا المفهومة عندنا كا سنبين. 

فصل ند [5ه] 

اعلم ان سيد العللين سيدنا موبى 0509 عليه السلام طلب مطلبين 
وجاءه الجواب على المطليين : 

المطلب الواحد هوكونه طلب منه 25199 تعالى ان يعرفه ذاته وحقيقته. 

و المطلب الثانى وهوالذى طلب اولا هوان يعرفه بصفاته. 

فجاوبه تعالى على السؤالين يان وعده بتعريفه صفاته كلها وأنما 
أفعاله و أعلمه أن ذاته لآ تدرك على ماهى عليه؛ لكنه نبهه على موضع نظر 
يدرك منه غاية ما بمكن الأنسان ان يدركهء» والذى ادركه هو عليه السلا م» 
لم يدركه احد قبله ولا بعده. 


اما طلبه معرفة صفاته » فهو قوله : فعرفني طريقك حبّى.اعرفك. 
الخ :09 , وتأمل ما ضمنه هذا القول من غرائب قوله: عرفنى طريقك 


حتى اعرفك 0209 دليل على كونه تعالى يَعلم بأوصافه » لانه إذا 
الطرق ؛ ٠.‏ علمه. وقوله : لكى انال حظوة فى عينيك 059, دليل على 
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(1513) علمته: ن (1514) :1ل مشه ربيئو :ات ج ( 1515) طلب من الله : ن (1516) 
ع [ الخروج ١١/89‏ ] » هوديمنى ناات د ركيك و ادعك [ + لمعك امصاحن بمينيك : ب] : 
ت ج يواء الاركم :تج (1517) ذ ع [/خروج ]١/87.‏ ء لمن امصاحن بعينيك 


10 
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أن من عل الله هوالذى ينال حظوة فى عينه 0519 ٠‏ لامن صام وصلى 
فقط » بل كل من عرفه فهوالمرضى المقرب » ومن جهله فهو المسخوط 


المبعودء وعلى | قدر العم والجهل يكون الرضا والسخط والقرب والبعد 54-ب)م 


وقد خرجنا عن غرض الفصل وارجع الى الغرض. 

فلا طلب معرقة الصفات وظلب العفو عن الأمة» و اجيب على العفو 
عنهم ؛ ثم طتلب ادراك ذاته تعالى وهو قوله: ارنى محدك 0509 أجيب على 
المطلوب الاول وهو: عرفق طريقك 05200 وقيل له: انا اجيز جميع جودق 
امامك 25200 » وقيل له فى جواب السؤال الثانى اما وجهى فلا تستطيع ان 


. تنام 0522 , 





اما قوله : : تع جود جودلى فهو اشارة الى عرض الموجودات كلها 
0 المقول عنها: ورأىآلله جميع ما صنعه فاذا هو حسن جدا0589 ؛ اعنى 


بغرضها عليه ان يدرك طبيعتهاء و ارتباطها بعضها ببعض » فيعرف تدبيره 


لحاء كيف هو الجملة والنفصيل ؟ والى هذا لمعنى اشار بقوله : هو امين 


فى جميع ب 0584 ي اى أنه فهم وجود عالى كله فها حقيقيا ثابتا » لأن 
الآراء الغير صميحة لأ تثبت فاذن ادراك 0528© تلك الأفعال | هى صفاته 
تعالى التى يعرف من جهتها 

و الدليل على أن الثى* الذى وعد بادرا كه هى أفعاله تعالى كون الى 
الذى عرف به صفات فعلية محضة : رحبم و رأوف طويل الآناة 0589 





(1518) :اء مصاحن بعينيو:ت ب (1519): [الشروج »]18/5١‏ هرانى ناات 


كبوديك :عت 2 (1520) : ع [الخروج ١١/"«‏ ]2 و ديعنىيا ت دركيك :ت ب ( 1521) : 
ع [الخروج *8/ ]١‏ » افى اعبير كل طوف مل فنيك : ت ب ( 1522 ):ع [ الخروج 78 /١؟]»‏ 
لا توكل لراوتات فنى :ات ج (1523) : ع [التكوين ١/1م]ء‏ ويرى اليم ات كل 
اشر عه وهنه طوب ماد:ءت ب (1524) : ع [ العدد ؟ا/لا]ء بكل بيى نامن هوا: تاب 
(1525) فاذن ادراك :تت ب » تلك الاقعال و : نء ادراك : ى. هى : ت +ن ألىهى :ى » 
(1526) :ع [ الخروج ؛؟ /0] » روم وححيةون ارك افم ثاب 


+( -ب) 


(0- )م 


ليل 
فقد بان ان الطرق 05*79 التى طتلب معرفتهاء فأعلم هاء هى الأفعال الصادرة 
منه تعالى والحكاء1529) يسمّونها خصائص 0929 و يقولون : ثلاث عشرة 
خخاصة 0510و هذا الأسم واقع فى استع الهم على الاخلاق : ازيع خمصائص 


)0581( 





للذين يؤتون الصدقة » اربع خصائص للذين يذهبون الى الملدرسة 
و هذا | كثير. 

والعنى هنا ليس أنه ذو اخلاق » بل فاعل أفعال 0588 شبيبة بالافعال 
الصادرة مناعن أخلاقء اعنى عن هيئات نفسانية» لا أنه تعالى ذو هيئات 
نفسانية وإنما اقتصر على ذكر هذه الثلاث عشرة نخاصة 1539 وان كان 





قد ادرك جميع جودته1500) اعنى جميع أفعالهء لأن هذه هى الأفعال الصادرة 


منه تعالى فى حق انحاد الاد ميين» وتدبيرهم وهذا كان اخمر غرض سؤاله 
لآن تمام القول : لي انال حظوة فى عينيك انظران هذه الأمة هى 
شعيك059) الذى انا متاج لتدبيرهم يأفعال أتقيّل بها أفعالك فى تدبيرهم 
فقد بان لك ان الطرق و الخصائص 2159 واحد وهى الأفعال الصادرة منه 
تعالى فى العالم » فكلا أدرك فعل من أفعاله » وصف هو تعالى بالصفة التى 
يصدر عنبا ذلك الفعل » وسمى بالاسم المشتق من ذلك الفعل. 

مثال ذلك انه لما أدرك لطف تدبيره فى تكوين أجثّة الحيوان » 
وايجاد قوى فيه وق من بريّيه بعد ولأدته ) تمنعه من الحلاك والتلاف» 
وتصونه من الأذية 1537) و تنفعه فى تصرفاته الضرورية ومؤال هذا الفعل 
منا لأ يصدر الابعد انفعال ورقة وهو معى الرحمة. قبل عنه تعالى : رحم 
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(05297 5ك الاركىم :ت ج ( 1528) :اء الحكنم : ت ب ( 1529) ١:‏ ؛ [المنى 


فرفى : قابيس 1ع مدوث :عت ج(1530) ٠١‏ شلش عسره مدوت :ت بج (1531): 


ا 


اربع مدوت بئوتى صدقه اريم .دوت .رلى لبت همدرش :ات ب (1532) اثبال: ت » 
انالا : ب (1533): اء» الشلش عر مدروت . ثاب (5534) :ا ء كل طوبور : تاس 
(1535) :ع [ الخروج 017 / 11 0 وادعك امن أمساحن بعينيك وراءق مك وى 


اذية : ن 


هره :ات جح (1536):٠ا»‏ الدركم والمدوت : ت ب (1537) من الاذية :ت ج ؛ ٠ن‏ كل 


"16 


كا قيل : كرأفة اب بينيه 5*8 . وقال ٠‏ أشفق عليهم كا يُشفق الانسان 
عر ليس انه تعالى ينفعل و برق”. لكن مثل ذلك الفعل الذى 
يصدر من الآب على الولد الذى هو تابع لرقة ور شفقة و انفعال محض يصدر 


عنه تعالى فى سوق” أولياثئه . لاعن | انفعال » ولا عن تغيار. موكدب)م 
5 وكا انا تحن إذا أعطينا شيئا لمن لا حق له علينا تسمبى ذلك فى لغتنا 


نعمة 0540 يئ] قال . اغتفر للق ال بن رزتهم إينّه 41542 إن إنله قد انعم 


على 059 . ومثل هذا كثير . 





وهو تعالى يوجد ويدبر لمن لاحق له عليه فى ايحاده » وتدبيره. 

فلذلك سّمئى رأوفا 0549 ٠.‏ وكذلك نجمد أفعاله الصادرة ف الآد ميين 

0 من آفات عظيمة تنزل ببعض أشخاص تدمره اوامر عام مهلك لقبائل» 

بل لا قلبم تفنى الولد و ولد الولد ولا تشُخلى لأاحرثا ولا نسلاء كالخسوف 

والزلازل والصواعق المهلكة » وكحركة قوم على اخرين لإبادتمم بالسيف 

ومو أثرهم. وكثير من هذه الأفعال الى لاتصدر من احدنا حق آخر ) 

الا عن غضب شديد» او حقد عظمء او طلب ثار. فسَّمبى بحسب هذه 

5 الأفعال: غيورا و منتتها وحاقدا وذا غضب 0549: يعنى ان الأفعال الى 

مثلها » تصدرعنا عن هيئة نفسانية » وهى الغيرة او الأخذ بالثار » او 

الحقد: او الغضب تصدر عنه تعالى بحسب استحقاق الذين عوقبوا لاعن 
انفعال بوجه . تعالى عن كل نقص . 


وهكذا الأفعال كلها هى أفعال تشبه الأفعال الصادرة عن الآدميين 
0 عن انفعالآت وهيئات نفسانية وهى صادرة عنه تعالى » لاعن معنى زائد 
على ذاته اصلا. 


(1538) [المزمور ١٠/١١]ء‏ كرماب عل بنم دت +( 1539) [ملاخى 107/8] » 
و حملى عليكم كاشر يحل ايش عل بنو :ات ج(1540) نعمة : ١‏ © حنينه ت ب (1541) : 
ع [القضاة ١6/؟؟]‏ ء حنوى اوتم: ت ب (1542) :ع [التكوين مم/ه] © اشرحئن 
الى :ات ب (1543) :ا ع [ التكوين “" / ]1١١‏ 2 ى حتى الحم :ات ب (1544) :اء 
حنوث :ات ج (1545): ع [نحوم ١/؟1]‏ © قنا و نوقم و توطر وبمل حمة :ث ب 


١ 


وينبنى لمدبر المدينة اذا كان نبيا ان يتشبه ببذه الصفات» وتصدر 

عنه هذه الافعال بتقدير و بحسب اسستحقاق لا بمجرد تبع الأنفعال ولا 

(-1١)ع‏ يطلق عنان الغضب ء» ولا يمكن | الانفءالات منه إذ كل انفعال شر 
بل يتحاماها حسب طاقة الانسان ٠‏ فيكون تارة لبعض الناس رحما 


اع 


و رأوفا 05 لأغرد الرقّة و الشفقة » الا بحسب ما يلزم ويكون تارة 
لبعض الناس حاقدا ومنتقها و ذا غضب 0517: بحسب استحقاقهم لا بمجرد 
الغعضب حتى إنه يامر حرق الشخص وهو غير حريج » ولاغضوب » ولا 
باغعض فيه» بل بحسب ما براه من استحقاقه) وبلحظ ماق إيقاع هذا 
الفعل من المنفعة العظيمة يملق كثير (0548, 
آلآ تتأمئل فى نصوص التوراة لما أمر فى سبعة شعوب0549: بالإبادة » 10 
وقال: فلا تستبق منها نسمة 0559 . اتبع ذلك على الأثر بقوله : كيلا 
يعلموم ان تصنعوا مثل رجاساتهم التى صنعوها لهنم فتخطأوا الى الرب 
اليك 05500 . يقول لآ نظن أن هذه قساوة » او طلب ثأر»ء بل هو فعل 
يقتضيه الرأى الانسانى ان يزال كل من محيد عن طرق اللىق و تتحى 
| العوائق كلها الى تعوق عن الكمال الذى هوادرا كه تعالى» و مع هذا كله 15 
ينبغى ان تكون أفعال الرحمة والعفو والشفقة والرأفة صادرة من مدبر 
المديئة اكثر من أفعال القصاص بكثير» لان هذه الثلاث عشرة خاصة 01559 
(04-)ج| كلها خصائص الرحمة 41553 غير واحدة وهى : يفتقد ذنوب الآباء 
فى البثين0559, لان قوله : ولا يبرئ تيرئة(155) معناه و استئصالا لايستأصل 
من قوله: خخاوية لاطئة بالأرضص 0559 20 








1٠١ )1546(‏ » رحوم وحئون :ت ج (1547) :© نوطر و نوقم ويمل حمه ءات اج 
(1548) كثير : ت ب » كبير : ن (1549) :1 * بشبعه عمميم :'ت ج ( 1550 ) : ع[ التثنية 
٠‏ © لا نيه كل نشمه :ات بج ( 1551 ) : ع [التثنيه ٠٠١‏ /ه١]‏ »6 لعن اشر لا يلمدو 
اتكم لعسوت ككل توعيتم اشر عسولا لحهم و حطاتم لله ا لميكم :ت ب (1552): »١‏ الشلش 
عجره مدرت :ات د(1553):اء همدوت رحىم :ات ج(1554): ع [الخروج 7/74 ]» 
فرقد عون ابوت عل بنم :ات ج ( 1555 ) :21 [انظر ارميا ١٠٠/١١]و‏ نقيه لا يئقه :ات اج , 
لا يستاصل :ا ت» يستاصل: ب ( 1556) : ع [ اشعيا ٠/]*؛‏ ور نقته لارص تشب : تاس 


١و5‎ 


واعلم أن قوله: يفتقد ذنوب الاباء فى البنين 0559 إنما ذلك .فى ذنب 

عبادة الوثئن 5579© خخاصة لانى ذنب اخخرء دليل ذلك قوله فى | الأوامر 
العف 00559(5ى الغالك والر ابع من ملبغضى -(0559, ولا 1 خدوها (1560) 

الا عابد الوثن05©0: كل النجاسات الى يكرهها الرب0568 » و إنما اقتصر 

5 على الرابع ' | الرايم 0568 » لاآنه غاية ما بمكن الانسان ان .رى من نسله الجيل 
الرايعم , 0569 فاذا قبل اهل المدينة 0569 العابدوالوئن 0569© فيقتل ذلك 
ا له 0569 و نسل” نسل تجله الذئ هو هو الولد الرابع فكأنه 

نف 0569 ان من حملة أموره تعالى» من حملة أفعاله بلا شك ان يقل 

3 عابدى الوثن 0569 . وان كانوا اصاغر فى غمار والديهم و أجدادم 








0 وهذا الأمر وجدناه مطردا ف التوراة فى كل موضع كا أمر فى : واحرق 


بالنار تلك المدينة وجميع سلما 579©. كل هذا لتعفية ذلك الآثر الموجب 
للفساد العظيم كنا بينا. 

وقد خخرجنا عن غرض الفصل لكن بيّنا لاى شبى* اقتصر هنا من 

ذكر أفعاله على هذه وانها محتاج الها فى تدبير المدن» اذ غاية فضيلة الأنسان 

15 التشبّه به تعالى ح ب القدرة » يعبى 057 أن نشبه أفعالنا بأفعاله كما 


بينوا 09 فى شرح : كونوا قديسين 05730 , قالوا: ه وكريم» كذلك كن 
انت كر عماء هو رحم » كنت اع يم ا والغرض كله أن الصفات 
المنسوبة له هى صفات أفعاله لا انه تعالى 0575 ذوكيفية. 





١ :)1550(‏ »2 عبوده زره :ات ج (1:)1558 ؛ عسرثت هدبروت:ات ب(1559):ع 
[ الخروج ٠‏ ه] »© عل شلشيم و عل ربعم لشوناى : ت ب (1560): اء شونا: تابس 
٠: )1561(‏ ؛ عويد عبوده زره :ات ب (1562): ع [التثنيه /١+‏ 71] © كل توعيت 
الله اشرشنا: ت ب (1503): :اع ربعم : نشاى (1564) :»2 دور رليعى : ت +ب(1565) 
المدينة :عت »© مدينة : ب (1566) :اء عوبدى عبوده زره:ا ت ب (1567) الشخصس: ب » 
الشيخ: ت (1568) المشرك:| »؛ العوبد :ا ت ب (1569) يصف:ت ؛ومف: ج (1570): 
اع [ التثنية 7/1١١‏ 5١]غ؛‏ عير هندحت هحرم أوده وا ت كل اشربه :ات + (1571) يعنى : 
ات أعى : ب (1502) بينوا: تع من : : ب( 1553): ع [ الاحبار ١/1‏ ]» قدشي هيو : 
تب (1574) : أء مه هواحئون اف اته هيه حنون هوا رحوم أت أته هيه رحوم : ت 2 
(1575) تعالى : سن ال سنسدا وار 


-55( 


ب )م 


اعد اام 


(0>-ب)م 


١7 


فصل نه زهه] 

قد تقدم لنا فى عدة مواضع من هذه المقالة » أن | كل ما يوجب 
جسانية » لزم ضرورة نفيه عنه. و كذلك كل انفعال يننى عنه لان 
الانفعالات كلها توجب التغيير» وان الفاعل لتلك الانفعالات غير المنفعل » 
بلا شك. فلو كان تعالى ينفعل بوجه من وجوه الانفعال» لكان غيره الفاعل 
فيه » والمغيترله. وكذلك يلزم ضرورة ان يننى عنه كل عدم » وان 
لا يكون كال ما معدوما مته تارة 34 وموجودا احرى 4 لانه إن فرض 
ذلك كان كالا يالقوة » وكل قوة يقارها عدم ضرورة » وكل ما مخرج 
من القوة الى الفعل فلابد له من مسخرج غيره » موجود بالفعل يخرجه. 
فلذلك يلزم ان تكون كالاته كلها موجودة بالفعل » ولا يكون له ثىئ' 
بالقوة بوجه. 

ومما يلزم ضرورة ان ينى عنه ايضا الشبه باى شى؛ من الموجودات 
وهذا أمرقد شعر به كل احد. وقد صرح فكتب الأنبياء بن التشبيه وقال: 
فبمن تشبهونتى فأساويه 6579 » وقال : فبمن_تشْبّهون الله واى شبه 
تعادلونه به0579ء و قال : انه لانظير لك يارب0579, وهذا كثير . فيكون 
ملاك الامر أن كل شى؛ يؤدى لاحد هذه الأصناف الاربعة يلزم ضرورة 
نفيه عنه بالبرهان الواضح. وهى كل مايؤدى لجسانية » او مايؤدى 
لانفعال وتغيئرء اوما يؤدى لعدمء مثل ان لا يكون له شي بالفعل 0579 
5 الفعيير بالفعل 6 او م يؤدى أشبه ثى' من حلوقاته. 

وهذه من جملة فوائد العلم الطبيعى فى معرفة الآله 2 أن كل من لايعلم 
تلك العلوم لايشعر بنقص الانفعالاات ولا يفه معنى | ما بالقوة وما بالفعل 
ولا يعلم لزوم العدم 4 لكل ما بالقوة وان الذى بالقوة انقص من المتحرك 
لخروج تلك القوة للفعل » والمتحرك ناقص ايضا باضافته لا من اجله 
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(1516) 1 [اشعيا +٠.‏ /٠؟]»‏ والبي تدميونى واشوه : تاج (1577) نع 


اشعيا .٠؛ ]1١+/‏ 2؛) وال تدميون ال ومه دمرت تمر كولو : ت ب (1578): 


8 


. [ارميا ١/٠٠‏ ] م( ماين كرك الله : ت ب (1549) لا يكون له ثىء بالفعل تاس ء يكون 


]2 شىء بالقرة : ن 
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15 
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يفيل 


تحرك حتى يحصل بالفعل وان عل هذه الأشياء ولا يعلمها 0589 ببراهينها 
فلا يعلم الجزئيات اللازمة عن هذه المقدمات الكلية لزوما ضروريا. فلذلك 
لايكون عنده برهان بوجود الآله ولا يازوم نى هذه الأصناف عنه » و بعل 
تقدعى هذه التوطئة !059 آتحذ فى فصل آآخر أبيئن فيه استحالة مايظنّه 
معتقدو 0582 الصفات الذاتية له. و ذلك اتما يفهمه من تقدمت له المعرفة 
بصناعة المنطق و بطبيعة الوجود . 
فصل نو [55] 

اعم أن الشيبية هى نسبة ما بين شيئين» واى شيئين لا تُقدار بينها 
نسبة» كذلك لاتتصور بين,ا شهية. وكذلك كل مالا شهية بينهاء فلا نسبة 
بينها. مثال ذلك : أنه لا يقال هذه الحرارة شبيبة بهذا اللون ولا هذا 
الصوت شبيه مبذه الحلاوة. وهذا أمر بين بنفسه. فلا كانت النسبة بيننا 
و بينه تعالى مرتفعة» اعبى بينه و بين ماسواه » لزم ارثفاع الشبهية ايضا. 


واعم أن كل شيئين هما تحت نوع واحدء اعنى أن تكون ما هيتها 


جميعا واحدة | غير أنها مختلفان بالكبر و الصغر او الشدة او الضعف او نحو (58-١)م‏ 


ذلك. فامى| جميعا متّشامان ضرورةء وان اختلفا هذا النحو من الاختلا ف 
مثال ذلك: أن الخردلة وفلك الكواكب الثابتة متشامبان ف الأبعاد الثلاثة» 
وان |كان هذا فى غاية الكبر وهذه 0589 فى غاية الصغر معنى وجود 
الأبعاد فيه,ا واحد. وكذلك الشمع المذاب فى الشمس و اسطقس النار متشابهان 
فى الحرارةوان كانت تلك الحرارة ف غابة الشدة وهذه الخحرارة ف غاية 
من الضءف لكن معنى ظهور هذه الكيفية فهيا جميعا واحد. 


وهكدذا كان ينبغى ان يفهم من يعتقد أن ثم صفات 05949 ذاتية 
توضصفب مها البارى » وهى أنه موجود وحى وقادر وعالم وعرزك آنا 


م ا ا بل ا 
(1580) ولا يعلمها ثء فلا يعلمها : جء فلايعل : نتاء ولا يعم : ب (1581) 


التوططئة : ت » المقدمة : ب (1582) معتقدو :اتا معتقدى : ب (1583) هذه : تء» 


هذا : 


(1585) و ذلك : تدء وكذلك : ن (1584) صفات : ت 2 سفاتا : 3 


)و لاس بج 


(ومكحع-دب)م 


١*6 


ليست هذه المعانى تنسب اليه و الينا بمعبى واحد» ويكون الاخختلاف بين تلك 
الصفات وبين صفاتنا بالاعظم اوالاكل اوالأدوّم اوالأثبت» حتى يكون 
وجوده أثبت من وجودنا ٠‏ وحياته أدوم من حياتناء و قدرته اعظم من 
قدرتناء وعلمه "كل من علمناء و ارادته اعم من ارادتنا » ويعم المعنيين 
عدف وابعق ٠‏ كا يزعم هؤلاء ليس الأمركذلك بوجه » لآن باب افعل 
انما يسنطق به بين الاشياء التى يقال عليها ذلك المعنى بتواطق. واذا كان 
ذلك لزم الشبهء وعلى دأم الذين يرون ان هناك صفات ذاتية كما لزم ان 
تكون ذاته تعالى تشبه الذواتء كذلك كان ينيغى ان تكون صفاته| الذاتية 
الى يزغمونها لاتشبه الصفات ولا مجمعها حد" واحد» و ليس كذلك يفعلون 
بل يظئون ان يجمعهها حد” واحد و أن لا تشابه بينها. 

فقد بان لمن يفهم معنى التشابه أنه تعالى انما يقال عليه وعلى كل 
ما سواه موجود باشتراك محض » وكذلك اما يطلق العلم والقدرة والإرادة 
والحياة عليه تعالى » وعلى كل ذى عم وقدرة وارادة وحياة بالاشتراك 
المحض الذى لا تشابه معتى بينهها اصلا. ولا تظن انها تقال بتشكيك» لان 
الاسراه الى تقال بتشكيك هى التى تقال على شيئين » بيثها تشابه فى معنى 
ما. وذلك1803) المعنى عرض فهيا» و ليس هومقوما لذات كل واحد منها. 

وهذه الاشياء المنسوبة له تعالى ليست هى اعراضا عند احد من اهل 
النظر وهذه الصفاة الى لنا كلها أعراض بحسب رأى المتكلمين . فيا ليت 
شعرى من ابن وقع 9*9" الشبه حتى يجمعها حد واحد » فتكون مقولة 
بتواطوء» كما بزعمون. فهذا برهان قطعى على كون هذه الأوصاف المنسوية 
له » ليس بين معناها و معبى هذه المعلومة عئدنا شركة بوجه » ولا على 
حال » وإما الشركة فى الاسم لاغير. 

واذا كان ذلك كذلك ء فلا ينبغى ان تعتقد معانى زائدة على الذات 
شبه هذه الصفات التي هى زائدة على ذاتنا » لما اشتركا 0597 فى الاسم . 
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فهذا الممنى عظم الخلالة عند العارفين فاحفظه: وحصله حق تحصيله ليكون 25 


عتيدا لما راد تفهيمك أياه. 


(1586) وقم:اتء يقع : ج. حمهاءت »2 يجمعهما : ب (1587) اشتركا :اث ب » 
اشتركنا : نَّ 
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١١ه‎ 


فصل نز [/61] 


فى الصفات أغمض مما تقدم. معلوم ان الوجود عارض للموجود ‏ 
فلذلك هو معنى زائد على ماهية الموجود » هذا هو الامرالبيئن الواجب 
فى كل ما لوجوده سبب . فان وجوده معني زائد على ماهيته وأما ئ(0594 
لا سبب بوجوده وهوالله عز وجل وحده »؛ لأن هذا هومعتى قولنا عنه 
تعالى إنه واجب الوجود»ء فان وجوده ذاته وحقيقته » وذاته وجوده » 
وليست هى ذات عرض لها أن وجدت » فيكون وجودها معتى زائدا 
علباء اذ هو واجب الوجودء داثماء لاطارئا عليه» ولا عارضا عرض له. 
فاذن هو موجود لا بوجود. وكذلك حى لا بحياةء وقادر لا بقدرة» وعالم 
ليس بعلم» بل الكل راجع لمعنى واحد لا تكثير فيه كنا سيبين. 


و 


ومما يجب ان يعم ايضا ان الوحدة والكثرة عوارض عرضت 
الموجود من حيث هوكثير او واحد قد بين ذلك فى ما بعد الطبيعة. وكنا 
ان العدد ليس هو نفس المعدودات » كذلك ليس الوحدة نفس الشبى؟" 
المتوّحد » اذ هذه كلها أعراض جنس الم المنفصل تلحق الموجودات 
المستعد"ة لقبول مثل هذه الاعراض» اما الواجب الوجود البسيط با حقيقة 
الذى لا يلحقه تركيب اصلاء فكما ستحيل عليه عرض الكثرة. 

كذلك» يستحيل عليه عرض الوحدة | » اعنى أن ليس الوحد: معنى 
زائدا على ذاته»؛ بل هو واحد لا بوحدة» ولا تعتير هذه المعانى الدقيقة الى 
يكاد تفوت الأذهان بالألفاظ المعتادة التى هى | كبر سيب ف التغليط» لان 


تضيق بنا العيارة جدا جدا فى كل لغة حتى لانتصور ذلك المعنى الابتسا!9ة005 


فى العبارةء فللا رمنا الدلالة على كون الاله لاكثيرا 2579, لم يقدر القائل 
يقول : الا واحد 4 وان كان الواحد والكثير من فصول الكم. 





(1588) و أماما :ات جب »ء أمامن : ن (1589) يتسامح : : نت ء يتسمح : ان 


(1590) كثيرا :تء كثير : س 


زمددا)م 


ز(قدكب )م 


(800 -ا)ب 


معام 


م 


فلذلك نلخص05”9 المعنى و نرشد الذهن للحقيقة الأمر بقولنا : و 
لا بوحدةء كا نقول قديم للدلالة على أنه غير حادث » وفى قولنا قديم من 
التسامح !0592 ما 1509) هو بين ظاهر. اذ القديم إنما يقال لما يلحقه الزمان 
الذى هو عرض لحركة التابعة لجسم » وهواايضا من باب المضاف» لأن 
قولك : القديم فى عرض الزمان » كقولك : الطويل والقصير في عرض 5 
الخط . وكل ما لا يلحقه عرض الزمان» فلا يقال فيه بالحقيقة : لأقدم 
ولا حادث؛ كا لايقال فى الحلاوة: لا معوجة ولا | مستقيمة. ولا يقال 
ف الصوت : لا مالح ولأ تفه. 

وهذه الاشياء لا-خفاء مها على من ارتاض ق فهم المعانى على حقائقها » 
واعتيرها بإدراك العقل لها و تجريده اياهاء لا بالتجمل 0599 الذى تدل عليه 10 
الآلفاظ فكل ما تجده فى الكتب من وصفه تعالى : الأول والاعر 05989 ع 
فهر مثل وصفه تعالى بالعين والأذن. والقصد بذلك انه تعالى | لآ يلحقه 
تَغيّر ولا يتجدد له معنى بوجهء لآ أنه تعالى واقع . نحت الزمان » فتحصل 
مقايسة ما بينه وبين غيره مما فى زمان فيكون وأولا وآنعرا 0599 , وانما 
هذه الألفاظ كلها على لسان بنى ادم0599© » كذلك قولنا : احدء معناه أنه 15 
لآ ند" له لآ أن معنى الوحدانية لأحق لذاته. 


فصل نح [8ه] 


اهمض مما تقدم . اعلم أن وصف الله عز وجل بالسوالب» هو الوصف 
الصحيح الذى لايلحقه شى' من التسامح5”9©) » ولافيه نقص ف حت الله 20 
جملة ولاعلى حال. أما و صفه بالايجاباب 20599 ففيه من الشرك و النقص 





(1591) للخ وت جء تخلص + ن (1592) التسامح: تنغ التسبح : ب (1598) 
ما :ا تاه ء. كا: ن (1554) بالتجيل: ت ب »؛ بالتجميل : ن © بالتجسم: ى 0 
ع [اشعيا 14 /١؟]‏ كر واحروت ا 0 و القسد اصع القصد: : ن (1596): 
راشون أحروت :ات ج+(1597) : اع كلشون بى ادم : تاج (1598) التسامح :دت 5 
التسمح : ب (1599) بالايجاب : بء بالا مجابات : ت 


مشل 


ما قد بينّاه . وينبغى أن أبن لك أولا كيف هى السوالب صفات على جهة 
ما وبأى شى” تفارق صفات الإيحاب و بعد ذلك أبيّن لك كيف ليس لنا 
طريق ف و صفه إلا بالسوالب لا غير. 

فأقول: إن الصفة ليست هى التى تخصّص الموصوف فقط حتى لايشترك 
في تلك الصفة مع غيره؛ بل الصفة قد تكون ايضا صفة للموصوف » وإن 
كان يشترك فها مع غيره» ولا محصل بها نخصيص . مثال ذلك » إن رأيت 
انسانا على بعد » فسألت وقلت: ما هذا المرئى ؟ فقيل لك حيوان » فهذه 
صفة بلاشك لهذ!099 المرئى . وإن كان ل|تخصصهمن كل ما سواه » لكنه 
حصل بها تخصيص ماء وهوأن هذا المرئئ ليس هوجمما من| نوع النبات؛ 
ولامن نوع المعادت (0601 

كذلك أيضا إذا كان فى هذه الدار انسان وعملت أن فيها جسم [ا] 
ماء غير أنلك لاتعلم ما هوء فسألت وقلت ما فى هذه الدار؟ فقال لك 
اليب : ليس فيها معدن ولاجسم نبات» فقد حصل نخصيص ما. وعلمت 
أن فيها حيوا[1] وإن لم تعلم أى حيوان هوفبهذه الجهة تشارك صفات 
السلب لصفات الإيجاب » لانها لابد أن تخصص تخصيصا ما ء ولولم يكن 
فنها من التخصيص الا إزالة ما سلب من جملة ماكنا نظنّه غير مسلوب. 

واما الجهة الى تفارق بها صفات السلب لصفات الأيجاب ء فان 
صفات الأيجاب وان لم تخصص » فانها تدال على جزء من حملة الثى' 
المطلوب معرفته. اما جزء جوهره أو عرض من أعراضه. و صفات السلب 
لا تعرفنا شيئا بوجه من الذات المطلوب علمها ماهى » الا إن كان ذلك 
بالعرض » 5 مثلنا. و بعد هذه المقدمة» 

اقول: إن الله عز وجل قد تبرهن أنه واجب الوجود لا تركيب فيه ) 
كنا سنيرهن. وليس ندرك إلا انيته فقطء لا ماهيته» فيستحيل ان تكون له 
صفة ايجحاب»ء لانه لاإنيّة له خارجا عن ماهيته» فتدل الصفة على احداهما. 








(1600) جما رات ع جسم : ابي (1601) المعادنتبت »ء المعدن : ب 


(ادب)م 


(1-001)م 


١ "4 


فنا هيك أن تكون ماهيته مركبة» فتدل الصفة على جزثيئها. نا هيك أن 
تكون له أعراض» فتدل الصفة ايضا علها » فلا صفة ايحاب بوجه. 

اما صفات النى فهى البّى ينبغى أن تستعمل لإرشاد الذهن لا ينبغى 
أن يعتقد فيه تعالى » لأنها لا يلحق | من جهتها تكثير بوجه» وهى ترشد 
الذهن لغاية ما يمكن الانسان أن يدركه منه تعالى. مثال ذلك : أنه تبرهن 
لنا وجوب وجود شى” غير هذه الذوات المدركة بالحواس والمحاط يعلمها 
بالعقل» فقلنا عن هذا إنه موجود » المعنى» أنه يستحيل عدمه. ثم أدركنا 
أن هذا الموجود ليس هو مثل وجود الاسطقسات مثلا » التى هى أجسام 
ميتة ؛ فقلنا إنه حى ء المعنى انه تعالى ليس عايت. 

ثم ادركنا ان هذا الموجود ايضاء ليس هو "02 مثل وجود السماء » 
الى هى جسم حى » ققلنا إنه ليس بج.م. ثم أدركنا أن هذا الموجود ليس 
هو مثل وجود العقل » الذى ليس هو بجسم ولا مايت لكنه معلوم» فقلنا 
إنه تعالى قديم؛ المعنى ليس له سبب أوجده. ثم ادراكنا ان هذا الموجود 
ليس وجوده » الذى هوذاته» انما هو كاف له فقط» أن يكون موجوداء 
بل تفيض 049737 عنه وجودات كثيرة» وليس ذلك كفيض الحرارة عن 
النار» ولا كازوم الضوء عن الشمسء بل فيض يُمداها دائما بقاء” وانتظاما 
بتدبير محكم » كا سنبين . 

فقولنا فيه من أجل هذه المعانى إنه قادر وعالم ومريد » والقصد ببذه 
الصفات أنه ليس يعاجز ولآ جاهل» ولأ ذاهل ولا مهمل» ومعنى قولنا: 
ليس بعاجز » أن وجوده فيه كفاية لايجاد أشياء اخخر غيرهء ومعنى قولنا: 
لاجاهل » أنه مدرك اى حى» لان كل مدرك حى . ومغنى قولنا : 


( الا ب)م لا ذاهل ولا مهمل» أن جميع تلك الموجودات جارية على نظام | وتدبير» 


(1602) ليس هو :ت ب » هو ليس : ن (1603) تفيض : ت جء فائض : ن 
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لا مهملة وكائنة كيف اتفق الاككون 0609 كل ما يدبره المريد بقصد 
وارادة ثم أدركنا أن هذا الموجود لا آخعر مثله فتَولنا (0605 هو 069 واحد» 
المع (0607) 5 الكثرة . 3 

فقد بان لك أن كل صفة نصفه ها فهى : إما صفة فعل أو يكون 
معناها سلب عدمها إن كان القضد مبا إدراك_ذاته لافعله؛ولا تستعمل أيضا 
هذه السوالب ولا تطلق :عليه تعالى» إلا بالجهة التى علمت أنه قد يُسلب 
عن الشى' ما ليس شأنه ان يوجد لهء كا نقول فى الحائط : لا بصير. وانت 
تعلم يا انبا الناظر فى هذه المقالة أن هذه السماءء وهى جسم متحرك » قد 
شيرناها وذرعناها واحطنا علما ممقادير اجزاء منها 0699 : وبأ كار 
حركاتم! 009, قد عزت عقولنا كل الغجز عن إدراك ماهيتها » مع كوننا 
نعل أنبا ذات مادة وصورة ضرورة» غير أنها ليست مثل هذه المادة الى 
فينا. فلذلك لا نقدر نصفها إلا بالأساء الغير محصلة ء لا بالايجاب المحصل. 

فإنا نقول إن السماء لا خفيفة ولا ثقيلة» ولا منفعلة فلذلك هى لا قابلة 
ثم 0619 ولا ذات طعي ؛ ولا ذات راتحة» و نحو هذه السوالب؛ كل ذلك 
لجهلنا بتلك المادة. فكيف تكون حال عقولناء اذا رامت إدراك البرئ عن 
المادة البسيط [3]غاية البساطة الواجب الوجود الذى لاعلة له ولا يلحقه معنى 
زائد على ذاته الكاملة » التى' معنى الها سلب النقائص عنها » هما بينا. 

| فإنا لآ ندرك غير إننيته فقطء و إن ثمموجودا(060, لايشبهه شى» 06007 
من الموجودات التى اوجدهاء ولا يشاركها فى معنى بوجه» ولا تكثير فيه» 
ولأ عجزعن ايجاد ما سواه. وان نسبته للعالم نسبة الربانى للسفينة وليست 
هذه ايضا نسبة حقيقية ولا شبه حيح بل هى لارشاد الذهن انه تعالى مدبر 


(1604) ككون ب تاء يكون : ب ن (1605) فقلنا: جن »ء فقولنا:ء ت (1606)هو : 
ت بء ائه : ن (1607)المعنى :ات بس » والمعنى : ن (1608) مها : تع منه : بس (1609) 
حركاتها : ت بء حركاته : ن (1610) اثر: تا ء اثرا :بج (1611) موجودا: ج ن 
موجود : ت »© . (1612) لايشبه ثيء: ت جدء لا يشبه شيئا : ن : 


(7-ا)م 


١+ 


للموجودات. المعنى أنه يمداها ويحرز نظامها كا ينبغى وسيبين هذا المعنى 
بأبلغ من هذا فسيحان من اذا لاحظت 0613 العقول ذاته عاد إدراكها 
تقصيرا و اذا لات لزوم أفعاله عن ارادته عاد علمها جهلا واذا رامت 
الألسن تعظيمه باوصاف عادت كل بلاغة عي 0619 وتقصيرا. 


فصل نط [وه] 5 
للسائل ان يسأل ويقول اذا كان لاحيلة فى ادراك حقيقة ذاته 
ويؤد ىالبرهان ان الى المدرك هو أنه موجود فقط » وصفات الايماب» 
قد امتنعت كا تبرهن »2 فبأى شىئ' يقع التفاضل بين المدركين؟ فاذن 
الذى أدر كه سيدنا موسى وسليان 0609© هوالذى يدرك الشخص الواحد 
من بعض الظلبة. وهذا لا مكن فيه زيادة ومن المشهور عند أهل الشريعة 10 
بل عند الفلاسفة أن التفاضل ى ذلك كثير . فاعلم أن الأمر كذلك وإن 
( 5 -ب) م التفاضل بين المدركين عظيم جداء لأن كلا زيد فى| صفات الموصوف 
تخصّص أكثر وقرب الواصف من إدراك حقيقته. كذلك كلما زدت 
فى السلب عنه تعالى قربت من الإدراك وكتت أقرب إليه من الذى لم يسلب 
ما تبرهن لك انت سلبه. فلهذا قد يتعب الانسان سنين عديدة0©19 فى فهر 15 
عم ما و تحقيق مقدماتهء حتى يأخجذه يقينا(0617 يكون نتيجة ذلك العلم كله 
أن نسلب عن الله معنى ما ء تعلم 0619 بالبرهان أنه محال أن نسب له 
هذا المعنى . 
وآخر من المقصرين ف النظر لا يتبرهن له ذلك ويكون الأمر عنده 
مشكوكا فيه هل يوجد ذلك العنى لله» اول يوجد له ؟ وآخر من العميان 20 
البصائر يوجب له ذلك العنى الذى تيرهن سلبه» مثل ما سأبرهن أنه ليس 
يجسم. وآخر يشك ؛ وما يعلم هل هوجمم او ليس يجسم؟ وآخر يقطع أنه 
جسم. ويلق الله بهذه 049 العقيدة فك بين الثلثة اشسخاص من التباين. 
(1613) لاحظت :تاء لحظت : ج ن : (1614) عيا :ات ء عجزا : ب (0615) اء 


مشه رهيئو و شلمه بات + (1616) عديدة : تاس عدةٌ : ن (1617) يتينا : ت» يقين : 3 
(1618) تعل : مس 4 و نمل : ن (1619) مل :ا تاس فى هذء : ن 
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الاول بلا شك اقرب منالله والثانى بعر0629 عنهء والثالث ابعد. 
كذلك » اذا فرضنا رابعا تبرهن عنده امتناع الانفعالات ق حقه تعالى. 
والاول الذى ننى الجسانية لم يتبرهن له ذلك. فإن هذا الرابع » بلا شك» 
اقرب الىالله من الاول. و هكذا دائما حتى اذا ونجد شخص تبرهن له امتناع 
اشياء كثيرة عليه تعالى هى عندنا ممكن ان توجد له» او تصدرعنه. 

ناهيك أن نعتقد ذلك لازماء فان ذلك الشخص أكل منا بلا شك» 
فقد تبين لك ان كلا تبرهن لك سلب شىئ' ماء عنهء كنت أكل؛ | وكلا 
اوجبت له شيئا زائدا كنت مشبهاء و بعدت عن معرفة حقيقته. و هذه اللهة 
ينبغى أن يقرب من إدرا كه بالبحث والطلب:. حتى يعم استحالة كل 
ما يستحيل عليه» لا بأن توجب له شيئا على جهة أنه معنى زائد على ذاته» 
اوعلى أن ذلك المعنى كنال فى حقهء لما تمده كالا فى حقئا؛ لاأن الككالات 
كلها هى ملكات ما. ولا كل ملكة توجد لكل ذى ملكة. واعل أنك مى 
اوجبت له شيثا آخر فيكون بُعدك عنه يجهتين: واحدة لكون كل ما توجبه 
هوكمال لنا. و ثانية انه ليس بذى شى* آخر » بل ذاته » هى كالاته » كما 
بيّنا. ولما شعر كل أحد بأن لاوصول لادراك ماق قوننا ان ندرك إلا 
بالسلب » و السلب لا يعر ف شيئا بوجه من حقيقة الأمر الذى سلب عنه 
الغى* الذى سلب . 

صرح الناسكلهم الماضون و الاتون بأن الله تعالى لا تدركه العقول ولا 
يدرك ماهو| الا هو و أن ادراكه هوالعجز عن نباية إدرا كه وكل الفلاسفة 
يقولون أ بنهر' نا يجماله(21©© وخنى عتّنا لشد"ة ظهوره كا تمنى الشمس عند 
الأبصار الضعيفة عن ادراكها وقد أطنب فى هذا مما لا فائدة فى تكراره هنا. 

وأبلغ ما قيل فى هذا الغرض قوله فى المزامير 6658© : للك يتبغى 
النسبي (0628 شرحه السكوت عندك هو التسببح وهذه بلاغة عظيمة 





(1620) بعيد : انث عم سنا و الم (1621) بجماله : ت . حاله باس (1622): لق التلبم : 


ت ب (1623) : ع [المزمور 7/58] »2 لكدميه مله :ات ج 


(1-7)م 


((وأ د ب)ج . 


١4 
جدا ى هذا العنى لانا أى شى” قلناه نقصد به تعظما و تمجيدا نحد فيه‎ 
رع - بم حملا مافى حقه تعالى و نلحظ | فيه نقصا ما فالسكوت الى والاقتصار‎ 
على مدارك الغقول كا امر الكاملون وقالوا 0589 : تكلموا فى قلويم‎ 


على مضاجعك وكو :واساكتين سلاه (04258©. وقد علمت قولتهم المشهورة 
التّى ليت كانت كل الأقاويل مثلها وأنا أذ كرها لك بنصّها وان كانت 5 
قولة محفوظة لاأنبباك على معانيها قالوا: 

إن أحدا دخل على الى حنينا وقال : الآله العظيم الجبار الرهيب 
القادر القوى الكبير العز يز! و على ذلك قال [ حنيئا] له : هل اننبيت من كل 
الثناء على سيدك ؟ واما النعوت الثلاثة الاولى فنحن لانستطيع ان ننطق 
سباء اذا كان سيدنا موسى لم يلفظها فى الشريعة 06*09 آذا كان رجال المعبد 10 
الكبيرلم ياتوا ويثبتوها فى العبادة ثم تاقى وتقول كل هذا » اذن ولا 
ذا يشبه الامر للملك المسمانى الذى له ألئف الألوف من الذهب» كان يثنى 
عليه بانه علك الفضة » فهلا يكون هذا تنقيصا منه ؟ 064270 











15 
هنا انتّهى قول هذا الفاضل » فتأمّل أولا تأقّفه وكراهته لتكثير 
صفات الايحاب 0620© و تامل كونه صرح بان الصفات لوتركنا جرد 15 
عونا 0929 لما قلناها ابدا ولا نطقنا بثى“ مها » واتمالما أبليأت ضرورة 
الخطاب لناس بما يحل لم تصورا 0609 ماكا قالوا : تكلمت التوراة 


(1624) الكاملون و قائوا : تاء الكاملين وقال : ب (1625) : ع [المزمور) / ]٠‏ » 
أدرو بليبكم عل مشكبكم ودموسله : ت ب (1626) أنظر التثنية ١/1‏ (16237): أ 
ههوا دنحت قيه در. سئيته أمر هال مجدول ممبور و هئورا هادير و هحزق هيراوى وهمزرو زاءر ليه' 
[ رجنيه : ج] يمتينهو لكهو [شلمتيه : ج] شمى [ لشبسيح: ج] دمرك هشعا ائن ثلث قيتا الملا 
دامر وهو مشة ربينو [ باوريتا ‏ : ج] واثو انثى كنست مجدواه وتقنيئهر بتفله ائن لا يكيلائن 
لميمريئهو وات أمرت و ازلت كولى هاى مشل لله هدير دومه لملك بسر ودم شهيو لو الف الانيم 
ديئرى زهب ومقلسين اوتو بشل كسف وهلا جناى هوا لو: ات ج. [ بركوت #”م ب] 
(1628) الاجاب :نء ايجاب: ت ب (1629): ت بء عقلئاها: ن (1630) تموراء ت»تصور : ب 
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على لسان ببى اده(1631) ان يوصف لم الله بكقالاتهم . فغايئنا ان نقف عند 
تلك الأقاويل ولا نسمتيه ها الآ عند القراءة لها فى التوراة فقط » لكن لما 
جاءوا ايضا اناس المعيد الكب. 0632 وهم انبياء» و رتبوا ذكرها فى الصلاة » 
غايتنا أن نقولها فقط » فرّوح هذا القول كونه صرح ان ضروريتين 
اتفقتا(ة*©0 فى | صلاتنا مها واحدة كونها جاءت ف التوراة او ثانية كوتها 
رتب الأنبياء الضلاة بباء فلولا الضرورة الآولى لما ذكرناها ولولا الضرورة 
الثانية لا ازلناها عن موضعها ولا صليئا (1634) 5 وانلت مستعمر 
ف الصفات , 

فقد تبن لك ايضا من هذا الكلام ان ليس كل ما تمده من الصفات 
المنسوبة لله فى كتب الأنبياء يجوز لنا ان نصلى بها ونقولهاء لآنه لم يقكل: 


ان لم يلفظها سيدنا موسى؛ ما كنا نستطيع ان ننطق بها(*6© إلا شرطا آخخر. ٠‏ 
ان كان اناس المعبد الكبير لاياتون ويثبتونها فى العبادة 0630 و حينئذ 


جازلنا ان نصلى مما وليس كا عمل الجهال بالحقيقة الذين اطنبوا وطولوا 
وأس 07و صلواتة الفوها وخطب حّيروهاء يتقربوت مها لله نم 
يصفون الله فها بأوصاف » لووصف مبا شخص من الناس » لكان ذلك 
نقصا ق حقه» لأنمم لم يفهموا هذه ا معاني اجليلة الغريبة من عمول الجمهور» 
واتخذوا الله عز وجل مدرسة ألستهم وو صفوه وخاطبوه بكل ما يظنونه 
سسائغا ويطنبون ق ذلك بعر كرنة للا نفعال برهم » ولأسما ان 
وجدوا نص كلام نى ف ذلك » كان الآمر مباحا هم أن ياتوا بنصوص (0638) 
ينبغى تاويلها بكل وجه فينقاونها على ظواهرها ويشتقون منها و يفرعون 
ويبنون عليه أقاويل. 





(1631) : أء دبرء توره كلشون:ت ب (1632): اء انثى كنست مجدوله :ات ب (1633) 
اتفقتا : بج » اتفقت :ءات (1634) صلينا : بج » صلونا : ت (1635) ١:‏ » الملا دامريئبو 
مشه ربيئو لا هويئا يكليان لميمريئهو : اث ج [بركوت +٠ب]‏ (1636) :1ا» واتوالثى 
كنست مهدو له و تقنينهو بتفله : ت ب (1637) اسهيوا : جى» اسجتبد وا وت » استومبوا : ن 
(1638) بنصوص :ات بج » لنصوص : ن 


(1-4)م 


(4ل/ا-دبي)م 


االعكدبي)ب 
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وكثر اسشاحة 2939 هدا عندالشعراء و الحطباء او عند من يرعر أنه 
يقول شعرا حى ألمت أقاويل١٠‏ بعضها كفر محض و بعضها فيه من الع 
وقساد الخيال!| ما ينُضحك الانسان بحسب طباعه عند سباعه» و يبكيه عند 
التأمل كيف تقال تلك الأقاويل فى حق الله عز وجل. ولولا شف )0440 
على تنقيص القائلين » لاوردت 0641 عليك منها شيا حتى تتنبته على 
موضع 19420 التعددى فيها » لكنها هى أقاو بل بادية التقص جدا لمن يفهم. 
وينبغى ان تعتبر و تقول اذا كان كلام السوء والاؤبراء0©420 عصيانا عظماء 
3 بالأحرى يكون اطلاق اللسان فى حت الله تعالى ووصفه بأوصافء 


تعالى عنها 1 


ولا اقول: إن ذلك عصيان يل : طعن وجو من غير قصد 40*') من 


الاقاويل ويقولها فهو عندى من حملة من قيل فم : وعمل بنو اسرائيل 


ف الخفاء امورا غير مستقيمة فى حق الرب الهم ويل و يتكلم 
بالضلال على الرب2*29) فان كنت ممن: بمجد خخالقه6*7") فلا ينبغى لك ان 
تسمعها بوجه ء فكيف ان تقولها فكيف ان تعمل مثلها وقد علمت 
قدرلثم من: بتكم بسوء | تجاه العلو 009 ولاينبغي لك بوجه أن تتعرض 
لصفات الله بالايحاب لتعظيمه بزعماك » ولا ترج عن مارتبه أناس 
المعبد الكبير 049 فى الصلموات واليركات 0459 . فنى ذلك الكفاية بحسب 
الضرورة واى كفاية كا قال اررق" تحتينا انا سائر ما جاء فى كتب الأنبياء 
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(1639) استباحة: ت س ء استباسات : ن (1640) شمقى: س ب . شفقت ات (1641) 
لا وردتث:ت »؛ لا ردت . ب (1642) مرضم . ت جء مواضم. ن (1643) ا|:١ا؛‏ لشون 
هرع وهوصات ثم رغ :ءات ب (1644) . 5.١‏ حروف و جدرف بشججه اتاب (1645) : 
ع [الملوك الرابع ١7‏ /ةو] .و يحفاوبى يرال دري اثر لا كن عل الله الحهم :ات بج 
( 1646 ) : ع [أشعيا ؟/ 5 ]ء؛ رلدر عل الله توعه ات بس (16047) ا. #*وس عل كيود 
قنو .ات ب (1648) ٠‏ اء يطيح دري كلفى ممله :ت ب (1649) 'ء انشى كنست مجدر له 


ت ب(1650) : اء اللركوت :وت ب 
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١.48 


فيقرأ عندالمرور به» لكنه يعتقد فيه ماقد بينًا أنبا صفات أفعال او للدلألة 
على سلب عدمها وهذا المعنى ايضا لا يذاع لمجمهور بل هذا النحو من | 
النظر لائق بالخواص الذين تعظمم الله عتدهم ما هو بان يقولوا ما لآ ينبغى» 
بل بان يعقلوا كا ينبغى . 

وارجع الى تمام التنبيه على قول الرَبيى حنينا.وإحكامه لم يقل : 
مثلا با ذا يشبه الامر للملك الحسانى 06510 الذى له الف الألوف دينارا 
من الذهب كان يثتى عليه بانه بملك مائة دينار 0658 لأنه كان يدل هذا 
المثل على أن كالاته تعالى أ كل من هذه الكالات التى تنسب لهء لكوزر(ةة04 
من نوعهاء وليس الامر كذلك. كا برهناء بل حكة هذا المثل هو قوله: 








دنانيرمن الذهب: و يمدح بانه بملك فضة 0659 ليدل” أن هذه التى هى 


عندنا كمالات ليس عنده تعالى من نوعها شى*» إلا كلها نقص فق حقه كما 
بين وقال ىهذا الثل : فهلا يكون هذا تنقيصا منه 0459 فقد 
أعلمتك 0659 أن كل ما تزعمه من هذه الصفاتكالا 0457 هو نقص ق حقه 
تعالى » اذا كان من نوع ما عندنا وقد ارشدنا سلبان عليه السلام ى هذا 
لمعنى بما فيه كفاية وقال : فان الله فى السماء وأنت على الارض فلتكن 


كلياتك قللة 0659 , 


فصل س [50] 


انا أريد أن أمثل لك أمثالا فى هذا الفصل» تزداد مها تصوّرا لوجود 
تكثير صفاته بالسوالب و تزداد مها نفورا من اعتقاد صفات ايجاب له تعالى 


(ها-ا)م 


0 انّزل أن انسانا تحقّق أن السفينة موجودة ول يعلم | هذه الاسمية على أى (76-ب)م 


(1651) [المعثى الحرنى : ملك ( هر) لحم و دم] (1652) :اع مشل له هدبر دومه 


لملك بسرودم ثهيه لو الف الفم دير ى زا هي و مقلسين اوتو ماه ديار بن 0 ت + (1653) 
لكوز ب بء لكها :ات (1654) :ا » ديئرى رهب و مقلسين اوتوبشل كسف : ثاب 
(1655): اء وهلا جناى هواله : ت ب (1656) اعلمتك: ت » اعلمك: ب (1657) كا لاء تء 
انه كال .ب ب نء الما الات : ى (1658) : ع [الجاممعة ه/ ]١‏ » ىها لحم بشميم واته عل 
هارص عل كن يبيو دبر يك معطم :ات اي 


١45 


شى' تقع هل على جوهرمًا او على عرض» ثم تبن لشخص آخر أنها ليست 
بعرض . ثم تبن لآخر أنها ليست بعدن ء ثم تبيّن لآخر أنها ليست 
يوان » ثم ثبيئن لآخر أنها ليست بنبات متصل بالارض ثم تبن لآخر 
أنها ليست جسم واحد متصل اتصالا طببعيا » ثم تبن لآخر أمها ليست 
ذات شكل بسيط كالالواح والأبواب » ثم تبيئن لآخرأها ليست كرةء 
وتبيّن لآخحر أنها ليست هى مخروطة » وتبين لآخر أنها ليست مدورة ولاذات 
أضلاع مستوية» و تبين لآخخر أنها ليست مصمتة» فتبيّن هو أن هذا الاخير 


يكاد أنه وصل لتصور السفينة على ماهى عليه مبذه الصفات السلبية» وكأنه 


م)١-1(‎ 


عداة الذى قد تصورها بصفات الايجاب , 

أما المتقدمون الذين مثلنا م » فكل واحد منهم أبعد من تصور 
السفينة من الذى بعده حتى ان الاول فى مثلنا لا يعلم غير مجرد الاسمية فقط . 
فهكذا تقربك صفات السلب من مغرفة الله تعالى وادراكه » فاحرصش 
كل المبرص أن تزداد سلمب ثبى” بالبرهان» لا أن تسلب بالقول فقط . فإنه 
كلا تبين لك بالبرهان سلب شي مظنون وجوده له تعالى» عنه» كنت قد 
قربت منه درجة بلا شك . و بهذه الجهة صارقوم مقربين منه جدا. 
واخخرون فى غاية البعد » لا أن ثم قرب مكان فيقرب منه ويبعد كما يظن 
عميان | البصائر فا فهم هذا جدا واعرفه » وكن" به غبيطا. فقد بان لك 
الطريق البّى إذا سلكتها قربت منه تعالى فاسلكها إن شئت. 

وأما وصفه تعالى بالإيحابات ففيه خطر عظيم لأنه قد تبرهن ان كل 
ما عساه أن نظئه ككالا » ولوكان ذلك الككال موجودا له يحسب رأى من 
يقول بالصفات : فإنه ليس من نوع الككال الذى نظته بل باشتراك يقال 
فقط على مابينا 0659 فيا لضرورة تحرج لمعنى السلبء لأنك إذا قلت 


عالم بعلم واحد بذاك العل الغير متغير ولا متكثر يعلم الأمور الكثيرة المتغيترة . 


(1659) الفصل السابق » 5ه 
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١ / 


الدائمة التجداد من غير أن يتجدد له علم» وعلمه بالشى* قبل كونه 5 
حصوله موجودا وبعد عدمه من الوجود عل واحد » لاتغيّر فيه » فقد 
صرحت بأنه عالم بعلم ليس مثل علمنا. 0 

وكذلك يلزم أنه موجود وليس بمعتى الوجود فينا » فقد أتيت 
بالسوالب ضرورة فلم محصل على محفيق صفة ذاتية لكن .حصلت على 


. التكثير 069 وكونك تعتقد أنه ذات ماء ولها صفات مجؤولة إذ هذه التى 


20 


تزعم إيجابها لهء أنت تننى عنها الشبه بهذه الصفات المعلومة عندنا؛ فهى ادن 
ليست من نوعهاء فكأنه قد حرج بك الأمر بليماب الصفات ان قلت 
إن الله تعالى موضوع ما تحمل عليه محمولات ماء لا ذلك الموضوع مثل 
هذه المحمولات 069 فيكون غاية ادرا كنا | يبذه العقيدة الشرك لاغير» 
لأن كل موضوع فهو ذو محمولات بلا شك » وهو اثنان | بالحد » وان 
كان واحدا بالوجود » لان معنى الموضوع غير معنى المحمول عليه. 


وسيتبيئن لك فى فصول هذه المقالة الرهان على امتناع اريت فنا 


تعالى» بل البساطة المحضة ف الغاية القصوى ولأ أقول إن موجب صفاث لله 
تعالى» مقصر عن ادراكهء او مشرك » أو ادركه على خخلاف ما هو عليه» 
بل أقول ننى وجود الآله من 0669 اعتقاده وهو لا يشعر. و بيان ذلك أن 
المقصر عن إدراك حقيقة أمرما » «والذى يدرك بعضها و يجهل بعضها 
مثل من يدرك من معنى الانسان لوازم الحيوانية ولا يدرك لوازم النطق. 

والله تعالى لا تكثير فى حقيقة وجوده» فيقهم منه شوء و جهل شى”" 
آخر. وكذلك المشرك لأمرماء هوالذى تصور حقيقة ذات ما » على ماهى 
عليه » واوجب مثل تلك الحقيقة لذات اخرى » وهذه الصفات على 
رأى من يظنتها ليست هى ذات الاله0663 » بل معانى زائدة على الذات . 
وكذلك ايضا الذى يدرك الشىء على خلاف ما هو عليه لابد” ضرورة أن 
يدرك منه شيثا ماء على ماهو عليه. 


(1660) التكثير : ت » التغير : ب (1661) المحمولات: ت ب ء الموضو عات ولا تلك 


يل 


الا له و حقيقته : ل 


(؟19م-ا)ج 


(الادب)م 


(ا-ا)م 


١ م4‎ 


وأما من يتصور أن الذوق كية» فلا أقول إنه تصور الشنى على خلاف 
ماهو عليه » بل أقول إنه 0664 جهل وجود الذوق ولم يعلم هذه الاسمية 
على ما ذاتقع . وهذا نظر دقيق جدا » فافهمه. ونحسب هذا البيان تعلم 
ان المقصر عن إدراك الآله والبعيد عن معرفته هوالذى لم ينبن له سلب 
معبى مز المعاني البى قد تبرهن لغيره سلبها عنه. فكل من قلدّت| سوالبه» 
كان أقصر إدرا كا كا بينًا فى أول هذا الفصل. 


واما 0669 الذى يوجب له صفة فلا يعلم شيا غير تجرد الاسم. أما 


الشى* الذى ميل انه بقء ©155) عليه هذا إلا فهو معبى غير موجود ؛) د 
يل انه يقع ”2 علي سم فهو معنى غير موجود » بل 


مخترع كاذب » فكأنه أوقع هذا الاسم على معنى معدوم؛ إذ ليس ف الوجود 
شى' هوكذا » ومثال ذلك أن يكون انسان سمع بامم الفيل وعم انه جيوان 
وطلب أن يعرف بشكله وحقيقته » فقال له الضال»؛ او المُضل” هوحيوان 
ذو رجل واحدة؛ و ثلثة أجنحة مقيم فى أعماق البحر» جسمه شفاف » وله 
وجه عريض مثل وجه الانسان و صورته وشكله7”**" وبتك مثل الإنسان 
وتارة نطير فى الحواء وتارة يسبح كالسمك فانى لا اقول إن هذا تصوّر 
الفيل على خلاف ماهو عليه » ولا أنه مقصر ف إدراك الفيل » بل أقول 
إن هذا الشى' الذى تخيله بهذه الصفة ممترع كاذب وليس » فى الوجود 
ثى' هكذا » بل هذا شى' معدوم أوقع عليه اسم ثى“ موجود مثل عنقاء 
مغرب وفرس إنسان. 

و نحو ذلك من الصور الخيالية التى أوقع عليها اسم شى' من الموجودات» 
اما اسم واحد أوامم مشتق 0669 . فكذلك الامر هنا سواء. و ذلك أن الله 
جل ثناؤه هو موجود تبرهن وجوده أنهواجب الوجود 469 والذى يلزم عن 
وجوب الوجود البساطة المحضة كا سأنرهن واما أن تلك الذات البسيطة 
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(1664) أنه: تاس سا ن (1665) وا عاءات؛» أماء: +( 1666) يقع : ن وقع: د 


(1667) و شكله: تءو شكله و تخطيطه: بء الانسان و شكله و تخطيطه: ن (1668) مشعق : 
مركب :ات (1669) واسب الوجود : ب » ,اجب واءدت. .عن : س6 داه 


و 


نَْ 


46 


الواجبة الوجود كنا قبل » هى ذات صفات ومعان اخرى تلحقها » فهو 
شى' غير موجود بوجه » كا تبرهن فإذا قلنا إن | هذه الذات المسمباة 
الاهآ مثلا هى ذات فها معان متعددة تنصّف بباء فقد اوقعنا تللك الامية 
على عدم محض . فتامئّل كيف 0679 خطر فى إيحاب الصفات له » قاالذى 
5 ينبغى أن يعتقد فى ماجاء من الصفات فىكتب06717التنزيل أو كتبب الانبياء 
أنبا كلها للارشاد لكاله تعالى لاغير أو صفة أفعال صادرة عنه كا بينًا . 


فصل سا ]51١[‏ 

جميع أسمائه تعالى الموجودة فى الكتب كلها مشتقة من الأفعال» و هذا 

مالاخفاء بهء إلا أسم واحد 0672 وهو : الياء والماء والواو والماء (6678 
0 [س مبوه]» فإنه اسم مرتجل له تعالى بلي الاسم الاسم الأعظم 00 
معناه أنه يدل" على ذاته تعالى دلالة بيّنة لآ اشتراك فيها. اما سائر أسمائه 
المعظمة » فتدل باشتراك لكونها مشتقة من افعال يوجد مثلها لنا » 
كا بينًا 6758© حتى ان الاسم المكنى به عن : الألف والدال والنون 
والباء 067 (-آدنى] ؛ هو ايضا مشتق من السيادة : قد خاطبنا الرجل 
5 سيد الأرض 0977 والفرق بين قولك آد'نبي [ سيدى] بكسر النون وبين ان 
تقوله مد الثون بفتحة طويلة 0679 [آدثتائ - ربى] مثل الفرق بين 
قولك سارى 069 الذى معتاه: رئيسى » وبين قولك : ساراى 0459 : 


ليسم 





(1670) فتامل كيف : ت »ء فاتامل م : ب (1671) كتب : ب كاب وت ء (1672) 
اسم و احد ءات سرع اسما واسدا : ن 0 والاء و الواو والاء اءيودء هاء واو» 
ها .ات ب [هذه الحروف المقطعة تشكل اسم : هوه . ربما سسرمة عدم التافظ 0 مو سى إن 
ميمون الى ذكر حروفها مقطعة ] 0674 » شم هفرش :ات + (الممتى الحرق اسم مفسر . 
يقصدون أنه لا ينطق و لكن يععلى معناه باتضي) (1675) انظر الفصل السابق » 4ه (1676) 
الالف والد ال و النون و الياء:!اء الفء دلء تونء يود: س ع يود هاء واوء ها: ت [ تسخه 
ب هى الصحيحة و هى المطابقة لما ياقى ء و هو امم «آ د فى» ف المأن] [1677]: ع [ التكوين 
؟؛/ .م] دررهايش ادقىها رص :ات ب (1678) :ا. بالقمس :تب (1679) :| 
سرى ات ب (1680) :ا ء سرى دت بج 


(لالاب)ع 


(عا-ا)م 


(؟ السام 


١6 


أمرأة برام لأن قف ذلك تفخيمزا] و عمومرا] للغير وقد قيل!ا تك (0681 , 
يا سيدى فلا تبر" 06329 , 
سه امه 


وانما بينث| لك هذا ف آداني” خخاصة المكنى به لكونه اخخص الأسماء 


ممم م 


المشهورة له تعالى اما سائرها مثل ديان » وصادق » ورؤفء ورحيم؛ 


وال 0603 فيدنة العموم و الاشتقاق» أما الاسم 6*9" الذى | يتهجأء 0689 5 


من الياء و الحاء و الواوو الغاء [ مهره] 06485 فلا يعلم له اشتقاق مشهور » 

ولا يشارك فيه الغير. ولا شلك ان هذا الاسم العظيم الذى لاينطق يه ما 

علمت الا المقدس من القسس القديسين للرب خاصة ف بركة القسيسين 

وقس كبير فى يوم الصوء 0687 يدل" على معنى مالا شركة بين الله تعالى و بين 

ماسواه ف ذلك المعتى. 120 
ولعله يدل بحسب اللغة الى ليس عندنا اليوم منها إلا أأزر شئ؛ ع 

ويحسب ماينطق به أيضا على معنى وجوب 0489 الوجود وبالجملة عظمة 

هذا الاسم و المحاماة عن النطق بهء لكونه دالاء 0*9 على ذاته تعالى من 

حيث لابشاركه 069 أحد من المخلوقين فى تلك الدلالة كا قالوا عنه 
عليهم السلام )2691 اسمى الخاص ا" 15 
أما سائر الأسماء» فهى كلها تدل على صفات لاعلى ذات فقط » بل 

على ذات لها 0699© صفات » لأنها مشتقة » ولهذا توهم التكثير أعنى أنها 


إذ هكذا هى دلالة كل اسم مشتق » فانه يدل على معنى و على موضوع 


(1681) لمتلك :أء للبلاك : ضء للاملاك : ج (1682) دع [التكرين 6١/؟]‏ » 
ادف ال نا تمير : ت ج »2 [ادلى :د ت ء الله : ج, لسخة جع تكتب «ادلى » بثر حمته العربية 
داتما: الل ] (1683) :اء ديان» و صديق» وتحئون ورحوم واليم: ث اج (1684): ا الشم : 
ت ء الثىء: ب (1685) ١:‏ ء؛ يود هاء واو هاءات ب (1686) يتبجا: ت ج »عتجى : ن 
0680( :0 المقدش و كهى الله «مقدشم ... براكت كهنم و كهن جدول ف يوم هصوم 4؛أ اث اج 


' (1688) وجوب :ثاء يوجب: ب (1689) دالاء ت 6 دال: ب (1690) عليم الملام : جء 


زل:ءت (1691) يشاركه : نء يثارك : ت ج (1692) ا شمى همير حدلى :ات ب (1693) 
عل ذات لهاصفات : نء عل ذات صفات : تا 


6١ 


لم يصرح بهء اقترن به ذلك المعنى» ولا تبرهن أن الله تعالى ليس هو موضوعا 
ما اقترنت به معان ء عم أن الأساء المشتقة هى : إما بحسب نسية الفعل 
إليهء أو بحسب الإرشاد لككاله » وهذا | تأقف الربى حنينا من قوله : 
العظيم الجبار والقهار 069 لولا الضرورتان اللتان 0690© ذكر لكون هذه 

5 توهم صفات ذاتية أعنى أنها كالات موجودة فيه. 
ولما كثرت هذه الأسباء المشتقّة من الأفعال له تعالى أو همت لبعض 
الناس صفات متعددة له كتعد”د الأفعال التى اشتقت منها و لذلك وغد بانه 
سيحصل للناس إدراك يزيل لم هذا الالتباس» و قال: وفى ذلك اليوم يكون 
رب واحد واسمه واحد©099 يعنى أنه كا هو واحدء كذلك يدعى حينئذ 
0 باسم واحد فقطء وهو الدال على الذات فقط» لا أنه يكون مشتقنًا وف 
فصول ”0522 الرببى أليعزر قالوا: قبل أن يخلق العالم كان سبحانه و تقدس 


واسمة وحده 0999 , 


فتأمّل كيف صرح بأن هذه الأساء المشتقّة كلها إنما حدثت بعد 

حدوث العالم. و هذا صميح أنبا كلها اسباء وضعت بحسب الأفعال الموجودة 

5 ف العالمء أما إن اعتيرت ذاته معراة مجردة عن كل فعل فلا يكون له اسم 
مشتق بوجهء بل اسم واحد مرتجل للدلالة على ذاته» و ليس عندنا ا 

عير مشتق الا هذا وهو : الياء و الحاء و الواو و الهاء [س موه ,(0700الذى هو 
الاسم الأعظم 2 بإطلاق » لاتظن” غير هذا » ولا يخطر مخاطرك 
هذيان(0702 كاب الطلاسي 79 وما تسمعه منهم او تجده ىكتبهم السخيفة 





0 من أسماء يلفقونها 0799© لا تدل” على معنى بوجهء ويسمونها أسياء 00508 





(1694): اء مجدول مجبور وهنورا : ث ب (1695) اللتان : ب اللتين :ت » ( 1696) : 
ع [ ذكريا 5/14] » بيوم هبوا بيه الله احد وشو احد :ات ب (1697) : ١‏ ء فرقم : 
ت ب [ فصول الرنى اليمزر » 81] (1698) : اء عد شلا نبرا هعولم هيه و شمو بليد :ا ت بج 
(0699) : اء شم تج (0700) :اء يودء هاء وأو ها: ت ج (1701) :اك شم 
خمفورش .ات ج(1702) هذيان : تء هذا ان : ب (1703) :اء القميعرت : ت ب (1404) 
يلفقونها : ت ب » الفوها : ن (1705) :اء شوت : تاج 


(غا-ب)م 


١6 


ويزعمون أنها تحتاج القداسة والطهارة27"9 وانها تفعل تجائب » كل هذه 
(75-١)م‏ الأشياء أخبار 077 لا يليق بانسان كامل أن يسمعها | فكيف أن يعتقدها. 
ولا لس الاسم الاعظم 29 بوجه غير هذا : الاسم ذو اربعة 
حروف 6799 المكتوب 0739 الذى لا يقرأ بحسب هجائه و ببيان قالوا ى: 
قل لم كذا تباركون بنى اسرائيل 1711 , كذا فى هذا اللفظء كذا ف الاسم 5 
الاعظم 019 وهناك قيل : وف المعبد [ ينطق] كما كتب » و البلاد 
امم بدلّه 1719© وف التلمود قيل: كذا قصد من الاسم الاعظم اذا تسأل 
٠. 2‏ 9 و سب 5 ٠‏ 0 
بالأسم الاعظ اياسم بدله ©0750 لعل هذا يعلم من القول : و يضعون 
اسمى » امعى خخاص لى(0715. فقد بان لك أن الاسم الاعظ ©'7© هذا «اسم 
ذو أربعة حروف 0717 وإنه وحده هوالدال” على الذات دون شركة بمعنى 10 
آخر » وهذا قالوا عنه الخاص بى0719 وانا أبن لك الثى' الذى دعا 
الناس لا يعتقدونه من امر الاساء 0719© وابيئن لك اصل هذه المسألة 
واكشف لك غطاءها حتى لايبقى فها اشكال الاان شئت ان تغالط 
نفسك فى فصلى بعد هذا. 





فصل سب [؟51] 15 


امرنا ببركة الكهان 7*7 وفيها اسم الرب كا كتبوا 7819© الذى هو 
الاسم الاعظ 0719 ولم يكن معلوما عند كل أحدء كيف ينطق به وباى 
الحركات بحرك كل حرف من حروفه اويشد بعض حروفه إن كان 01789 


ل ا قر ا الى : 
(1706) :اء قدشه و طهره : ت ب (1707) اخبار: 'ت جء خرانت: ن (1708) : 
اءثم همفورش:ءت ب (1709) : اء الثم بن اربع اوتيوت : ت ج (1710) المكتورب : ت » 
: جح (1411) : ع [العدد 5 / 7؟ ] سفرىكه تبركوات بى يسرال:ء ت ج (1712): 2١‏ كه 
بلشون هزه كه بشم *مفورش ات ج (1713) :اء ,مقدش ككتبو و بمدينه بكنويو :ات سج 
(1414): ا »كه بثم «مفورش أته اومربشم همفورش او اينو الا بكنويو : تاب [سوطا مم ا] 
(1415) : اء تلمود لو مر وشمو ات شى [المدد؟ /لا؟ع]ء شى ميرسدل : أ اث س. 
١ ١ )1716(‏ ؛ ثم ضغور ش وات ج (1717) با شم بن اربع او تيوت :.ت ب (1718) 
الخاص فى : أ هميو حدلى تب (1719) :اء الثموت :تج (1720) :اء ببركت 
كهنم: ت ج(1421) :اء اسم الله ككتيو: ت ب (1722) كان : ت بء كان فيه : ن 


١6 


رفا مشد”دا0729 , فكان أهل, العم يتناقلون ذلك اعنى صفة النطق به ولا 
يعلّمونه لأحد» الا لتلميذ مستأهل مرة واحدة فى الاسبوع 6789 وانا 
اعتقد| ان هذا الذى قالوا : أما اسم ذو اربعة حروف فان الحكاء (5ا-ب)م' 
يعطونه لبنهم ولتلاميذهم مرة واحدة فى الاسبوع 07280 . ليس ذلك كيف 
5 ينطق به فقط الاو تعلي (0726) المعنى الذى من أجله ارتمل هذا الاسم 
فيكون فى ذلك سر التبى أيضا ثم إن كان عندهم اسم فيه اثنا عشر حرفا 
وهوق القداسة 0727 ى 
عندى أنه ل يككن اسما واحدا**7© إلا اسمين» أو ثلاثة» مجموع أحر فها» 
اثنا عشرء وكان هوالذى يكنى بهء كلا جاء فى : القراءة اسم ذو اربعة 
0 حروف 0700 كا نكنى نحن اليوم بالألف والدال 6709© وهذا الاسم ايضا 


ون هذا الاسم ذى أربعة روف 0 والاقرب 





الذى هو : اسم ذو اثنى عشر حرفا 2732©, لاشك أنه كإن يدل على معنى اخص 
من دلإلة الالف والدال27*7 » وما كان ممنوعا ولا مضنونا 079 به على 
احد من اهل العم | » إلاكل من » طلب تعلّمه أعلم به وليس كذلك (019-م) ج 
اسم ذواربعة حروف 079 لآنه لم يعلّمه قط أحد ممن علمه الا لابنه 


5 وتلميذه مرة واحدة قَْ الاسبوع 0 


افلا صار اقوام مسيتبون 0*9 يتعلمون هذا : الاسم ذا اثنى عش 
حرفا 7079© ويفسدون بذلك اعتقادات كا يحدث لكل من ليس بكامل» 


(1128) دنثاء حرف مشلود : س (1724) :اء لتلميد مجون فعم أحت بشبوع : 

ت ج [قدوشين 7١‏ |] (1725) :اء ثم ين اربع اوتيوت حكمع موسرين أوتو لينهم 
ولتلميديهم فعم احت شرح : بت | كفين المصدر «] (1726) تعلم : دت» تعلم : 00 

أ) القدوشه ءات ب (1728) : ل الشم سس اربع أوتيوت :اث ب (1129) اساوامدا ؛ 

انم واد : ب (1730) : اء القرياه شم بن أريع اوتيوت :ا ت ب (1731) ا 
دلت :ات ب (1732) : ١‏ ؛ شم بن شتم عسره اوتيوت : تاب (1733) منوعا ولا مضتونا : 

تع قط مئوع ولا مظلون : ب » قط ممنوعا ولا مظئونا به : ن (1434) : اع لبئو و تلميدو 

فمم اعت بشبوع .ات ب (1735) مسيبون ات © مسيين  :‏ 


64؟ 


إذا علم أن الامر ليسكا كان يتخيّله اولا فكتموا هذا الاسه 0730 أيضاء 
ولم يعلموه الا للحصفاء فى الكهانة 0739 ليباركر | به الناس ف المعبد 00 
إذ قد كان 4759) قطعوا ذكر الاسم الأعظ من المعبد79) أيضا لفسادالناس 
قالوا : بعد موت شمعون العادل أبطل “إخوانه الكهان إيتاء هم البركة 
(مدا)م) الاسم 0500 لكنهم كانو اليباركون ببذا الاسم| ذى إثنى عشر حرفالك*07 قالوا: 5 
فى البداية كان اثنا عشر حرفا» يعطى لكل أحد»ء أما متى زاد الفساق» 
بدأ يعطى لحصفاء من الكهان وكان الحصفاء من الكهان مبمسون (*) بنغيات 
إخوانهمم الكهان. قال: الرّبى طرفون مرة واحدة » صعدت المنصة بعد 
والد الأم» أصغيت الى الكاهن وسمعت ما كان يمس [ من الامم المذكور] 
بنغات إخوانه الكهان 0749 , 10 
وكان عندهم ايضا اسم ذو إثنين واربعين حرفا 0740© ومعلوم عند 
3 سان ذى تصور أنه لا يمكن بوجه أن تكون اثنان و أربعون حرفا كلمة 
واحدة » واتماكانت هذه كرات عدة مجموع أحر فها إثنان واربعون » 
ولاريب أن تلك الكليات دالّة على معان كثيرة 7489© ضرورةئلك المعانى 
تقرب من محفيق تصورذاته تعالى بالوجه الذى قلنا. وانما سيّمّيت هذه 15 
الكلمات الكثيرة الأحرف اسم 7*9 لكونها تدل على معنى واحد فقط » 
كسائر الاساء المرتجلة, 0000 


0000001011 
(1736): اءالشميدت ب (1732) ا لصنوعيم شبكهونه .اتاج (1738): ا» 
المقدش: ات بج (1739) قدكان : ب » كان : ت(1740) ١:‏ » هثم مفور شمن المقدش : 
تب. (1541) :ا مشمث شمعون هصديق بطلواحيو هكهزم ملبرك بشم :ات جم [انظر 
يوما 4" ب] (1742): اء شم بن شتم عسره اوتيوت: تاس (*) [ المنى الحرق : يبلعون] 
(1743) :اء براشونه شم بن شتيم عسره اوتيوت هيو موسرين اوتو لكل أسعد » مشربو 
هفريصم هيو موسرين أوتو لسنوعيم شبكهونه هيو مبلعيم اوتو بنعيمرت أحيهم هكهثيم أمرر , 
: رفون فعم اسبت عليئى أحرا فى أما لدوكن و هطيى أذنى اصل كهن و ممت شهبليءو بنعيموت 
أحيو هكهنم: ت ب » [قدوشين ١‏ |] (1144):اء شم بن شتم واربعم اوتيوت :اتاج . 
(1745) كل .ات » ب + (0746) كثيرة : بء سس وات (17141) :21 شر تاس 
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١6 


وائما كثرت تلك الكلات لتفهيم المعنى ع لان المعنى الواحد قد يفهم 
بألفاظ كثيرة » فافهم هذاء واعلم أنه كان هذا الغى” الذى يعلم تعليم المعاى 
المدلول عليها بتلك الأسماء: لامجرد النطق بالأحرف العرى عن كل تصوّر 
ولم يطلق قط على هذا: اسم ذواثنى عشر حرفا 0749 ولا على : اسم ذى 


اثنين واربعين حرفا (0749 , امم الاسم الأعخل 075 بل الاسم إل | ف 


. الاسم الخاص به(07*8 كا بينًا اما هذان الاخران فكانا يفيدان علا ما أ"لهيا 


ضرورة » ودليل كونه يفيد علا | » قولهم فى ذلك : 


اسم ذو اثنين واربعين حرفاء قدسى » و مقدس ويعطى فقط لحصيف 
الذى وصل الى نصف عمره و ليس عرضة للغضب ولاللسكر ولا يثير طعنا 
فى اخلاقه » ويتكم معالناس ببدوء وكل من يعلمه فهو حريص عليه 
ويحفظه فق طهارة» وححبوب من فوقه ومحمود لمن دونه ومهيب عند الناس 
وتعلمه قائم فى يده ؛ وارث العالمين : هذا العالم وعالم الآخرة 0759 , 


هذا نص التلمود فا ابعد ما يفهم من هذا القول عن قصد -قائله ! 
وذلك أن الأكثر يظن أنها أحرف ينطق بها لا غير» ولا يعتير لا معتى فيئال 
بها هذه الأمور العظيمة ؛ و يحتاج لها لهذا الاستعداد الخلق والتهيق الكثير 
الذى ذكر وبيّن » هوأن هذا كله إئما هو تعريف مدان الهية من جملة 
المعانى الى هى غوامض التوراة 0758 كنا اوضحنا. 


م اي ا ل 0 

(1148): 2 شم بن شتم عسره أوتيوت :ات سم (1749): أ شم بن اربعم و شتم 
اوتيوت: ت ب (1750) ١:‏ » شم خمفورش ات ج(1752) : أء ثم حمفورش هو هثم ميو 
حدلو ونت سم (1752): اء شم سن اربعم و شتم او تيوت قدوش و مقدوش واين عو سر اه 
اوتو الالمى شبوا صنوع و عودد بحصى ميو واينو كوعس [كوهم : ج] واينو مشتكر واينو 
معميك على ملو تيو ودبورو بلحت عم دبريوت وكل هيودعو و زهير بوومشيرو بطهره اهوب 
مليعله و ميد لطه و ايمتو موطلت عل هبريوت و تلمودو متقيم بيدو و نوحل شئى ءولمم همو هزه 
وهعولم هيا :ث اج ؛ [قدوشم ١لا|ا].‏ (1753) 2٠:‏ سترى توره: تاس 


(مم-م)م 


(ثم<ا)م 


١ك‎ 


وقد تد. 1159) فى الكتب المدونة 2558 ف العلل االإلهى أن هذا العلم 
لاعكن نسيانه أعنى إدراك العقل الفعال وهو معنى قوله وتعلمه قائم 
فى يده ©0”*9 فلا وجد الاقدام الشرار 01757 الجهال هذه النصوص» اتسع 
الكذب والقول بان يجمعوا اى أحرف شاءوا ء ويقولون هذا 
اسم 759 يفعل ويصنع » إذا كنتب » أواذا قيل على صفة كذا ثم كلنيت ‏ 5 
تلك الا كاذيب 0759 البى ابتدعها 0769 الشرير ااهل الاول» وانتقلت 
تلك الكتب لأيدى الأخيار الورعين البله الذين ليس عندهم ميزان يعرفون 
به الحق من الباطل » فكتموها 069 و وجدت فى تركتبي 20769 فظن" بها 
الصحة وبالجملة : | الغر يصدق كل” كلام 0769 





وقد حرجنا عن غرضنا الشريف ونظرنا الدقيق الى النظر فى إبطال 10 
هذيان يبدو بطلانه 75 لكل مبتد بالنظر » لكن دعت لذلك ضرورة 
ذكرنا الاسياء (*17) و معناها وما شهر عند الجمهور من امرها وارجع الى 
غرضى قد نبهنا على أن كل اممية له تعالى مشتقّة» الا الاسم الاعزل 0364 , 
وينبغى أن نتكم فى هذا الاسم وهو : انا هوالكائن 0769 فى فصل مفرد 
ما فى ذلك من المعنى الدقيق الذى نحن بسبيله اعنى ننى الصفات . 15 

فصل سج [715] 

نقدم توطثئة ونقول أن هذا الذى قاله عليه السلام : فان قالوا لى 

ما اسمه ماذا أقول لم ؟ 07569 كين صار ذلك الأمر 0769 لازما له هذا 





(1754) تبين: ت ب » بيناء ن (1355) الماونة : ت » الموضوعة : ب ن (1756) : 
أ؛ و تلمودو متقم بيدو : ت ب (1157)؛ الشرار : ت بس » الاثرار: ن (1558) :١1ا»‏ شم : 
ت + (1759) الاكاذيب: بء الاكاذب : ت (1160) ايتدمها: ت بء اخترعها : ن (1761) 
فكشسوها: ت ب » فكتبرها : ن (1162) تركهم ات ج» تركهم : ن )063( اع [الامثال 
14] فى يامين لكل دير :ا ت ج (1464) بطلانه رت جء ابطلاهم : ن (1765) 5اء 
الشموت : ات ج (1166) :اء شم حمفوش: تج (1467): ع [الخروج ؟/4١]‏ 
اهيه أشراهيه :ات ب ( 1768 ) :ع [ الخروج 18/8 ] وامرولى مه شمو (- مه امر الهم ج) 
دت ب (1769) امر : تاء آمرا :و 


١ باه‎ 


السؤال حى يطلب با ذا يجاوبه عليه » اما قوله : نهم لا يصد قوننىولا 


يسمعون لثولى إلى يقولون الم يتجل لك الرب77”7')فهو بين جدا. إن هكذا 


يحب ان يقال لكل من اد عى النبوة حتى يأل بدليل» وايضا إن كان الأمر 
كا يدو أنه مجرد اسم ينطق به» فلا محلو الأمر أن يكونوا | اسرائيل قد علموا 
ذلك الاسم اوم يسمعوه يوما قط . فإن كان معلوما عندهي ) فلا حرجة له 


٠‏ فى الاخبار به لأن علمه به كعلمهم » وان كان غير مسموع عندهم » فا 
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الدليل أن هذا اسم | اللهء إن كان معرفة اسمه دليلا ثم إنه بعد إعلامه له 
تعالى هذا الاسم قال له : 

امض و اجمع شيوخ اسرائيل فيسمعون لقولك07717: و بعد هذا جاوب 
هوعله السلام وقال : إنهم لا يصدقوننى ولا يسمعون لقولى 67 وقد 
تقدم قوله تعالى له: ويسمعون لقولك 7729© : فقال له تعالى بعد ذلك: 
ما تلكالى بيدك ؟ قال : عصا 2779» و الذى تعلمه فيبين لك كلهذا المشكل 
هو ما أقول لك : قد علمت شهرة مذاهب الصابئة فى تلك الأزمان » 
وكون الناس كلهم الا آحاد » عابدى الوثن07757 اعنى اعتقاد الروحانيات 
الاستنزالات وعمل الطليات وكان دعوى كل مدع فى الأزمان كلهاء 
إما ان يداعى أنه حصل له نظر و استدلال دله بأن ثم [كئه07”(1 العالم يحملته » 
مثل ا.راهيم أو يدعى انه نزلت عليه روحانية كوكب أو ملك ونحو ذلك. 
فاما شخص يداعى النبوة بان الله كلّمه وأرسله فلم يسمع هذا قط قبل 
سيدنا موبى 1777) ولا يغلطلك ماجاء فى ١‏ الابوت » من ذكر كلام الله لم 
و نجلديه ليم » لا نك لا تجد ذلك النحومن النبوة ليدعوا الناس أو ليرشدوا 








(170) : ع [ الخروج 1/4 ]» و هن لايا ميئنول ولا يشمعو بقولى ىق بمامر و لا ثراه 


اليك الل : ت ب (1771) دع [الخروج ٠1١8/٠‏ 11] لك واسفت ات زقنى يرالو شمو 
لقولك: ت ج (1742): ع [الخروج 1/5] وهن لا يابينولى ولا يدمعو بقول:ات ج(1778): 
أء وشممو لقولك؛ ت ج [ و المعنى الحزق :. يسمعون اصوتك ] (1714) :ع [ الخروج 1/4 ]ا 
مه زه بيدك ويامر مطه :ات ج (1775) :اء مويدى عبوده زره ات بس (1776) الها : 
سء آله : ت (1777) سيدئا موسى : اء مشه رييئنو ات سس 


(م«؟اتحدب)ج 


(لمدب)م 


(عمدا)م 


١ مه‎ 


غيرهم » حبى قال إبراهيم أوإحق أو يعقوب أومن تقدامهم للناس قال لى 
الله: افعلواء او لاتفعلواء أو ارسلى لك :هذالم يكن قط » بل كان الخطاب 
لم فيا مخصى “لا غير» اعنى ف 5ام و إرشادهم لما يفعلون وتبشيرهم بما يثول 
اليه أمر نساهم لاغيرء وهم كانوا يدعون الناس بالنظر و التعليمكا بان عندنا 
| فى قوله : والنفوس الى امتلكاها فى حران 0779 , ٠‏ 


فلا تجلى عز وجل على سيدنا موسى7777"و أمره بأن يدعو الناس و يوصل 
هذه الرسالة لم 779 فقال فاول ما يسألوني 01580) ان احقق لهم ان ثم اللا 
للعالم موجودا 07800 . و بعد ذلك اداعى أنه أر سلنى » اذ كان الناس كلهم 
حينشذ الا احاد|(1782) لا يشعررن بوجود الإله؛ وغاية نظرم لا يتعددى 
الفلك وقواه وأفعاله » لانمم لم يفارقوا المحسوس ولا كلوا كالا عقليا. 
فاعلمه الله حنيئذ بعلم يوصله إلببه 0780 يق عندهم وجود الأ"له وهو: 
اناهو الكائن 07649 وهذا اسم مشتق من هيه [كان] وهوالوجود لان هيه 
يدل عل معنى «كان» ولافرق بين قولك: كان أو وجدء ف الاسان لعبرانى . 

و السر كله فى تكربره اللفظ بعينه الدال” على الوجود فى معرض الصفة» 
لأن البى (785'تقتفهى ذكر الصفة المتصلة بها لانهاء اسم ناقص يحتاج الى صلة 
معنى الذى والتى فى العربى» فجتعل الاسم الإول وهو الموصوف اكون179) 
والامم الثانى الذى وصفه به اكون7*9') وهوهو بعينه» فكأنه صرّح بان 
الموصوف هوالصفة بعينها فكان ذلك تبيينا !0797 معنى أنه موجود لابوجود. 
فجاء تاخيص ذلك المعنى وشرحه هكذا : الوسوة الذى هو الموجود 








10 


15 


(1778) ع [ التكوين ١١زره‏ ] » وات هنفش أشر عسو بحرن :ثاب (1719) لهم : 
ث ؛ له: ب (1780) يسالونتى :ات » يسالول : (1581) الها للمالم موجودا : سب اله للعالم 
موجود :دت )1782( أحاد : ت »© احادا : ب (1783) الهم : 54 عليم :ا ت (1184) ع 


[الخروج14/7 ]ء اهيه اشرا هيه : ت ج [ الم الحرفى : أكون اللى اكون] (1785): 


اشر: تب (1786) ١:‏ أهيه :ات ب (1787) تبييئاق : ج » تبيين :ات 


اع 


66 


او الواجب الوجود وهذا هوالذى يؤدى عليه البرهان ضرورة أن هنا 

شي [1] واجب الوجود لم يعدم ولا يعدم 0759 كا سأ بين برهان ذلك. 

فلم أعلمه تعالى بالدلائل التّى يثبت مها وجوده عند علا هم » لان 

بعل هذا حاء : امض واجمع شيوخ | اسرائيا 007899 ووعذده بأنهم سيقهمون 

5 ما ألقيته (00190) اليك ليك و يقيلونه وهو قوله : وسمعون لصرتك 0791 0 راجع 

عليه السلام وقال هم يشبلون ان م آنا موجود|0792 مبذه البراهين العقلية 

تاليكون دليلا!ة079 أن هذا الآله الموجود أرسلنى ‏ فأعنُطيت له المعجزة 

فقد تبن أن معتى قوله :ما اسه 0794 انها معناه من هو هذأ الذى ” زعم 

أنه أرسلك وإتما قال : ما اما اسه 6799 ؛ تعظها وإجلالا فى الخطاب كأنه 

0 يقول: إن ذاتك و حقيقتك ك لايجهلها احد. فان سيئلت عن اسملك اى شى" 

هوالمعنى الذى دل* عليه بالاسم 2 واتما استشنع ان خاطب ويقول 
يان ثم من يجهل هذا الموجود» و جعل جهلهم لإأسيره لا المسمى . 


مدب )م 


وكذلك اسمهيه؛ هومن معنى أزلية الوجود وشتدى[ : قدر]فيه اشتقاق 


من داى» الذى هوكفاية: كفاية لجميع ما يقتضيه العمل 7*5 و الشين بمننى 
15 اذى 6790)مثل : الذى قبل 0777 فيكون معناه : الذى يكو 0799 الغرض 
فى ذلك انه لايحتاج فى وجو د 079 مااو جد0**9 ولا فى استمداده 0802 
لسواه بل وجوده تعالى كاف فى ذلك. وكذلك امم حتسين : مشتق” من القوة : 
1 صلابتهم كاليلو مز (0802 وكذ لك الب (0803 هرو امم مشترك ى بينا (0804, 





(1788) و لايعدم : ت »>2 و لاعدم : 9 (1789) ٠ع‏ [ الخروج ] لك ود اسفت 
ات زفى يسرال: ثم (1790) القيته :ته القيت ؛ 2 )1791 1ع [ الخروج 0 
و شمعو لقولك : تا (1792), الهاموسجودا : ب » اله موجود :ا ت (1793) دليلا ؛ 
دليل ات (1794) اع هي تاب (1495) : ع [ الخروج 71 مدي 
هيت دم دت + (0796 : : أشر: اث ج. (179): ا شكير : ت ب [انظر الجاممة ١/4‏ 
و هناك قدثر جم من قبل ] اه اشر دى دت ب (1799) وجسود: نت اج ؛) وجد: ن 
(1800) أوجد :الت ع وجد :اس 0801 استيداده ب ت ء اسصمرارو : بن (1802) ؛ 
[ عامرس ؟/5] » و حسون هوا كالونم :ءت ج (1803) 2١:‏ صور: تاس 20 
النصل السابق » ه١1‏ 


١5٠ 


فقد يان لك أن الاساء كلها مشتقّة او تقال باشتراك مثل الصي 0801 
وأمثال (00805) وليس ثم اسح 010060 له تعالى غير مشتق” غير : اسم ذى اربعة 
١-1)‏ )م | حروف وهر الاسم الاعظ 2*7 لكونه لإيدل” على صفة بل على مجرد 
وجود لاغير ٠‏ وق ضمن الوجود المطلق ان يكون داتما اعنى واجب 
الوجود فافهم ما انتهى اليه القول. 5 
(ممدا)م فصل سد [14] 
اعلم ان اسم الله 9**') قد يراد به مرات مجرد الاسمية مثل قوله : 
لا تحلف بامم الرب الماك باطله 0809 » جداف على اسم الرب 1910و هذا 





اكثر من ان يُحصى. وقد راد به ذاته تعالى وحقيقته مثل : وإن قالوا 

لى ها إسه!!!*0) ؟ وقد يراد به أمره تعالى حتى يكون قولنا: اسم إبنّ 20909 10 
كأنا قلنا: “كلمة الله أو مقال اش 00912 كا قال : لآن اسمى فيه 00912 بمعناه : 
كلا فيه او مقالى فيه 99" . المعنى انه آلة لإرادق ومشيثتى . وسأبيئن 
الكلام فى اشتراك ملك 0419 








وكذلك مجد الله 9'*!) قديراد به النور انخلوق الذى يحله الله فى مكان 
للتعظيم على جهة المعجز : و حل مد الله على جبل سيناء وغطلاه الخغ. 15 


1507 ومجد الله قد ملأ المُسلكن 200919 وقدراد بدذاته تعالى و حقيقته » 


(1805) امثاله : تاء امت : ب (1806) : اء شم: تج (1807) ثم بن اربع 
اوتيوت هثم فورش : ت ب (1808) امم الله : أ ثم الله :ات ب [الله » مكترب 
فى المكن كذا ا ىعد ىا الذى يشير الى «يهوه» كأ يئيين من النصوص المشار الها فى التوراة] (1809): 
3 [ الخروج 7/7 ]1 لاتغاات شم ألله ال ميك لشوا : ت ب (1810) اع [ الاحبار 
]ا » ونوقب ثم اش :اتاب (1811) نع [ الخروج 1١7/06‏ ] © وامرولى مه شمو : 
ت بج (1812): اء دير الله أومابر الله : ت + (1813): ع [الخروج ؟/١7]‏ اي 
شمى بقربو : ت ب (1)1814 » درى بقريو اومامرى بقربو :ات ج ( 1815) انظر الجزه 
الثانى الفصلء 8426 (1816) :اء كيود الله: ت ب (1817): ع [ الخروج 15/114 ]» 
و يشكن كبود الله عل هرسينى : ت + (1818) ع8 [ الخروج /ه7”0]ء وكيود الله 
ملا ات سمشكن :ات ب 


10 


15 


١ت١‎ 


كا قال : أرنى مدا فى مجدله09'9 وجاء الحواب: لأآنه لابرانى اسان و يعيش 005209 
دل ان المحد لين 0920 المقيل هناء ذاته وقوله: جمدك 0510 تعظبم مثل ما بيئنا 
00 فى قوله : وان قالو الى ما امير 0810 وق وقدراد بالمجد 2*4 تعظيم 
الناس كلهم لله بل كل ما سواه تعالى يعظامه لآن تعظيمه الحقيق هو إدراك 
عظمته )» فكل من أدرك عظمته وكا لَه فقد عظمه على قدر إدرا كه. 
والانسان خاصة يعظم بالأقاويل ليدل” على ما أدرك بعقله ويعلن به لغيره» 
وما لاإدراك له مثل الهاداتء فكأنها تعظم | ايضا بكونها تدل بطبيعتها 
على قدرة موجدها واحكته » فيكون ذلك داعيا لتعظم المعتيرلها نطق 
بلسانه أولم ينطق» إن كان من لا يجوز عليه الكلام . 


وقد انّسعت اللغة العبر انية: فى ذلك حبى يطلقون على هذا المعنى 
لفظ القول ”© ويقال عمالإ إدراك له إنه سبّح وقال ٠‏ جميع عظاى 
من مثلك أيها الرب 0*4 عبرعن كونها توجب هذا الاعتقاد كأنها 0577 
قالته؛ اذ ومن أجلها عم هذا ايضا. و بحسب تسمية هذا لمن و ج0839 


قيل: الارض كلها مملؤة من مجحده 0589) مساويا لقوله : وامتلأت الأرض 





من تسبحته 9*7" اذ التسبيح يتسمبى مجذا 39') قد قيل : أدوا المحد 


للرب آله 0*7 وقيل : وق هيكله كل ينطق عمجده 0939 وجاء منه 
كثير . فافهم هذا الاشتراك أيضا فى «المحد 0502 وتأوله فى كل موض 

- بم 2-6 حُ 
محسبه » فتتخلص من شبه عظيمة. 


(1819) :ع [ الخروج:++] » هرانى ثاات كبودك بت ب ( 1820) : ع [الخرو 
ج 6م ]» ٠‏ ك لابرافى هادم وحى بات + (1821) : :1 ٠‏ الكبود ,ات ب (01452 أ 
كبودك : ت + (1823) انظر الفصل الابق (1824) بالمجد : 21 بكبود: ت ب (1825) :١1»؛‏ 
لشون اميره :ات ج (1826): ع [ المزمور4*/٠١‏ ] » كل عصوق تامرنه الله ى كوك:ات ب 
(1822) كاهاءت يع بانما: ن (1829) :ل كبود:ات +(1830) :ع [اثشميا 56/؟] » ملا 
كل هارص كبودو:ت ب ( 1831 ) : ع [حبقؤق +م] وتهاتوملاه هارص :اث + (1832) :اء 


كيود :ات (1833) ع [ارميا »]1١5/1١‏ تنو الله 0 بات بج (1834) 2 


[ المزمور 4/78 ] ء و يكلو كلو اومر كبود :ات + 


(عم-ب)م 


(نع-ا)م 


ذدل 
فصل سه ]١90[‏ 


ما أراك بعد وصولك لمذه الدرجة وتحقيقك أنه تعالى موجود 
ولا سما بإجماع أمّتنا أن التوراة مخلوقة . القصد بذلك أن كلامه المنسوب 
اليه مخلوق وان دسب اليه لكون ذلك القول الذى سمعه موشى » الله خلقه 5 
وابتدعهء كا خلقكل ما خخلقه. وابتدعه» وسياتى ف النبوةكلام كثير| .واتما 
القصد هنا أن وصفه با لكلام مثل وصغه بالأفعال كلها الشببة بأفعالنا » 
فاأرشدت الأذهان إلى أن ثم علا ليا 29" يدركه النبيون بأن الله كلّمهم 
وقال لم حتى نعلم أن هذه المعانى التى يوصلون الينا 153) من قبل الله هى 
لامن محرد فكرتم ورويتهم كا سيبين + وقد تقدم لنا 9079© ذكر هذا 10 
المعنى. واتما مقصود هذا الفصل أن الكلام والقول 9*')لفظ مشترك وقع 
على النطق باللسان مثل قوله: مومسى يتكل”**') وقال فرعون *"' ويقع 
على المعنى المتصوّر فى العقل من غير أن ينطق به قال: فقلت فى قلبى 840 
فشكل - فى ولى 0842 2 وينطق ليك 088 0 لك نطق لي 01849 5 
وقال عيسو فى قلبه 049 وهذا كثير. 15 
ويقع على الإرادة : وهم ان يقتل داود9!؟") فكأنه قال: وأراد قتله» 
اى هم ابه: أتريد أن يَمَعلى (1447) شرحه ومعناه». أتريدأن تقتلنى : فقالت 
الجباعة كلها ليرحما بالحجارة 0*9 وهذا ايضا كثير . 
35 (1835) علا الميا : سه عل الى :ت (1836) الينا : جء لثاددت (1831) الفصل 
السابق 45 (1838) الكلام و القول : اء الدبور والاميره :ات ب (1839) أ [ الخروج 
ور /ول]ء مثه يدر :ات ب (1840) اع [ الخروج هه ] و يامرفرعه :ات ب (1841) : 
3 [ الجامعة ١6/١٠‏ ] ء وامرق الى بلبى : ت + (1842) اع [الجاممة ؟/6٠١]‏ » ودرق 


بليى : ج (1843) : ع [ الامثال +7/ع7 غّء لبك يدر : ت ب (1844) : ع [المزمور 
75 غلك أمر لبى : ت + (1845): ع [ التكوين 4١/107‏ ] ©» ويا مرعشو بلبو: ت ج 


(1846) : ع [الملوك الثاف 15/2١‏ ]ء وو يمر لحكوت ات دود تاب (1847) اع 


. [الخروج ؟/4١‏ ] ء هلهرجى اته اومر ات ج (1848) ع [المند ٠١/١4‏ ] ء ويامرو كل 


0 


فكل قولة وكلاء*09 جاءت مسوبة لله فهى من المعنيين الاخيرين 

اعنى أنها إما(9ة09 كناية عن المشيئة و الإرادة» و إما كناية عن المعتى المفهوم 

من قبل الله سواء عدم بصوت مخلوق أو عم بطريق هن طرق النبوة التّى 

سنييها » » لا أنه تعالى تكلم بحرف وصوت » ولا أنه تعالى ذو تقس 3 

5 فترتمم المعانى فى نفسه » و نكون فى ذاته معنى زائدا على ذاتهء بل تعلق 
تلك المعانى به ونسبتها إليه نسبة الأفعال كلها. 


فاما الكتاية عن الإرادة و المشيئة : بقول وكادء(0*51 | فكنا بين عن (م 4م -ب) 
معانى اشتراك هذا اللفظ . و أيضا على جهة التشبيه بنا كما نيسهنا 09528 فى 
ما تقدم (0953 انه لايفهم الانسان بأول وهلة ء كيف ينفعل الشثبى" الذى 
0 براد فعله بمجرد الإرادة فقط » بل لابد فى بادئ الرأى أن يقعل المريد 
الشى؛ الذى بريد وجوده أو يأمر غيره يفعله ٠‏ فلذلك استعيزلله الامر| (514-ب)ج 
فى كون ما اراد كونه» وقيل انه أمر أن يكون كذاء فكان ذلك على جهة 
التشبيه بأفعالنا مضافا الى ون هذه. اللفظة ايضاء تدل على معتى أراد » 
كما بينًا. فكل ماجاء فى : بدء الخليقة وقال وقال 0959؛ معناه : شاء 
5 أوأراد. وقد ذكر هذا غيرنا وشهر جدا. و برهان ذلك اعنى أن هذه » 
الأقاويل 09*00 , إنما هى إرادات لا أقاويل لان الاقاو بل إنما تكون لوجود 
يقبل ذلك الأمر 0959 كذلك قوله: بكلمة الرب صنعت السموات 0459 
مثل وردوح فيه كل جنوده (0559) كىن أن ف وروح به ) 2060 استعارة 6 
كذلك كلامه ومقاله 8609© استعارة. والغرض انها وجدت بقصده 
(1849) :| » أميره ودبور :ء تاي (1850) انها أما : تء انها: ب (1851) ١1ء‏ 
يأميره و دبور :اك ىر (1853) النظر الفصل السابق 15 (1852) نينا : ت ب :؛ ينا : ن 
(1854) : أ|) معسه براشيت ويامر ويامر:ءت ج (1856) : ٠٠ء‏ المامروت : ات + (/185) 
الامر :ت ب » اقاويل الامر : ن ( 1858 ) : ع [المزمور بنيم/م] »2 بدبر الله ثم تمسو : 


(1859) : ع [ المزمور ؟7/9] * و بروج فيو كل صيام :ات ب (1860) :1أء فيوو دوحج 
فيودت ب (1861) : اء ديرو ومامرو:ا تا بس 


(لعجعاام 


3"( 
وميشئته. وهذا مالم يمجهله أحد عن مشاهير علائنا » ولا ا<تاج أن أبن 
أن اقول والكلام 8*"') في اللغة العبرانية بمعتى واحد أيضا: لأنه قد سمع 
حميع أقوال الرب التى كلتمنا 2968 , 





فصل (1864) سو 03 م 

و الألواح هى صنعة الله(6*') بريدآأن وجودها طبيعى | لاصنام 0869 ع 
لان كل الأمور الطبيعية تتسمى أعمال الرب » فعاينوا أعمال الرب 0867 
ولا ذكر الأمور الطبيعية كلهاء هن نبات وحيوان و رياح وأمطارونحوها 
قال: ما اعظ أعمالك يارب 69" وابلغ هن هذه النسبة قوله : أرز لبنان 
البى غرسسها”**2» لما كان وجودها طبيعيا لا صناعيا » قال: إن الله غرسهاء 
وكذلك قوله : كتابة القد"”0» قد بين كيف نسبته لله وقال: مكتوبيان 
باصيع الله 0871 وقوله : باصبع الله 20*73 كنا قال عن السماء : مل 
أصابعك 2*9 الى بن أنها انعملت : بللقول » » بكلمة الرب 
صنعت السموات 0879 , 

فقد بان لك أن النصوص تستعير لوجود الثشى' لفظ القول والكلاءا0575 
وإن ذلك الشي' بعينه الذى قيل عنه إنه صنع بكلمة 9*") قبل عنه عمل 
اصيع 77" كذلك قوله : مكتوبان باصبع الله 72 مساو لقوله : 











(1862): اء الامير والدبور: ت ب (1863) : ع [يشوع 707/14 ]2 ك هيا شمعه 
ات كل امرى الله اشر دير ب ت ب (1864) فصل دت »ده سس (1865) اع [ الخررج 
5/١‏ ] غ2 وهلوحت ممسه المم همه :دت بج (1866) صتامى :ات » صنتاعى قصل : بس 
١ : )1867(‏ [انظر المزمرر /1١‏ 4؟ ] »© معنه الله همه را ومعسه الله : ت + (1868) :٠ع‏ 
[ الزمور »]14/1٠١5‏ مه ربو .مسيك الله : ات ب (1869) [ المزمور 4 ]١5/1٠١‏ أرزى لبنون 
اشرنطمع : ات ج (1870) : ع [ الخروج 1/8 ]2 مكتب الهم :دت ج (1871) :اع 
[ الخروج 18/0١‏ ]ء كتويم يا صيع المم: ت ب (1812): اء باصبع الهم: ت ب (1873): 
ع [ المزمور 4/4 ] »ء معسه أصيعوتيك : ت ب (*) بالقول 21١:‏ باميره .ات ب [غير 
«وجود فى :ا ع] (1814) : ع [المزمور ؟5م8/”] ع بدير الله شمم تعسو : تاب (1875) ا. 
لشون أميره ودبرر: تاب (1806) :ل نعسه بدبور :ات بج (1877) ١١:‏ ء معسه أصبع: ث ا 


56 


بكلمة الله 1879 وقوله لوقال : بكلمة الله 0579© مساو لقوله : مكتويان 
بإرادة ه07 أعى عمشرئته وإرادته. اما انقوس » فذهب ىُْ هذا المعنى 
الى تأويل غريب وقال: مكتوبان باصيع إن 038 أن جعل الاصبع (0881 
شيا ما 19*2) مضافا لله » وتأوّل اصيع الله 1982 مثل : جبل (لوب وعصا 
5 الرب***0 يريد بذلك أنها آلة خلوقة حفرت الأاواح بمشيئة الله» ولا أدرى 
مادعاه لذلك» وكان أقرب من هذا مكتوبان بقول إن (0885 كي ول 086 
بكلمة الرب صنعت الساوات 081590 . أترى وجود الخط ىق الألواح أغرب 
دن وجود الكوا كب فى الأفلاك كما هذا عشيئة اولى لابآلة صنعتها كذلك 
يكون ذلك الخط المكتوب بعشيئة اولى لا بآلة ”© » وقد علمت | نص 
0 «المشنة » فى : عشرة اشسياء نخلقت فى الشفق 0989 ومن حملتها الكتابة 
والمك ب 0989 , دليل :على كون الأمر المجمع عليه عنلك الجمهيى. 0590 أن 
كتابة الالواح(0991) كسائر بدء الخليقة 2**2 كله كا ينا فى شرح «المشنة ». 








فصل سر [/517] 
لما استعيرت القولة!1**2) للمشيئة فىكل ما ابتدع: فى ستة أيام التكر ن (0894) 
5 وقيل: وقال وهال (0895 استعير له الاستراحة[09”6 فى يوم السبت »كا لم يكن 
ثم إبداع ”00 و قيل : و استراح فى اليوم السابع 0909 لان الكفّ عن الكلام 





(1818) :ا يدير الم :اث سس (1879) :اع كتوم عفص الم : ثاب د 
ا كتيبين با صبعا داللّ : نت الى (1881) الاصبع : :ا أصبع : ت + (0882) مضافا : 
حاب (1883) :اء اسيم الله ءت ب (1884) :ا ء هرالله 00 0 :اتا 01885 
١ :‏ » كتيبين بميمراد الله : ت ب (1886) قال : ت ء قيل : ب (1887) صنمتها. . .لا بالة:ءت > 
: ب (1888) : ١‏ [المتى الحرق بين الشموس يدنى به ليلا ] » عسره درغ نبر أو يبن 
هششوت: نت م [ ابوت ه/] (1889) :ا|» هكتب و سمكتب :ا تا (1890) الحنهوز 
:اث س6 حهور الملة : ن (1891) 32 كن لجرك :ت ب (1392) : أ) معسة برا شيت : 
نك سي (1893) :0 أميره :انك م (1894) :أء ششث يممى برا شيت :اام (1895) 


ول و يامر وياهر :اث (1896) : أ الشييته :اث ب (1897) ابداع :ث6 أبداعا 00 


(1898) : [العكوين »2]8١/١‏ و يشبت بيوم هشبيعى : تا 


(مم-م)م 


(حكه-ا)م 


5 


انِضا يتسمى استراحة 01899 كا قيل : فأمسك هؤلاء الرجال الثلثة عن 
محاورة ايوب" “0 وكذلك الكف عن الكلام جاء فيه: لفظ السكرت 090قم 
وفرفراة )كيرا نابال بكل هذا الكلام بام داود ثم سكتو| (991ل) 
معناه عندى وكفوا عن الكلام حتى يسمهوا الجواب» لآن لم يتقدم للم 
ذكر تعب بوجهء حتى لوكانوا تعبواء لكان قوله: ثم سكتوا 1"9) اجنبيا 


لت 


فى الحكاية جدا وإثما وصف أنهم سردوا 0999 جملة هذا القول الذى فيه 
دن التلطّف ما فيه وسكتوا اى لم بزيدوا على هذا القول معنى آآخرء ولا 
فعلا يوجب أن يكون جوابه ما قال لمء لأن قصد تلك الحكاية وصف 
لومه أنه كان غاية فى اللوم. وبحسب هذا المعنى ايضا قيل : واستراح 
فى اليوم السابع 0094) 10 


اما المقاء و غيرم عن المسرين فجعلوه ٠‏ | من معتى الراحة وجعلوه 
فعلا متعدياء قالوا االحكاء 0909 علي م السلام : وليسترح عالمه ى اليوم 
السابع 0909 يعنى انقطع قصلم 09077 الابداع ؛ فيه و بمكن ان يكون من المعتلة 
الفاء او المعتلة اللام ويكون معنأه أقر أو أي" 0999 الوجود على ما هو 
عليه قَْ اليوم السابع يقول إن ىكل يوم من الستة كانت نحدث .-حوادث 15 
مارجا 0909 عن هذه الطبيعة المستقرة الموجودة الآن فى الوجود بجملته 
وف اليوم السابع استمرّ الامر و استقرٌ على ماهو عليه الآن ولا ينض قولنا 
كون تصريفه ليس كتصريف المعتلّة الفاء او اللام ؛ اذ وقد تشذ تصاريف 
و نجئ على غمير قياس ولاسما هذه الأفعال المغتلّة ومار قم (1911) 

(1899) : ع [ايوب ٠/7‏ ] » و يشبتو شلشت «الشى هاله ممئثوت ات ايوب :اث يم 
(1900) : أ 0 ئيحه : ثاب (1901) ع [ الملولة الارل ٠7/ة]‏ ؛ و يدبروال 
تبل كل هدرم هاله بشم دوايد وا يئو حجو: اث + (1902) ذلك يلوحو:ات ب (1903) سردوا 
:اث ءءء طرذوا : ن» سميوا : ى (1904) : ع [ الخروج /1]»ء ويلح يوم هشبييى 
ات ب (1905) :أء الحكم :ا تا (1906) 0 ويم لعولمو بوم هشبيعى : ت + [براشيت 
ربهء ]٠١‏ (1907) انقطع :ات ب » انقطا ع : ن (1908) اقراوامر : ت » واقروا امر: 


2 وا قراوامر: ن (1909) خارجا ب ت سدء خارج : ن (1910) يندس :تث - 20 ينقص : 
ن (1911) رقم :ات ج» دقع : ن 


١5 


مثل هذا المعنى الموهم يبطل بقانون تصريف لغة مع علمنا أنا اليوم غير 
عديظين بعلم لغتنا وان قوانين كل لغة | اكثرية » وقد وجدنا فى هذا 
الاصل أيضا المعتل' العين معنى الإجعال والإقرار وهوقوله : وتمَر 
09120 وكذلك ولم تداع طير السماء ئة تقر علهم 00919 ومن هذا المعتى 

5 أيضا عندى : سأستر بح فى يوم اغب 01 » وأما قوله : واستراس (0915, 
فانه انفعال من النفس 0929 وقد بينَا!0917 اشئراك النفس 0919 وأنه ععنى 
الغرض و الإرادة فيكو معناه استكثال 0919 ار ادته و نفاذ حملة مشيثته . 








فصل سح [58] 


قد علمت شهرة هذه القولة التى قالتها |الفلاسقة فى الله تعالى وهو قو 

0 إنه العقل و العاقل والمعقول وإن هذه الثلثة معان فيه تعالى هى معنى!0919) 
واحد لاتكثير فيه . وقد ذكرنا نحن ذلك أيضا ف تأليفنا الكبر!0, د إذ هذه 
قاعدة شريعتنا كنا بينًا هناك» اعنى كونه واحدا فقطء ولايضاف إليه شى* 
آخرء اعنى أن يكون ثم شىئ' قدبم غيره » ولذلك يقال: الله اللبى (0920ولا 
يقال حياة الله 0922 لأن ليس حياته شيئا غير ذاته كما قد 'وضحنا فى نى 

5 الصفات» ولاشك أن كل:ءن لم ينظر فى الكتب الموضوعة ف العقل ولا 
ادرك ذات العقل ولا علم ماهيته ولا يفهممنه الامثل ما يفهم من معنى البياض 
والسواد فاته يصعب عليه فين هذا المعبى جدا » ويكون قولنا إنه العقل 
والعاقل و المعقول عنده» مثل لو قلنا البياض والمتبيض والمبيضشى' واحد» 

فك من جاهل يبادر بمنا قضتنا بهذا المثل و نحوهء وم هن بزع العلم يصعب 
(1912) : ع [زكريا ه »]1١١/‏ وهنيصه ثم دءت ب (1913) :ع [الملوك الثاق 

0١‏ ].ء ولانتنه عوف هشمم لنوح غلهم :ات ج (1914): ع [ حبقوق ]1١5/+‏ » انوج 
ليوم صره ددت ج ( 1915): ع [ الخروج 17/8١‏ ] » وينفش :ات ج [ المعنى الحرق يتنفس 
يعى به يستريم كا فى اللغة العربية ] (1916) النفس 1١‏ -9:اء نفش : تاي (01917) 0 


السابق » ١‏ 014915 انان ت بسع ”استكلت : 01 معى داث 6 0 





(هومدا)ج 


قوشم (حم-يب)م 


[ الفرق بن عن واس أى اقتلقظ. والاول يلقظ الى .وهو عقة مم الحى و اناق يلفظ يح . 


ورشاف الى ما بعذه ويكون أحما بفعى الحياة ] 


(عه-ا)م 


١5م‎ 


عليه ذلك ويرى أن عم صدة لزوم ذلك امر يفوت الأذهان. وهذا المعى 
هو معنى برهانى واضح . حسب ما بينوه الفلا سفة التألتهون. وها أنا 
أنهمك ما برهنوه. 

اعل أن الإنسان قبل أن يعقل شيئا فهو عاقل بالقوة فاذا عقل شيئا 
ما . كأنك قلت اذا عقل صورة هذه الخشبة المشاراليها وانتزع صورتما 
من ما دتهاء و تصور الصورة مجردة ؛ اذ هذا هو فعل العقل » فحينئذ صار 
عاقلا بالفعل والعقل الذى حصل بالفعل هؤصورة الخشبة الغوردة | الى 
فى ذهته » لان ليس العقل شيئا غير المعنى المعقول . 

فقد تبيّن لك أن الشى؟ المعقول هو صوارة الخشبة الممردة وهى 
العقل الحاصل بالفعل وليس هو شيئين عقلا . وصورة الخشبة المعقولة» 
لان ليس العقل بالفعل شيئا غير ما عنُقل» و الشى' الذى به عقلت صورة 
الخشبة وجرّدت الذى هوالعاقل هو العقل الؤاصل بالفعل بلا شك؛ لان 
كل عقل فعله: هو ذاته وليس العقل بالفعل شيثاء وفعله شيئا آخرء لان 
حقيقة العقل وماهيته هى الإدراك : فلا نظن" أن العقل بالفعل شئ' 
ما موجود على حياله منفصل 19289 عن الإدراك والإدراك معنى آخر فيه » 
بل نفس العقل. وحقيقته إدراك. فتى فرضت؛ عقلا موجود! بالفعل هو 
الإدراك لا عمقل وهذا بِيّن جدا لمن حاول امثال هذا النظر. 

فقد بان أن العقلفعله الذى هو إدراكه هىحقيقته و ذاته » فاذن الثى' 
الذى به جردت صورة هذه الخشبة و "أدركت الذى هو العقل هو العاقل» 
لأن ذلك العقل بعينه هوالذى جرد الصورة وأدركهاء وهذا هو فعله الذى 
'من أجله قيل فيه إنه عاقل وقعله هو ذاته. و بهذا الذى فرض عقلا 
بالفعل » إلا صورة هذه الخشبة. فقّد بان ناد" ما كان العقل موجودا 
بالفعل: فان العقل هو الشى* المعقول » و تبيّن أن كل عقل فعله الذى هو 
كونه عاقلا . هو ذاتهء ذاذن العقل والعاقل والمعقول29"!) شىئ' واحد بعيئه 


ايدا فى كل مأ يُعقل بالفعل. 





(1923) منهصل :ا ت »2 متفعل : سس (1924) و اقول :ات بج » و الثى" المحقول : 


تت 


10 


15 


20 


25 


نْ 


ل 


أما اذا ففُرض بالقوة فهو شيئان ضرورة » العقل بالقوة والمعقول (+١-ب)م‏ 
بالقوة » كاك قلت هذا العقل الهيولانى الذى فى زيد هو عقل بالقوة. ١‏ 
وكذلك هذه الخشبة معقولة بالقوة . وهذان شيئان بلا شك» فاذا خرج 
للفعل وحصلت صورة الخشبة معقولة بالفعل » حينئد تكون الصورة 
5 العقولة هى العقل؛ و بذلك(0*29 العقل بعينه الذى هو عقل بالفعل» جردت 
وعتقلت» لان كل ماله فعل موجود فهو موجود بالفعل» فكل عقل بالقوة 
ونعقول بالقوة » هما اثنان وكل ماهو بالقوة » فلا بد من موضوع حامل 
تلك القوة » كالإنسان مثلاء فتصير هنا ثلثة أشياء : الانسان الحامل تلك 
القوةء وهو الغاقل بالقوة » وتلك القوة 2 وهى العقل بالقوة » والغى 
0 امعد" ليتُعقل » وهو المعقول بالقوة » كأنك قلت فى هذا المثل» الانسان 
والعقل الهيولانى وصورة الخشبة» وهذه ثلثة معان متباينة » فاذا حصل 
العقل بالفعل صار ثلثة معان واحدة فلا تجد ابدا ؛ العقل شيئا و المعقول 
شيئا آخرء إلا اذا أخذا | بالقوة. (عمدب)ب 


ولا تبرهن أن الله عز وجل ٠‏ هو عقل بالفعل ولا قوة فيه اصلاء 

5 كا بان» وكا يتبرهن فلا يكون تارة يدرك وتارة لا يدرك» بل هو عقل 

بالفعل دائما لزم أن يكون هو وذلك الشئى' المدرك شيئا واحدا وهو 

ذاته » وفعل الإدراك نفسه الذى به يقال عاقل 0920 هو نفس العقل 
الذى هو ذاته » فهو عقل وعاقل ومعقول ابداً. فقد بان | أن كون (4ه-1)م 

الغمقل والعاقل والمعقول واحدا بالعدد » ماهو ق حق البارى فقط: » 

0 بل فى حق كل عقل. و فينا أيضا العاقل و العقل والمعقول شى“ واحد» مى 

كان لنا عقل بالفعل » لكن نحن تخرج من القوة الى الفعل -يئاً بعد حين. 

والعقل المفارق أيضا » اعنى العقل الفعال » قد يحصل له عائق عن 

فعله وان لم يكن العائق من ذاته بل خارجا عنة » فهى حركة ماء لذلك 

العمل بالعرض» وما تبيين هذا المعنى نقصد الآن» بل القصد أن الأمر الذى 





(1925) و بذلك :ت بء وكذلك : ن (1926) عاقل: بجنء عاقلا ت » 


(هم-ب)م 


١/٠ 


هوله تعالى وحدهء وخاصّس به هو كونه عملا بالفعل دانئماء ولا عائق له 
عن الإدراك لامن ذاته ولا من غيره؛ فلذلك يلزم أن يكون عاقلا وعمّلا 
ومعمّولا دائما ابداء وذاته: هى العاقلة وهى المعقولة وهى العقلء كما يلزم 
فكل عقل بالفعل. وقد كررنا هذا المعنى فىهذا الفصل مرات لكون 
الأذهان غريبة من هذا التصِوّر جداء وما أراك يشكل عليك التصيّر العقلى 


. بالتتخّل وأسمْذ مثل 29279 المحسوس فالقوة المتخيلة » إذ هذه المقالة 


ما ألفت إلا لمن تفلس.ف وعرف ماقد بان من امر النفس وحميع قواها. 
فصل سط [51] 


الفلاسنة كا علمت يسمون الله تعالى العلّة | الاولى والسبب الاول . 
وهؤلاء المنبورون بالمتكلمين مهربول من هذه الاسمية جدا وسمونه 
الفاعل » ويظتون ان فرقا عظما بين قولنا سبب وعلة» وبين قولنا فاعل» 
أن 00 قالوا إن قلنا إنه علة » لزم وجود المعلول وهذا يؤدى لقدم 
العالم وان العالم له(1929) على جهة اللزوم»ء وان قلنا فاعل ؛ فلا يلزم من 
ذلك وجود المفعول معه لأن الفاعل قد يتقدم فعله » بل لايتصوّرون 0909 
معتى كون الفاعل فاعلا إلابأن يتقدم فعله. وهذا قول من لا يفرق بين 
ما بالقوة وبين ما بالفعل » والذى تعلمه أنه لا فرق بين قولك علة او 
فاعل فى هذا المعنى » و ذلك أنك إذا أخذت العلة أيضا بالقوة» فهى تتقدم 
معلوطا بالزمان» أما إذا كانت علة بالفعل » فان معلوها موجود بوجودها 
علة بالفعل ضرورة » وكذلك متى أنخذت الفاعل فاعلا بالفعل» فإنه يلزم 
وجود مفعوله ضرورة لآن البناء قبل ان يبنى البيت ليس هو بتاءآً بالفعل» 
لكنه بثّاء بالقوةء كما أن مادة ذلك البيت قبل أن يبنى» بيت بالقوة» فعند 
ما يني حينئذ هو بثاء بالفعل» ويازم وجود شى' مبنى حينئذ ضرورة» 
فا رمحنا شيئا فى تفضيل اسمية فاعل على اسمية علة وسبب. 


العام له :تج ء» وانه العالم علة : نع وأن للعالم علة : ى (1930) لايتصسورون : 
لايتصوروا : هج ء» لايتسور: ن 
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1927( اخذ مثل :ات » اكد مثال : ب (1928) لانهم ب ثء لانا : ب (1929) وان 


20 
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20 


١ك‎ 


والقصد هنا إنما هوالتسوية بين هذين الاسمين و أنه كا .نسميه فاعلا 
و إن كان مفعوله مغدوماء إذ ولامانع ولاعائق لهم عن أن يفعل» متى شاء» 
كذلك يجوز أن نسمّيه علة وسببا بهذا المعنى بعينه | . وإن كان المعلول 
معدوماء والذى دعا الفلاسفة لتسميته تعالى علة وسببا ولم يسموه فاعلاء 
ليس هو من أجل رأيهم المشهور فى قدم العالم بل من أجل معان أخرى 
ها انا اقتضيها لك . 


قد بين فى العلم الطبيعى وجود الاسباب ؛ لكل ما له سيب ؛ وأتها 


أربعة: المادة » والصورة » والفاعل » والغاية. وان منها قريبة ومنها 


الى لا أخالفها أناء أن الله عز وجل هوالفاعل » وهو الصورة » وهو 
الغاية. فلذلك قالوا انه تعالى سبب وعلة ليعدّوا “هذه الثلثة اسسبات» 


وهوان يكون فاعل العالم وصورته وغايته: وغرضى فى هذا الفصل. 


أن أبيّن لك على أى جهة قيل فيه تعالى إنه الفاعل» وهو صورة العالم وهو 
غايته أيضا ولا تشغل ذهنك هنا بمعنى إحداثه للعالم أو لزومه عنه على أيهم 
لانه سيقع 0981© فى ذلك كلام كثير لائق بهذا الغرض. 

وانما الغرض هنا كونه تعالى فاعلا لجزئيات الآفعال الواقعة فى العالم 
كنا هو فاعل العالم باسره. فاقول قد تبيئن فى العلم الطبيعى أن هذه الأربعة 
أنواع من الاسباب ينبغى ان يطلب لكل سبب منها سبب أيضا » فيوجد 
للثى المتكوّن هذه الاربعة اسباب القريبة منه وتوجد لتلك أيضا اسباب» 
وللاسباب اسياب الى ان ينتهئ للاسباب الاولى. مثلان هذا الثى' المعقول 
وفاعله هو الكذا |. ولذلك الفاعل فاعل » ولا يزال ذلك الى أن يصل 
الى محرك اول» هو الفاعل بالحقيقة هذه المتوسّطات كلها. وذلك أن | إذا 
كان حرف ألف محر كه حرف باء وياء يحركه جم وجيم يحركه ذال » 
ودال محركه هاء. وهذا مالا يمر الى لا نماية . فلتيف29328 عند الهاء 





(1931) سيقع : ت جء» سيقطم : ن(1932) نلنقف:ت » فلو روتف : اج 


(حه-1)م 
(فم-س)م 
دوع دا)ب 


(خةه-1)م 


يفف 


مثلاء فلا شلك أن الماء هو الحرك للألف والباء والجيم والدال. و بالحقيقة 
قبل فى تحرّك الألف أن الحاء فعله. و هذه الجهة ينسب كل فعل فى الوجود 
لله ولو فعله مبن فعله من الفاعلين القريبين. كا سنبيسن» فهو السبب الا بعد 
من جهة كونه فاعلا . 


وكذلاك الصور الطبيعية الكائنة الفاسدة » نجدها اذا تتبعناها 0982 أنها 
لابد” أن تقدامها صورة أخرى تثهى* هذه امادة لقبول هذه الصورة 
وتلك الصورة الثانية تتقدمها أيضا أخرى حتى نتهى للصورة الأخيرة التى 
هى ضرورية فى وجود هذه الصور المتوسطة الى تلك المتوسطة هى سبب 
هذه الصورة القريبة » و تلك الصورة الأخيرة فى جميع الوجود هوالله تعالى. 
ولا نظن أن قولنا فيه انه الصورة الأخيرة لجميع العالم هى اشارة 
للصورة09349 الأخيرة الى يقول ارسطو عنها فى ما بعد الطبيعة أنها غي ركائنة 
ولا فاسدةء لأن تلك الصورة المذكورة هناك طبيعية لا عقل مفارق 0981 
لأن ليس قولنا عنه تعالى انه صورة العالم الأخيرة على مثال كون الصورة 
ذات المادة صورة لتلك المادة حبى يكون | هوتعالى صورة لجسم ليس على 
هذه الجهة قبل» بل "كا أن كل موجود ذى صورة إتما هوما هو بصورته؛ 
واذا فسدث صورته فسك كوله » 

و بطل كذلك مثل هذه النسبة يعيئها نسبة الله لجملة مبادئ الوجود 
البعيدة لأن بوجود البارى هو الكل موجود وهو ممد” بقائه بالمعنى الذى 
يكنى عنه بالفيض كا نبيئّن فى بعض فصول هذه المقالة 0980 فل وقد رعدم 
البارى عدم الوجود كلهء و بطلت ماهية الاسباب البعيدة منه» والمسبتبات 
الأخيرة وما بينها » فه واذن له بمنزلة الصورة للثى* الذى له صورة الذى 
مها هو ماهو » و بالصورة تثبت حقيقته وماهيته . 

كذلك نسبة الإله للعالم و -بذه الجهة قبل فيه إنه الصورة الأخيرة 
وإنه صورة الصور » أى أنه الذى وجود كل صورة ف العالى » وقوامها 
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(1933) تتيمئأها :ا ات حم تيعثاه ن (1934) هى اشارة للصسورة: ت حم هى الصسورة َنَ 


(1935) عقل مفارق : تء عقلا مقارقا : ج (1936) انظر الجزء الثاى الفصل ١١‏ 


١ 


مستند أخيرا اليه 0987© وبه قوامها كما ان 0949© الاشياء ذات الصور 
متقومة بصورها ومن أجل هذا المعنى مين ف لغتنا حياة العالمين (0939) 
معناه أنه حياة العالم كما سيتبين 0940 , سويت 
وهكذا أيضا الامرق كل غاية » فإن الثى* الذى له غايةء فلك ان 
5 تطلب لتللك الغاية غاية كأنك قلت مثلا أل الكرسي مادته الخشب» وفاعله 
النجار و صورته الترييع على شكل الكذا(*؟0 وغايته الجلوس عليه. فلك أن 
تسأل وما غاية الجلوس على الكرسى؟ فيقال ليرتفع الجالسعليه و يعلوعن 
الأرض فتسأل أيضا و تقول وما غاية الارتفاع عن | الارض؟ فشجاب ليعظم (50- ب)م 
الجالس فى عين من براه؛ فتسأل» وما غاية عظمته عند من براه؟ فتسجاب 
0 ايخافة و يُرهتب؛ فتسأل وتقول وما غاية كونه يتُخاف؟ فتشّجاب 
يمنال ١‏ رو فتطلب ما غاية الامتغال 0942 لخر ,(0948 ؟ فتجاب ليتمنع 
اذية الناس بعضى عن بعض »© فتطلب أيضا غاية ذلك فت“جاب ليدوم 
وجودهم منتظا. وهكذا يلزم دائما فى كل غاية حادثة الى ان ينتهى الامر 
محرد إرادته تعالى بحسب رأى ما كا سيبين 02949 ؛ حتّى يكون الجواب 
5 أخير|(2)0945 كذا أراد تعالى» او لمقتضى حكته على رأى آخربن كا سأبيّن ») 
حتّى يكون الجواب أخيراً كذا اقتضت حكته. 
ولهذا ينتوى نم كل غاية إلى إرادته وحكته بحسب هذين الرأيين 
الى تبيئن بحسب رأينا أنها ذاته وأنه ليس إرادته و مشيثته أو حكته اشياء 
خارجة عن ذاته» اعبتى أنها غير ذاته» ناذن هو تعالى غاية كل شى* الاخيرة» 
0 وغاية الكل أيضا » التشبّه بككاله حسب المقدرة » وهو معنى إرإدته التى 
هى ذاته كما يبين 0949 . فبهذا قيل فيه إنه غاية الغايات فقد بيّنت لك 
على اى جهة قبل فيه تعالى إنه فاعل وصورة وغاية » ولذلك سموه 
سببا ولم يسموه فاعلا فقط. 
(1937) أخيرا اليه د تء اليه اخيرا: ب (1938) ان :تء -: ب (1939) سياة 
العالمين : اء حى همولمم :ات ب (1940) الفصل الاق » )1941(07٠١‏ الكذا: ت ب » كذا : ن 


(1942) الامتثال بت ب ء امتغال : ن (1943) لامره :ت ء اوامره : ب ن (1944) سيبين: 
تاء سنبين : ج (1945) اخيرا: ت جء الإخير: ن ( 1946 ) انظر الجزء الثالث الفصل» ١١‏ 


(3و-1)م 


(15الادب/)ب 


( ود بم 


١75 


واعلم أن بعض أهل النظرمن هؤلاء المتكلمين انتهى به الجهل والتجاسر 
إلى أن قال إنه لوقدار عدم البارى لا لزم عدم هذا الثى' الذى اوجده 
البارى يعتى العالم » اذ لا يلزم ان يفسد | المفدول اذا عدم الفاعل بعد أن 
فعله والذى ذكروه يح اوكان فاعلا فقّط؛ ولايكون ذلك الشى' المعقول 
محتاجا اليه فى استمداد 79*"!) بقائه » كا أنه إذا مات النجار ليس تفسد 
الخزانةء إذ وليس يمداها بقاء» اما بكونه تعالى صورة العالم أيضاكا 
ينا وهو مداه البقاء و الدوام فحال أن يذهب المُمد ويبق المستمد" 
الذى لا بقاء له إلابما يستمدآه فهذا قدرما لوجب القول بأنه فاعل فقط » 
لا غاية ولا صورة من الوهم . 

فصل ع ]7١[1‏ 

ركب هذا اللفظ مشترك | مثاله الاول ركوب الانسان على البهائم 

علي المعتاد : وهو راكب على اتانه (045 ثم استعير للاستيلاء على الشى' 


لان الراكب مستول حا على مركوبه وذلك قوله : اركبه على هضاب 


الارض 9499© أوطئك مشارف الارض 0*7 معناه انم تستولون على 
اعالى الارض : اركب على افرائم 0959 | 
المعنى قيل ف الله تعالى راكب السماء لنصرتك 1959) شرحه المستولى على 
السراء وكذلاك لاراكب فى البرا رى 19537 معناه المستولى على البرارى!00954) 
وهو الفلك الاعلى امحيط بالكل. نص الحكاء عليم انسلام المتكرر فى كل 
موضع اها سبع سموات 29550 وان البرارى 958" هو| الاعلى المحيط بالكل. 





ور ساس 


وليه واسلءطه. و بحسب هذا 


(1947) استمداد : ت بج » استمرار: ن »© ااستمر؛: ى ٠»‏ بمره : ز (1948) 
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15 


ع 


[ ألعدد ١١/6١‏ ] وهوا روكب عل اتونو :.ت ج ( 1949 ): ع [ التثنية ؟11/8]» يركيهو 
عل بمى ارص :دت ب ( 1950) : ع [اشعيا مه/4١1]ء‏ وهركبتيك عل بمتى [كوفى : ب] 


ارص : ت بج (1951) : ع [هوشع ١٠/١1١1]؛‏ اركيب اقريم :ات ب (1952): 


أا2 


روكب شمم بعزك : ت ب [ أنظر التثنيه 868 /5؟] ( 1953 ): ع [ المزمور 519/ه ] » الروكب 


بعريوت :ت ب (1954) اللبرارى : »١‏ عريوت : ت.ج ( 1955 ) ١١‏ ع شبعه رقعم :ات 


[حجيجه ؟١1اب]‏ 


0-7 
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15 


١و‎ 


ولا تستتكر كونهم يعدون السموات سبعا 0956 وهى اكثر لانه قد تعد" 
الكرة واحدة وان كانت فيا عدة افلاك كا هو بين عند الناظرين ف هذا 
الشان . وكا سابك 0957 انما المقصود هنا تصرحهم دائما يان البرارى 0954 
هواعلى الكل وعن البرارئ29*29 قال : راكب السماء لنصرتك19528) و نص 
٠‏ حجيجه » قالوا: يستوى عليه للتغالى والمرتفع كا قيل : جد راكب 





البرارى ومن ابن عرف الها [البرارى] تسمى السموات [ لانه ] قد كتب 
فى مكان : راكب البرارى وق اخخر: راكب السموات 0959 

فقد بان أن الإشارة كاها لفلك واحد ء» وهو المحيط بالكل الذى 
ستسمع من بره ما تسمعء و ثامّل قوهم يستوى عليه*095 ولم يقولوا ين 
افيه 0106 لانم لوقالوا يسكن فيه”*' » لكان ذلك لوجب له مكاناء او 
يكون قوة فيه كنا تخيّلت طوائف الصابئة أن الله روح الفلك فبقوهم يسيهوى 
عليه 0*5 صر حوا بأنه تعال مفارق للفلك وليس هو قرة فيه. 0 

واعلم أنه 0762© استعير له تعالى راكب المماء 1952 للتشبيه الغريب 
العجيب. وذلك ان الراكب افضلمن المركوب ولايقال افضل الايتسامية 096 
فى القول62*' لآن ليس الراكب من نوع المركوب» والراكب ايضا هوالذى 
محرّك الدابّة وععمشها كيل شاءء وهى آلة له يصرفها كيف أراد وهوبرئ 


الأعلى الذى يحركته يتحرك كل متحرّك فيه» وهو تعالى مفارق له ليس هو 
قوة فيه وى براشيت رَبه» #*"" قالوا عند شرحهم | لقوله تعالى: ملجأك 


(1956) . ١غ‏ الرقيعم شبعه .تب (1957) الجزء التافى الفصل» + (1958):اء 


عربوث رم نسا شوكن عليو شنامر سلو لروكب بعربوت و منالن دايقرى شم كتيب هكا لروكب 


بعر بوت و كتيب هم روكب مات بج حجيجه ١١‏ ب (1959)-!. شوكن علير:ت + [الممتى الحرق ا 


يكن عليه](1960): ١‏ » شوكن بو .ات ب (1961) اله : سء ان: ت (1962) بتامح : تاء 
بتمس : سان (1963) ف القول :ءت. - ؛: سان 1964 ) ٠‏ راشيت ريب الفصل8.6٠‏ 


(0و-ا)م 


لحمل 


الالنهى الأزلى 63*') قالوا هو : ملجأ لعالّمه وليس عالمه ملجأ ل ©196) 
واتبعوا ذلك بأن قالوا: ان الخيل معين للراكب وليس الراكب معينا لتيل 
وق هذا # 019677 فانك تركب نحيلك (1968) هذا نصوم (1969) فتأمله 5 
وتبين كيف بينوا نسبته قعالى للفلك» واه آلته الى مها يد,9”*" الوجودء 

لأن كلا(”197) تيد اذك ء(1972) عليهالسلام أن السماء الفلانية فها كذا: والسماء 5 
الفلانية فهها كذاء ليس معناه أن فى السماء أجساما 0979 أخخرى غير الساء» 

بل معناه ان القُوتى 1979 المكونة للامر الفلانى والحارسة لنظامه تأق 

من تلك السماء. 

و دليل ماقلته لك قولم: البرارى الى فيا العدل والصدقة والقضاء 
وخخحزينة الحياة وخزينة السلام وخزينة البركة ونفوس الصديقين والنفوس 10 
والأرواح التى ستخلق والطلالذى به سيحيي الله تبارك و تقدس الأمرات!0915, 

و بن هو أن كل ما عداوه هنا ليس منها * شى“ هوجم فيكون فى مكان لأن 
الطل79؟") ليس هو طلا" على ظاهره . و 72 ا فى هذا التى فبا(1977) 
اعنى انها فى البرارى!"”*" ولم يقولوا انها عليه فكأنهم اخبروا بان هذه الأشياء 15 
اللوجودة قف العالىء » إتما هى موجودة عن قوى تأتى من برارى 0980 الله تعالى 
هوالذى جعله مبدأ لها وركزها فيه التى من جملتها خزينة الحياة 900" و ذلك 
هو الصحيح والحق المحض أن كل حياة موجودة فى حى انما هى من تلك 
الحياة» كا سأ ذكر فى ما بعد0982) واعثير كيف عد وا: تفوس الصديقين 








( 1965) : ع [ التغنيه مم/ 7؟ ] » ممونه المى قدم:ت ب (1966) : اء معون عولمو 
وأين عولمو معو'و : ت ج (1967) :ل «سوس طفياه 'لروكب و ابن هروكب طقيله لوس 
هدا هود كتيب :ات ج ( 1968): ع |أحبقوق ؟ |« ] ؟ تركب عل سوسيك:ات ب (1969) هذا 
تصهم :تب ؛ هذه فى مع : ن (1970) يدر : دجن در :ات (19141) كلا : بات »ء كل ما: 
(1972) الكاء : اء مكم٠:ات‏ ب (1973) اجساما : ب اجسام :ات (1914) القوى : 
ت س» القرة : د 0 علق عربوت شبوصدق و صدقه و شفط و جتزى حم و جنزى شلوم 
وجنزى بركة ونشمتن شل حب يقي و شمرت وروحوت شعتيدين لبرارت و طل شمتيد هقدس 
روك هوا حيرت بو متم دت ب (1976): :ا ط وت ب (1977) طلا ءات » لل ان 
(1918): أاء شبوءت +(1979):اء عربوت : ت ب (1980) برارى :ا » عربوت:ءات ج 
(1981) 01 جز لحم : تا ( 1982) الفصل الاتي» وف انظر الجزء الثاق الفمل ١٠‏ 


يفنل 


والننفوس والارواح التى ستخلق . فا أجل | هذا المعنى لمن فهمه لأن (١و-ب)م‏ 
النفوس*””') الباقية بعدالموت ماهى النفس 0909 الكائنة فى الإنسان عندما 
يتكوّن لأن هذه الكائئة عند تكونه 9" هى قوة الاستعداد فقط والثوء 
المفارق بعد الموت هو الشى* الحاصل بالفعل ولا النفس 0989© أيضا الكائنة 
هى الروح الكائنة و لذلك عدوا فى الكائنات القوين ل الآر واح 0987) إما 
المفارقة فشى' واحد فقط» وقد بينا 'شتراك الروس 09889 وبينًا ايضا 
فى آخر 9""') كتاب العلم ”219 ما وقع فى هذه الأساء من الاشتراك » 
فتأمّل كيف هذه المعانى الغريبة الصحيحة الى اليا وصل نظر أعلى من 
تفلسف مبددة فى التاويلام يلات (1991) اذا نظرها الرجل العالم الغير منصف باول 
0 نظره ء ضحك منها لما براه فى ظواهرها من مفارقة حقائق الوجود » 
وعلة ذلك كله الألغاز لغرابة هذه المعانى عن أفهام الجمهورء كا 
أخيرنا مرات . 





ال 





وأرجع الى تمام ما ناشيت تفهيمه » فأقول نهم عليهم السلام | (لارمحا)ب 
أحذوا أن ستدلوا بتنسصوص الآيات_ (1992) على كون هذه الأشياء المعدودة 
5 ف البرارى 09927 بأن قالوا: العدل و الة والقضاء كا كتب09”9) : قاعدة عرشك 
العدل والقضاء 0998 وكذلك استدلوا على تلك الى عدوها أنها ست 1996 
لله تعالى أنبا عنده فافهم هذا. وى فصول1*”7) الربى أليعزر قالوا : تعاللى 
وقدس قد خلق سيعة افلاك» ومن كلها لم مختير عرش المجد لملكوته الا 
لمكا حك كك لكف ا الاك 5 اك الكل اس ال 901101115 1061 الاه ل القا ا 1 1 
جملة مافى دقم : 1975 (1983) 0:اء النشيوت: ت ب (1984) : اء النشمه وت ب 
(1985) تكوته : نع تكويئه دت ب (1986) :ا النشيه : ثت ب (1987) : أء» نشموت 
وروحوت :اتاج (1988) :روح :ات ج [الفصل السابق ] (1989) آخر : تث اده 
اول ن (1990) :اء سفر مدع : ت ج [اسس الترراة ؛ » مشئهُ الترراة] (1991) :1» 
المدرشوت :ات ب (1992) :اء فواسيق ؟ تج (1993) ٠1اء‏ عربوت : ث ج ر( 1994): 


» صدق و شفط د كتيب دات ج (.1995) ع [المزمور مم[ ١‏ ]» صدق و مشفط مكون 
كساك . ت ب (1996) نسية :ات ج ء منسوبة:ن (1997) )»2 فرق :ماثتا بس 
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البرارى حيث 0 مهدوا لارااكب فى البرارى 19990 هذا نضهة (2000) 
فا فهمه أيضا 

واعم أن جماعة البهائم المركوبة تتسمى مركبة (1""") وهذا كثير | التكرار : 
فشد” يوسف على مركبته 302). مركبته الثانية !6800 مراكب فرعون 02009 
والدليل على كون هذه الاسمية تقع على عدة بام قوله : وكانث المركبة 
تؤخذ من مصربست ماثة من الفضة والفرس عاثة وحمسين897. فهذا دليل 
على كون مركبته (004) بقع على اربعة من الخيل. ولهذا أقول إنه لما قل 
بحسب ما قيل إن كرسى الممد 2097 حملته أربع حيوانات 0999 موه 
الحكاء (0009) عليه السلام م مركبة تشبيها بالمركبة التى هى اربعة اشخاص. 


بس ست 


ين 


وهذا قدر ما اجر إليه القول فى هذا الفصل. ولابدمن تنبهيات أخرى 10 
كثيرة أيضا فى هذا الغرض » لكن المقصود بهذا الفصل الذى نحره كان 
ترديد القول إن قوله راكب السموات2919) معناه مدير الفلك يط و مر كه 
بقدرته و إرادته. وكذلك قوله فى تمام الية 0011 , وى عظمته على 
السماء 912 الذى بعظمته 2129) أدار السماء 2114) ارج ذلك الأول الذى 
هو برارى (2915) كا بين بلفظ الركوب29029) و بقيتها(7*”) بلفظ العظمة 09080 15 
لآن نحركة الفلك الأعلى هذه الحركة اليو مية تتحرك الآفلاك كلها عركة 











(1998) أ شبعه رقيعم براه . ق. ب. ه. و مكل لا بحرسا كود لملكوتو الاعريوت شتامر : 
ت + ( 1999:: ع [المزمو 597 /ه ] ء ملولروكب بعربرت : ت ج (2000) نمه : ت ج » 
تصهم:ن (2001) ٠١‏ ء ٠ركيه:‏ ت ب ر 2002 ) : ع [ التكوين 595/45 ] وياسر يوسف مركبتو : 
ت ج (2103): ع [التكرين 4١‏ /لاة ]» بمركيت همشنه :ات ج ( 2004 ) : ع [ الخروج 
٠6‏ ]4 ]ء مركبوث فرعه :ات : ج ( 2005): ع [ الملوك الثالث 75/١٠١‏ ]» وتعله و تصامه 
كبه عصرم بشارت كسفوسوس سمشم وعاه :ات ب (2006) :اء مركبه .ات +(8007) : 
اء كسا هكبود :تاس ( 2008 ) اربع حيوانات : »1١‏ اربع حيوت : ت + (2009) :ا 
المكم:دت بجي : سء زكل :ءت (2010/. ! [انظر التثنيه «/95] » روكب شمم (2011) 
الآية : 1ء الفسوق: ت ج ( 2012 ) ع [التثنية +«م«/١؟‏ ] ء و مجاوئو شمقم : ت ب (2013) 
:اء» بحارتو - ت ب (2014) :٠ء‏ الشحقم: ت + (2015) .ا. عربيوت : ت + (2016) : 
١ء»‏ ركييبه ٠ت‏ + (2018) :1ا» جاوه: ت ب (2017) و بقيتها تاج »© وبقّبته : ن 
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الجزء فى الكل. وهذه هى القدرة العظيمة الى حركت الجميع ولذلك مماها 
العظمة 219 فليكن هذا المعنى حاضرا داتما فى ذهئك لما استأنفه لأنه أعضم 
دليل عم وجود الآأله به اعنى دوران الفلك كا سأرهن فافهمه. 
فصل عا [١؟]‏ 

اعلم أن العلوم الكثيرة التى كانت ف ملتنا فى تحقيق هذه الأمور » 
تلفت بطول الأزمان و باستيلاء الملل الجاهلية عليناء و بكون تلك الأمور 
لم تكن مباحة للناس كلهم كا بين 2009 , ولاكان الث" المباح للناس كلهم 
الانصوص الكتب فقط » وقد علمت أن ولو الفقه المروىّ ماكان مدمنا 
ف القديم للأمر المستفاض ف الملة: الأمور التى اخيرتك بها شفاها لايحوزلك 
أن تكتهها 2020 وكان ذلك هوغاية الحكمة فى الشريعة» لأنه هرب مما وقع 





فيه أخيرا اعنى كثرة الآراء وتشعئّب المذاهب وإشكالات تقع فى عبارة 
المدون 000 يصبحبه2» وحدوث الانقسام بين الناس ويصيرون فرقا 
والتحيسير 6279 فى الأعمال بل وأكل 20220 الأمر فى ذلك كله للمحكة 
الكبيرة )يئر بيدا ف تآليفنا الم 00 وكا يد 18 عليه نص التو 00250 





فاذا كان الفقه وقعت المشاحة على تخليده فى ديوان مبذول للناس 
كلهم لا يؤول فى ذلك من الفساد فناهيك أن يدون شىهء 029 من هذه 
غوامض التوراة 27 و يذل للناس بل كانت منقولة من آحاد خواص 
لأحاد خواص ؟ا بيّنت لك من قولهم : لأ تعطى غوامض التوراة الا 
لناصح و ماهر ف الصناعات الخ. 229) وهذا هو السيب الموجب 
للانقطاع |» هذه الأصول العظيمة من الملة». ولا تجد منها إلاتنيبات يسيرة 


ب بيس سس ا 

( 2019 ) الفصل السابق» 4* (2020):اء درع شامرق إك عل فه اىاته رشاى مرم 
بكتب :ات ج (2021) و التحيير:ت ج » و التسير : ن (2022) وكل بت » اكيل : ج ن. 
(2023) . اء» لبيت دين مجدول :ءت ب (2024 ) .شنه التوراة » المقدمة (.2025 ) انظر 
التثنيه /1١١‏ م - ١١‏ (2027) :اء سترى توره :ات ج ( 2026 ) يدوكن فى": تت ج » كان 
يدون شيئا : ن ( 2028 ) : اء انظر اا سبق رقم ٠١١١‏ ص 4م 


)+4 -ب)م 


(4ه-1)م 
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وإشارات جاءت «١‏ ق التلمود. والمدرشوت ؛ » وهى حبات لب قليلة. 
عليها قشور كثيرة حتى اشتغل الناس بتلك القشورء وظدّوا أن ليس من 
دوا ب بوجه. 
اما هذا النزر اليسير الذى نجده من الكلام ف معتى التوحيد وما يتعلق 
بهذا المعنى لبعض اللماؤنيين 6*9 وعندالقرائيين 20”9) فهى أءور أخذوها 
عن المتكلمين من الإسلام وهى نزرة جدا بالإضافة الى ما ألفته [فرق ) 
الإسلام .فى ذلك. واتفق أيضا أن أول ابتداء الإسلام ببذه الطريقة 
كانت فرقة ماء وهم المعتزلة فأخحذوا عنهم أسعاينا ما أخيل وا ؛ وسلكوا 
فى طريقهم و بعد ذلك بمداة حدثت ف الإسلام فرقة أخرى. وهم الاشعرية» 
وحدثت لم آراء أخرى ؛ لاتجد عند اصحابنا من تلك الآراء شيثاء لا لأنهم 
اختاروا الرأى الأول على اللأى الثانى» بل لا اتفق أن أخخذوا الرأى الأول» 
وقبلوه وظتوه أمرا برهانيا. 
اما الاندلسيون من أهل ماتنا كلهم ؛ يتمسكون بأقاويل الفلاسفة 
وعيلون لارانهم مالاتناقض قاعدة شريعة ولا تجدهم بوجه يسلكون فى شى' 
من مسالك المتكلمين. فلذلك يذهبون فى أشياء كثيرة نحو مذهبنا فى هذه 
(0؟ حب)ج المقالة فى تلك الأمور النزرة الموجودة لتأختريم |. 
و اعل أن كل ما قالته [فرق ] الإسلام فى تاك المعانى » المعتزلة منهم 
(4؛ حب)م والاشعرية2*”9) هى كلها آراء | مبنيّة على مقدمات» تلك المقدمات مأخخوذة 
من كتب اليونانيين » والسريانيين الذين را موا مخالفة آراء الفلاسفة 
ودحض أقاويلهم . وكان سبب ذلك أنه لما عمّت الملة النصرانية لتلاك 
الملل » ودعوى223282 التصارى » ماقد عم. وكانت آراء الفلاسفة 
شائعة فى تلك الملل. و منهم نشأت الفلسفة ونشأ ماوك يحمون الدبن» رأوا 
علياء تلك الأعصار من اليونان والسريان» أن هذه دعاوى تناقضها الآراء 


(20239) الجا نيين: اءالجاونم : تا (2030) القرائيين: ت» القرامن: ج (2031) المعتزيلة 
مهم والاشعرية :ات » الممتزلى مهم والاشعرى: بج (2032) دعرى :ات ج » ادعوا : ن 
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الفلسفية مناقضة عظيمة بيّنة» فنشأ فم هذا علم الكلام وابتدأوا ليثبتوا 
مقدمات نافعة لم فى اعتقادهم 0*9 ويردوا على تلك الآراء التى تهد” 
قواعد شريعهم. 

فلا جاءت ملة الإسلام ونقلت إليهم كتب الفلاسفة » نقلت إليهم أيضا 
تلك الردود التى ألّفت على كتب الفلاسفة » فوجدوا كلام يخيى النحوى 
وابن عدى وغيرهما فى هذه المعانى » فتمسكوا به وظفروا بمطلب عظم 
00 أيهم واختاروا ايضا من آراء الفلاسفة المتقدمين كل مارآه امختار 
أنه ناقع له : و ان كان الفلاسفة المتاخرون قد برهنوا بطلانه كالخزء والخلاء . 
ورأوا أن هذه أمور مشتركة و مقدمات يضطرٌ إلها كل صاحب شريعة » 
ثم اتسع الكلام و انمطّوا الى طرق اخخرى عجيبة » ما أل 2039) بها قط 
المتكامون من يونان و غيرهم لان أولثك كانوا على قرب من الفلاسفة 03ت 

م ايضا جاءت ف الاسلام أقاويلشرعية خخصيصة بهم » احتاجوا| ضرورة 
أن ينصروها او وقع بينهم أيضا اختلاف فى ذلك » فأثبتت كل فرقة منهم 
مقدمات نافعة لها فى نصرة رأيوا » ولاشك أن ثم أشياء تعمّنا ثلاثتنا 
اعنى اليهود والنصارى والاسلام » وهى القول محدث العالح الذى بصدحته 
تصح المعجزات وغيرهاء أما سائر الاشياء التى تكنفت هاتان الملتانٌ الخوض 
فبها كخوض اولثئك ف معنى الثالوث وخوض بعض فرق هؤلاء' فى الكلام 
حبى احتاجوا الى اثبات مقدمات » يثبتون بتلك المقدمات التى اختاروهاء 
الآشياء التى خاضوا فها والأشياء الخصيصة بكل ملة منهها مما اتتضع فيها » 
فلا حاجة بنا تحن إليها بوجه. 

و بالجملة أن كل التكلمين الا'ول من اليونانيين المتنصرين ومن 
الاسلام » فانى لآ يتبعون الظاهر من أمر الوجود اولا فى مقدماتهم بل 
يتاملون 9””) كيف ينبغى ان يكون الوجود حتى يكون منه دليل (2051) 


لبباببساسابب سس سيب سس اا سس 
(2033) امتقادهم: ت بء اعتقاد اتهم. د (2034) ال: ت جء عل :ت (2035) الفلاسقة: 
.6 الفلسفة نَ (2036) يعاءلمود الث وه املو' ن (“203) دليل ت »6 دليلاه :اسع 


00 


(ه5-ا)م 


(موحب)م 


(14؟-١)ج‏ 
ركو -ا)م 


خيلا 


على صحة هذا الرأى أولا يناقضه . فاذا صح ذلك التخيّل فرضوا أن 

الوجود هو على صورة كذا وأخذوا أن محتجوا على إثبات تلك الدواعى 

الى تؤخذ منها المقدمات الى يصحح بها المذهب أولا يتتقض هكذا فعل 

العتتلاء الذين ديّروا هذا التدبير أولا. ووضعوه فى كتب و ادعوا أن 

مجرد النظر دعاهم إلى ذاك ٠ن‏ غير مراعاة مذهب ولا رأى متقدم 69 5 
أما المتاخرون الذين ينظرون فى تلك الكتب فلآ يعلمون شيئا من هذا 

حقى انهم يحدون فى | تللك الكتب القديمة استدلالات عظيمة وسعيا شديدا 

فى إثبات أمرماء او [بطال أمرما فيظتّون أن ذلك الأمر لاحاجة بوجه لإثباته- 

ولا لإبطاله فى ما محتاج إليه مس قواعد الشريعة. وإن المتتقدمين إتما فعلوا 

ذلك على جهة تشويش آراء الفلاسفة لاغير» وتشكيكه, ق ما ظدوه برهانا. 10 

وهؤلاء القائلون هذا القول لم يشعروا ولم يدروا أنه ليس الأمركها ظتّواء 

بل إئما تعب المتقدمون ىق إثبات ما برام إثباته وى إبطال ما يرام إيطاله 

من أجل ما يؤول منه من الفساد فى الرأى الذى براد تصحيحه؛ ولو بعد 

مائة مقدمة فحسموا اولائك الا قدمون من التكلمين الداء من اصله. 
وحملة أقول لك أن الأمر كنا يقوله تامسطيوس » قال ليس الوجود 15 

تابعا 20*9) للآراء بل الأراء الصحيحة تابعة للوجود. فلا نظارت فى كتب 

مؤلاء المتكلمين حسب ما تيسرلى كا نظرت ىكتب الفلاسفة أيضاء» حسب 

طاقنى وجدت طريق المتكلمين كله طريقا واحدا بالنوع » وان اختلفت 

أصنافه. وذلك أن قاعدة الكل ان لا اعتبار بما عليه الوجود لأنها عادة يجوز 

فى العقل خلافهاء وهم أيضا فى مواضع كثيرة يتبعون الخيال» ويسمّونه 20 

عقلا. فاذا قد موا تلك المقدمات التي سنسمعلك اياها بدّوا | الحم ببراهينهه (010ة) 

أن العالم |إمحدث . فاذا ثبت أن العام محدث» ثبت بلاشك أن له صائعا 20410) 

| أحدثه؛ ثم يستدلون على أن ذلك الصائع واحد؛ ثم يثيتون بكونه واحدا أنه 


لبن جسم هذا طريق كل متك لهات من الاسلام فى شى" من هذا الغرض. 


(2038) رأى متقدم : ت جء رأيا متقدما : ن (2039) تابعا .ت » تابع : بج (2040) 
بير أهيلهم : ت ج ء ببرهائهم : ن (9041) صائما: جنء صائع : ت (2042) متكل : ت)من تكل :اج 
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وكذلك المحماكون لم من ملتنا الذن سلكوا طرقهم. أما وجوه 
استدلالاتهى ومقدماتى فى إثبات حدث العالم اوق إبطال از ليته» فتختلف 
لكن الأآمر العام لهم كلهم ؛ إثبات حدث العالم اولاء و محدوثه يصح أن 
الإله موجود. فلا تأملت هده الطريقة نفرت نفسى منها نفورا عظما جداء 
وححق لما ان تنقرء ٠‏ لأن كل ما يزعم انه رها(ت66# على حدث الم تلحقة 
الشكوك و ليس ذلك برهانا قطعيا إلا عند من لايعلم الفرق بين البرهان ربين 
الحدل . وبين المغالطة + اما عند من يعل هذه الصتائع فالامربيسن. واضح» 
أن تلك الأدلّة كلها فها شكوك واستعملت فها مقدمات ء لم تتبرهن. 


وغاية قدرة المحقق عندى من المتشرعين أن بيبطل أدلّة الفلاسفة 
على القدم. وما أجل" هذا اذا قدر عليهء وقد عل كل ناظر ذكى عمق 
لا يغالط نفسه أن هذه المسألة اعهى قدم العالم أو حدوثه لا يوصل البا 
ببرهان قطعى وانها موقف عقلى0*4) 2 وسنتكلم فى ذلك كثيرا؛ و يكفيك 
من هذه المسألة ان فلاسفة اللأعصار محتلفون فها مئذْ ثلثة الاق سنة إك 
زماننا هذا ق ما ند من تآثيفهم و اخمبازهم . فاذا كان الأمر ف “هذه المسنألة 
فكيف | نتخذها مقدمة نبنى وجود الإله عليها » فيكون اذن وجود 


الإله مشكوكا فيه. إن كان العالم محدثاء فثم إلدء وإن كان هو قديما فلا 
إله . إما هكذا . أو نداعى البرهان على حدث العالم ونضارب على ذلك 


بالسيف حتّى نداعى أنا علمنا الله بالبرهان » وهذا كله بعد عن ابلق" 


بل الوجه الصحيح عندى وهو الطريق البرهانى الذى لاريب فيه؛ أن .يثيت.. 


وجود الإله و وحداتيته ون اللجسمانية بطرق الفلاسغة التى تللك الظرق 
مبدية على قدم العالم» ليس لأنى أعتقد قدم العالىء أو أسل لم ذلك» بل لآن 
بتلك الطريق يصمّ البرهان و مجعل اليقين التام مبذه الثلاثة أشياء اعبى بوئجود 
الإله وبأنه واحد وأنه غير جسم مس غير التفات الى بت الحك_ ف العام 
هل هوقديم أو محدث 





(2043) انه ,هاب تا. رهانا ‏ - (2044) عقلى -ء عقل ات 





(5ة-ب)م 


(؟ه 
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فاذا صحت لنا هذه الثلاثة مطالب الجليلة العظيمة بالبرهان الحقيق 
رجعنا بعد ذلك لحدث العالم و قلنا فيه كل ما يمكن الاحتجاج به فان كنت 
ممن يقنع بما قالوه المتكلمون و تعتقد أن قد صح البرهان على حدوث العام 
فيا حبذا ! و إن ل يتبرهن عندك بل تأخذ كونه حادثا من الانبياء تقليد!(2015) 
فلا ضير *"). ولا تقول كيف تصح النبوة إن كان العام قديما حتى 
تسمع كلامنا فى النبوة فى هذه المقالة وليس نحن الآن من هذا المعني. 
ومما جب أن تعلمه أن المقدمات الى قرّرها 2919 الأصوليون ْ اعنى 
المتكلمدن20490) لإثبات حدث العام فبها: من تغير العالم ومن تحول فى نظام 
الخلق ابتداء (0019) ما ستسمعه لاننى لابدلى أن أذ كرك مقدماتم, » وجهة 
البتدلام : 


اما طريق هذه فهى على ما أصف لك حملها الآن. وذلك أنى أقول 
العالم لا مخلر من أن يكون قديما أو محدثا. فإن كان محدثا فله محدث 
بلا شك» رهذا معقول اول » ان الحادث لا يحدث نفسه» بل محدثه 
غيره » فحدث العالم هو الاله وإن كان العالم قدا » فيلزم ضرورة بدليل 
كذاء ودليل كذا أن ثم موجودا!0930 غير أجسام العلم كلهاء ليس هوجسما 
ولا قوة فى جسم » وهو واحل دام سرمدى» لاعلة له ولا يمكن تغيره 
فهوالإله فقد تبين لك أن دلائل9589© وجود الإله ووحدانيته وكونه 
غير جسم » انما يذبغى أن تؤخذ على وضع القديم» فيحصل البرهان كاملاء 
كان العالم قدما أو محدثا. ولذلك تجدنى أبدا فى ما ألفئّه فى كتب الفقهء 
اذا اتفق لى ذكر قواعد الشريعة 752 فآخل فى إثبات وجود الإله » فانتى 
أثبته بأقاويل تنحو نحو القدم» ليس ذلك لأنى معتقد القدم » لكنبى أريد 
أن أثبت وجوده تعالى ف اعتقادنا بطريق رهانى لازاع فيه بوجه. ولا نجعل 
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(2045) م الانبياء تقليدا ت جاء تقليد من الاثبياء : ن (2046) ضير :ات اج ع ضر: ن 
04))) قررها ا قدها ل (20:48) اللمتكلمون تع المتكلمين : + ( 2049 ) لآ 
من هقوك عوم ومن وى سدرى بر اشيت ات - (2050) موحودا ‏ -<. موجود ت(2051) 
دلائل تن سء دليل - (2052) فو عد الشر يعه قو'عد - قاعدة مس قواعد الشريعة ى 
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هذا الرأى الصحيح العظيم الخطر مستندا لقاعدة كل أحد يهزّها ويروم 
هداها. وآخر يزعم أنهالم تنبن يوما قط ولاسبها بكون تلك الدلائل 
الفلسفية على هذه الثلثة مطالب مأخوذة | من طبيعة الوجود المشاهدة الى 
لا تذكر إلا من أجل مراعاة آراء ما . 

فأما دلائل المتكلمين فمأخوذة من مقدمات مخالفة لطبيعة الوجود 
المشاهدة حتى انهم يلتجئون لإثيات أن لا طبيعة لشبى" بوجه وسأ فرد لك 
فى هذه المقالة فصلا عند كلا فى -حدث الغال» أبن لك فيه دليلا ما على 


(لاقحب)م 


حدث العالم» وأصل الى | الغاية التى رامها كل متكم من غير أن أبطل (18؟-ب)ج 


طبيعة الوجود ولا أخالف آرسطو فق شى' * ثما برهنه لأن الدليل الذى يستدل” 
به بعض امتكلمين على حدث العالم وهوأقوى دلائلهم الذى لا سق ” (2059) 

حتّى ابطلوا طبيعة الوجود كلهء وخالفوا كلما بيّنته الفلاسفة؛ فانى أصل 
لمثل ذللث الدليل ولا أخالف طبيعة الموجود ولا ألتجئ لمكارة المحسوسات. 


ورايت أن أذ كرلك مقدمات المتكلمين العامة التى يثبتون مها:حدث 
العللم ووجود الإله ووحدانيته ونقى المسمانية وأريك طريقهم فى ذلك » 
وأبيّن لك مايلزم عن كل مقدمة منها » وبعد ذلك» اذكرلك مقدمات 
الفلاسفة القريبة فى ذلك وأريك طر يقهم ولاتطلبنى فى هذه القالة بتصحبح 
تلك المقدمات الفلسفية الى |اقتضببالك لأن ذلك هو العلم الطبيعى و الإلمى 
أكثرها » كا لا تطمع أن أسمعك ق ذلك المقالة احتجاجات التكلمين على 
تصحيح مقدماتم اذ فى ذلك فنيت | 2054) أعمارهم وتفنى أعمار من بأ . 
وكثرت كتبهوم لأن كل مقدمة منها الا الير يناقضها المشاهد من طبيعة 
الوجود و تطر ١‏ عليها الشكوك» فيلتجئون20559) ليآ ايف و مناظرات فى إثبات 
تلك المقدمة وحل الشكوك الطارئة علمها ودفع المشاهد المناقض لها ١‏ ع 


لم مكن فى ذلك حيلة. 


م يبي يي ب ا 
(2053) لايستقر : ت» لم يستاقر : ن (2054) فنيت: سج2 فنت:ات ت (5اق ينون : 


٠‏ فيلتجتوا : ن (2056) وانلم : ن 0 انم .ءت 


(هو )م 


(عةو-ي)م 


كما 


وهده القدمات الفلسفية التى اقتضبا لك لللرهاد على هده الثلثة 
مطالب ٠‏ اعبى وجود الله و وحدانيته ونى اتجسيم. اكثرها مقدمات 
محصل لك بها اليقين مس أول سماعهاء وفهم معناها و بعصها هو يدلّك على 
مواضع براهينها من الكتب الطبيعية . أو ما بعد الطبيعة » فتقصد موضعه 
و تصحح ما عساه ان محتاج لتصحيح . وقد أعلمتك أن ليس ثم غير الله 
تعالى. وهذا الموجود ولا استدلال عليه تعالى إلا مس هذا الموجود من حملته. 
ومن تفاصيله» فيلزم ضرورة ان يعتير هذا الموجود على ماهو عليه. وتتخذ 
المقدمات مما يشاهد من طبيعته فلذلك يلزم أن تعرف صورته وطبيعته 
المشاهدة وحينئذ بمكن ان يستدل منه على ما سواه. فلذلك رأيت انه ينبغى 
أولا أن آقى بفصل أشرح لك جملة الوجود على جهة الإخبار بما قد تبرهن 
وصح صمة لا شك فيها وبغد ذلك آنيك بفصول أخرى أذكر فيها مقدمات 
المتكلمين و أبن طرقهم الى يبيتنون مها تلك المطالب الأربعة ء و بعد ذلك 
آنيك فصول أخرى أبن للك فها | مقدمات الفلسفة و طرق استدلالاتهم 
على تلك المطالب . وبعد ذلك ألخّص لك الطريق التى أذهب إلا كا 
أخيرتك فى هذه الأربعة مطالب. 


فصل عب [775] 

اعلم أن هذا الموجود بجملته ٠‏ هو شخص واحد لاغير . أعنى كرة 
الذلك الأقصي بكل ما فيهاء هى شخص واحد بلا شك ممنرلة ريد وعمر 
ف الشخصية . واختلاف جواهرهاء أعنى جواهر هذه الكرة بكل ما فبها 
كاختلا ف جواهر أعضاء شخص الإنسان مثلا فكما أن ريدا مثلاء هو 
شخص واحدء وهو مؤلق من أعضاء مختلفة كا فلي (2057) والعظظم ومن 
اخلاط مختلفة » ومن أرواح. 

كذلك هذه الكرة يحمكها مؤلفة من الأفلاك ومن الإسطقسات الأربعةء 
وما تركب منها. ولا خلاء فها أصلاء إلا مصمتة مملوءة مركزها كرة 


(2057 كالمحم : تت كامس ن 
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١ 8م‎ 


الأرض والماء محيط بالارض والمواء محيط بالماء » والنار محيطة بالمواء » 
و الجسم الخامس #يط بالثار» وهو أكر كثيرة واحدة ل ثائية لا خلل 
بينها ولا تحلاء بوجه ء الا متحكة الإستدازة لازقّة بعفهنها بض ء كلها 
متدركة حركة ذوزية منستونة لاسرعة فى شتى“ منها » ولا إبطاء + أعنى ان 
5 كل كرة منها لاتشزع ارة و تبطخ اترى» بل كل ؤاحدةالأزياة لطبيتها | (1-14)م 
فى سرعتهاء و جهة حركتها . لكن هذه الأكر بعضها أسرع حركة'من بعض 
و أسرعها كلها حركة الفلك المحيط بالكل؛ وهوالذى يتدرلة الجركة اليومية 
ويحركها كلها معه حركة الجزء فى الكل» إذ هي كلها أجزاء فيه 


ومراكز هذه الأفلاك ممتافة. منها ما مركزه مركز العالم) و منها ما مركزه 
0 نخارج عن مركز العالم» و منها ما يتتحرك داما حرّكته الخضيصة به من الشرق 
إلى الغرب » ومنها ما يتحرك داثما من الغرب الى الشرق. و كل كوكب فى هذه 
الأكر فهو جزء من الفلك الذى هو فيه ثابت فق موضعه» لا حركة له تخصّه» 
وانما يرّى متحركة بحركة الجسم الذى هو جزء منه » ومادة هذا اللسم 
. الخامس بجملته المتحرك دورا ليس كادة اجسام (2059) الأربعة اسطقسات 
5 الى داخخله. وعدد 099 هذه الأكر المحيطة بالعالم» لآ يمكن بوجه » 
ولا على حال أن تكون أقل” من تمانى عشرة كرة . وأما هل عددها أكثر 
فمكن9"). وقيه نظرء وأما هل ثم أفلاك تداوير » وهىنالبى هي| (115-١)ج‏ 
غير محيطة بالعالم ففيه نظر . وق داخل هذه الكرة الدانية الى تلينا مادة 
واحدة» مباينة لمادة الجسم الخامس قبلت اربع وو اي وصارت 
0 بتلك الأربع أربعة أجسام» الارض والاء ٠.‏ والحواء » والنار. 


(2062) طبيعى خصيص به 


وكل واحد من هذه الأربعة له موضع 
لا يوجد فى غيره وهو متروك مع طبيعته : وهى أجسام ميتة لا.حياة فهاء 
ولا إدراك| ولا تتحرك من تلقاء أنفسباء بل هى سا كنة ف مواضعها الطبيعية. (وودب)م 
(2058) كاد اجنام : تت 1 كادة 0 (2059) وعدد: ث © و هله : دي (0060) 
فشكن ناء فيمكن نت (2061) اول تاءع- : ب (2002) له موضم: ت »ء الموضع.: ن 


(1-1)م 


١ هم‎ 


فان أذ واحد عن موضعه الطبيعى بالقسر فعندزوال القاسر يتحرك لارجوع 


الوضعه الطبيعى :: لان فيه هذا المبدأ الذى به يتحرك للرجوع لموضغه على 


استقامة وليس فيه مبدأ يسكن به ء ولا يتحرك به ٠‏ على غير استقامة 
والتركات المستقيمة الموجودة لهذه الآر بعة اسطقسات إذا تحركت للرجوع 
لمواضعها حركتان : حركة نحو المحيط » وهى للثار والمواء » وحركة نحو 5 
المركز: وهى للماء و الأرض و إذا وصل كل منهاء لموضعه الطبيعى » سكن. 

أما تلك الأجرام المستديرة فهى حيئة ذات نفس بها تتحرك : ولا مبدأ 
سكون فيها أصلاء ولا تغيئر يلحقها إلا فى الوضع بكونها متحركة دورا. 
واما هل لحا عقل تتصور به فليس ذلك ينا 220 إلا بعد نظر دقيق وإذا 
تحرك الجسم الخامس دوراء يجملته دائها حدث ف الاسطقسات من أجل 10 
ذلك حركة قسرية تخرج بها عن مواضعها أعنى ف النار والهواء » فيندفعان 
الى الماء و ينفذ (7"64)الجميع فى جرم الأرض الى أعماقها فيحدث للاسطقسات 
اختلاط ثم تأخذ فى أن تتحرك للرجوع اواضعها » فتخرج أجزاء من 
الأرض أيضا من أجل ذلك عن مواضعهاء صبة الماء والهواء والنار. وهى 
ف هذا كله تؤثر بعضها فى بعض وتتائر بعضها من بعض فيقع التغيتر 15 
فى المختلط حتى يكون 2*3 منه اولا الأمذرة | على اختلاف أنواعها ثم 
المعادن على اختلاف أنوا اعها. ”2 وأنواع النبات كلها وأنواع كثيرة 


ّْ من الحيوان محسب ما يقتضى مزاج انختلط» وكل متكوّن فاسدء فإنما يتكون 


من الاسقطسات واليها يفسد وكذلك الاسطقسات تتكوّن بعضها من بعض 
وتفسد بعضها الى بعض» إذ مادة الكل واحدة ولا بمكن وجود مادة 20 
دون صورة ولا توجد صورة طبيعية من هذه الكائنة الفاسدة دون مادة » 
فيكون الأمر فى كونها وفسادها وكون كل ما يتكوّن مها ويفسد الها راجعا 
بالدور شبه دورة الفلك حتى تكون حركة هذه المادة المصورة فى تعاقب 
الصور عليها كحركة الفلك ف الآين بتكرر الاوضاع بعينها لكل جزء منه. 


(2063) بينا اث ء بين : ب (2064) يغذ ت؟, دندقم - (2065) يكون ث2 
يتكرن + ن (2066) المعادن عل اختلا ف أنواعها: ت »د سم 





لحيل 


وكا أن فى جسم الانسان أعضاء رئيسة واعضاء مرأوسة مفتقرة 
ف بقائها لتدبير العضو الرئيس الذى يدبرهاء كذلك ق العالم يمجملته اجزاء 
رئيسة وهو الجسم الخامس المحيط» واجزاء مرأوسة مفتقرة لمدبر» وهى 
الاسطقسات» وما يتركب منها. وكما أن عضوالرئيس الذى هوالقلب متحرك 

5 دائماء وهو مبدأكل حركة توجد فى الجسم» وسائر أعضاء الجسم م رأوسة 
منه وهو يبعث لها قواها التى تحتاجها لأفعالها ركته كذلك الفلك هو المدبر 
لسائر أجزاء العالم بحركته وهو يبعث لكل متكون قواه الموجودة فيه. 

فكل حركة توجد ف العالم مبدأوها الأول حركة الفلك وكل نفس 
توجد لذى :فس ف العالم | مبدؤها نفس الفلك. و اعلٍ ان القدوى الواصلة 

0 من الفلك لمذا العالمى على ماقد بان اريع قوى: قوة توجب الاضستلاط 
والتركيب ولاشك أن هذه كافية فى توليد 267 المعادن ؛ وقوة تعطى 
النفس النباتية لكل نباتء وقوة تعطى النفس الحيوانية لكل حى » 
وقوة تعطى القوة الناطقة لكل ناطق وكل ذلك بتوسّط الضوء و الظلام 
التايع (2068) لنورها 2*69) ودورتها حول الأرض. 

15 وكا أنه لوسكن القلب طرفة عين» مات الشخص 293 و بطلت 
كل حركاته وكل قواه. كذلك لوسكنت الأفلاك كان ذلك موت العام 
بجملتهء ويطلان كل مافيه. وكا ان الحى إثما هو حى كله محركة قلبه) 
وإن كانت فيه أعضاء ساكنة لا تحسش مثل العظام و الغضاريف 277) 
وغيرها. كذلك هذا الوجود كله هوش خص واحد حى محركة الفلك الذى 

0 هو فيه ممنزلة القلب من ذى القلب. وإن كانت فيه أجسام كثيرة ساكنة 
ميتة. فهكذا ينبنى لك أن تتصور حملة هذه الكرة شخصا واحدا حياً 
متكا ذا نفس. فان هذا الندو من التصور ضرورئ جداء أو مفيد جدا 
ف البرهان على كون الك :ائفد "كا سين بيدا المضون يدن أركنا 


(2067) توليد :ت. تركيب : ن (2008) التابع :ات ء الثابت: ن (2069) لنورها :ا تء 
موه -(2070) الشخس .ات »ء الميوان : ن (2011) التشاريف . ت » المطاف ٠‏ ن 


اسه 


ملل د-ب)م 


(15-ب)ج 


(1-1)م 


0٠10‏ س)م 


٠‏ أ 


أن الواحد إنما خلق واحدا وكا أن لايمكن أن توجد أعضاء الإنسان على 


التفريد | وهى أعضاء انسان حقيقة » أعنى أن تكون الكبد مفردة أو القاب 
مفردا أو[11] لم مفردا. كذلك لا مكن أن توجد اجزاء العلم بعضها دون 
م بعض ف هذا الوجود المستقر| الذى كلامنا فيه؛ حى توجد ناردون ارض» 
أو أرض دون سماء . أو سما دون أرض. 

وكا أن فى هذا شخص الانسان قوة ما تربط أعضازه بعضها ببعض » 
وتديرها و تعطى كل عضو مايتبغى ان حرس عليه صلاحيته ؛ و تدفم 
عنه ما يؤذيه؛ هى التى صرحوا الأطباء باء وقالوا : القوة المديرة لبدن 
الحيوان وكثير ما يسمّونمها طبيعة ٠‏ كذلك فى العام بجملته قوة تربط بعضه 
يبعض» وتحرس أنواعه من أن تتبيد » و تحرس أشخاص أنواعه أيضا مدة 
ما يمكن حراستها » و ترس أيضا بعض اشخاص العالم هذه القوة : فها 
نظر هل هى براسطة الفيك املا . 

وكا أن فى بدن شخصص الإنسان أشياء مقصودة منها ما قصد بها بقاء 
شخصه كآلات الغذاء . ومنها ما قصد بها بقاء نوعه» كآ لات التناسل» ومنها 
ما قصد مها حاجته التى هو مضطرالها ف أغذيته و نحوهاء كاليدين والعينين . 

و فيهة”””) نايضا أشياء غير مقصودة لذاتها بل هى لازمة و تابعة لمزاج 

تلك الأعضاء الذى ذلك المزاج الخصوص ضرورى فى حصولتلك الور 
على مأهى عليه » حى تفصل تلاك الأفعال المقصودة فتبع كونه المقصود 
بحسب ضرورية المادة اشياء آخر خر مثل شعر الجسم ولونه. ولذلك لا يحرى 
امر هذه على نظام» وكثير ما يعدم بعضها. ويوجد التفاضل أيضا فها بين 
الأشخاص اونا جدا مالا يكون ذلك فى الأعضاء؛ لأنك لا تجد شخصا 
تكون له كبد | عشرة أمثال كبد شخص آخخر ؛ ؛ وتجد رجلا عادم اللحية؛او 
شعر مواضع من الج-م او تكون له لحية عشرة أمثال لحية شخص آخر أو 
عشرين مثلا وهذا كار فى هذا الصنف؛ اعنى تفاضل الشعر و الألوان. 


(2012) وفيه تاء وفهاءن 
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(2073) يسيراا ٠‏ ج؛ يسيرنات 


١6١ 


كذلك ف الوجود بأسره أنواع مقصودة من التكون ثابتة جارية على 
نظام لاتفاوت فيها إلا يسيرا *0”7) بقدرعرض ذلك النوع فكيفد» و كلهء 
وأنواع غير مقصودة بل لزمث لطبيعة الكون و الفساد العام ؛ مثل أنواع 
الدود المتولدة من الأزبال » و أنواع الحيوانات المتولدة ف الفواكه اذا 
عفنت» وما يتولد عن عفن الرطوبات والدود المتولد ق الامعاء ونحوه. 

وبالجملة يبدولى ان كل مالا توجد فيه قوة توليد لثله فهو من 
هذا القبيل» ولذلك لا تجدها ترز نظاما و إن كان لابد منها » كنا لابد من 
ألوان مْتلفة» ولا بد من انواع الشعر تى اشخاص الانسان. وكا ان الانسان 
ااجسام اشخاصها ثابتة كالأعضاء الأصلية و أجسام باقية بالنوع لا بالشخص» 
كالأخلاط الأربعة . كذلك ف الوجود مجملته أجسام ثابتة باقية بالشخص 
وهو الجسم الخامس بجميع أجزاثه وأجسام باقية بالنوع » كالاسطقسات 
وما تركتب منها. وكا أن قوى الإنسان الموجبة لتكونه وبقائه مدة بقائه 
هى بعينها الموجبة لفساده وتلافه. 


كذيك أسياب الكون هى بعيئها أسباب الفساد جميع عام الكون 
والفساد» مثاله | أن هذه الأربع قوى الموجودة فى بدن كل. مغتذ » وهى 
الجاذية والماسكة والحاضمة والدافعة » لوامكنٍ 3 كرت هذه القوى 
الذى ينبغى» لكان الإنسان سيسم من آلات علب ةاجناء وأمراض عدة ؛ 
لكنه لما لم يمكن ذلك » بل كانت تفعل أفعالا طبيعية » من غير فكرة ولا 
روية» ولا تدرك ما تفعله بوجه ) لزم أن نحدث من أجلها أمراض عظيمة 
وآفات وإن كانت هى الآ لة ق تكون الحيوان وف بقائه المدة الى يبقى. 

وبيان ذلك أن القوة الجاذبة مثلا لوكانت لا تجذب إلا الذى 
الموافق من جميع جهاته وقدر المحتاج إليه فقط لسلم الإنسان من أمراض 
وآفات كثرة لكنه لما لم يكن الأمر كذلك. بل تجذب اى مادة اتفقت من 
جنس جل مها . وإن كانت تلاك المادة منخرفة قليلا ى ؟ها وكيفها 2( لزم 





(1-10)م 


(7-١)ج‏ 
5١د‏ دب)م 


دحل 


من ذلك أن تجذب المادة التى هى أحر ما يحتاج أو ابرد ما يحتاج أو أغلظ 


أوأرق 1 ؛ فتغخص.ن بذلك العروق ونحدث السداة والعفن وتفسد 


كيفية الأخلاط و تتغير ع فيان : فتحدث أمراضكا لجرب والحمكلة والثواليل» 
أو آفات عظيمة كالورم السرطانى واسلوذام والأكلة حى تسد صورة 


العضو او الأعضاء. 


الوجود الأمر الموجب | لكون ما يتكون واستمرار وجوده 





اختلاط الاسطقسات بالقوى الفلكية الحركة لا المبثوثة فها » هوالسبب 


لريلة 86 حول اث اسيات م دية فى ١‏ جود كا اس ل الامطأء ا! إبلّ(805) 
اه و ا و- رر مو ك3 0 


والثلج 2*5 واليرد » والرياح العاصفة والرعود و البروق وعفينة المواء 
أوحدوث أسياب مهلكة جدا تفنى بلدة أو بلادا أو إقلما كالخسرف 
والزلازل والصواعق و المياءالتى تفيض من البحار و الأغمار. ” 

واعلم أن هذا الذى قلناه كله من تشبيه العالم يجملته بشخص انسان 
ليس من أجل هذه الأشياء. قبل ف الانسان إنه عالم صغيرلان هذا التشبيه 
كله مطرد فى كل شخص من أشيخاص الحيوان الكامل الأعضاء ولم تسمع 


قط احدا» من الأوائل يقول إن الهار أوالفر رس عالم صغير» وإتما قيل 


فى الأنسان ذلك ٠‏ بن أجل الأمر الذى احتصن به الإنسان» وه (2016) القوة 
الناطقة » اعنى العقّل الذى هوالعقل - الذى هذا المعنى لا يوجد ف ثىئ' 


من أنواع الحيوان غيره . 


ممص يس المت اه 
وبيان ذلك أن كل شخص من أشخاص الليوان لا يفتقرق فى استمرار 


وجوده الى فكر وروية وتدبيرء بل مشى ويسعى بحسب طبيعته» و يأكل 
ما يحد ما يوافقه ويأوى لأى موضع اتنفق » وينزو على اى أنثى وجد عند 
هيجانه إن كان له أوان: هيجان » فيدوم بذلك شخصه المدة الى يدوم 


(2064) الوابلة : ت » افيه 
(2076) وهوءت » و هى : 


: ج ن(8015) التلج :اث 6 الثلوج :مع 
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وستمر وجود نوعه . ولامحتاج بوجه لشخص آخر من نوعه يعاونه 
و بعاضده على بقائهء حى يعمل له أشياء | لا يعملها هو بنفسه . 

أما الإنسان خاصة؛ فإنه لوقدار شخص منه وحده موجودا قد عدم 
التدبير و صاركالهائم لتلف لوقته ذاك» ولا بمكن لبثه ولو097 يوما واحدا 
إلا بالعرض» اعنى ان يحد بالاتفاق شيئا يغتذى به » و ذلك أن أغذيته الى 
با قوامه تحتاج الى صناعة و تدبير طويل لايم إلا بفكرة وروية» وبآلات 
كثيرة و بأشخاص كثيرين أيضا ينفرد كل واحد متهم بشغل ما » فلذلك 
ناج من يسوسهم و مجمعهم حتى ينتظم اجماعهم » و يستمر ليعاون بعضم 
بعصا. و كذلك تقوية اير فى زمان الخر واليرد فى زمان البرد و صيانته 
*ن الامطار والثلوج وهبوب الرياح يحتاج الى تبيئة استعددات كثيرة كلها 
لاتتم إلا بفكرة وروية. ومن أجل ذلك ونجدت فيه هذه القوة الناطقة 
الى بها يفكر و يروى ويعمل وبي بأنواع من الصناعات أغذيته وكتتّه 
ولاسه وبها يدبر جميع أعضاء جسمه حتى يفعل منها الرئيس ما يفعل 
و بندبر المرأوس بما يتدبر. فلذلك لو قدرت شخصا من الناس مسلوبا هذه 
الوذ متروكاً مع احيوانية فقط لتلف و ياد لحينه. 

وهذه القوة شريفة جدا أشرف 7 الحيوان» وهى أيضا خفية جدا 
لا لفهم حقيقتها ببادى الرأى المشترك كنم سائر المَوى الطبيعية » كذلك 
ف ااوجود أمرما هو المدبّر لجملته المْحرك لعضوه الرئيس الأول الذى أعطاه 
قوة التحريك حبى دبر مها ما سواه | ولو كدر بطلان ذلك الأمر» بطل وجود 
هأ.ه الكرة بأسرها الرئيس منها و المرؤوس. و بذلك الأمر يستمر وجود 
الكرة وكل جزء منها و ذلك الأمر هو الإله تعالى اسمه. و نحسب هذا المعنى 
ففط . قيل فى الإنسان خاصة إنه عالى صغير » إذ وفيه مبدأ ما هو المدبر 
ل+..عه. ومن أجل هذا المعنى سمى الله تعالى فى لختنا حياة العالم وقيل: 


(2057) ولوءات » ولا. بج 


م)1-1١(‎ 


٠١(‏ حب)م 


ما)-٠١4(‎ 


(0؟ -ب)م 


154+ 


وحلف بالحى الى الأير20793) واعلم (2019) ان هذا التشبيه الذى شبهنا العالم 


ملته دشخص (2080) انسان لامخالف ف فى “م ذكرناه إلا فق ثلثة أشياء : 


أحدها : أن العضو الرئيس من كل حيوان . له قاب ع بالأعضاء 
المرؤوسة © وبعود عليه نفعها و ليس ف الوجود الكلى ثى * كذلك ؟ يل 
كل من يفيض تدبيرا أو يعطى قوة لا يعود عليه نفع بوجه من المرؤوس» 5 
بل إعطاؤه ما1 9*9 يعطيه كإعطاء المنعى المفضل الذى يفعل ذلك كرم 
طباع و فضيلة عية لا يرس 0082 بل (2083) هذا تشبله بالإله تعالى اسمه. 


والثائى : ان القلب من كل حيوان ٠‏ له قلب فى وسطه وسائر الأعضاء 
المرؤسة محيطة به لتعمه منفعتها فى صيانته وحراسته بها حتى لا تسرع له 
أذية من خارج ؛ و الأمر ف العالم يجملته بالعكس» أشرفه يط بأخسَّه لما 10 
أمن عليه من قبول الأثر تما سواه وحتى لوكان متأثرا لما وجد تخارجا عنه 
00 آخر يؤثر فيه» فهو يفيض على ما ى داخله ولا يصله اثر بوجه 
ولا قوة من غيره من | الأجسام. 

وهنا أيضا شبه ما » و ذلك أن العضو الرئيس فى الحيوان كل ما بعد 
عنه من الأعضاء كان أقل” شرفا (2085) ما هو قريب منه. وكذلك الأمر 15 
قَّ العالح بأميره كلا قربثت الأجسام من الاركز تكدرت وغالظ جوهرها 
وعسرت حرككها » وذهب نورها | وشفافها لبعدها عن الجسم الشريف 
النير الشفاف المتحرك اللطيف البسيط » اعنى الفلك . وكيا قرب مزه ب 
اكتسب شيئا من هذه اللخصال مسب قربه وصار له شرف ما» على مادونه. 

والثالث : أن هذه القوة الناطقة هى قوة فى جسم وغير مفارقة له » 80 
والله تعالى لبس هوقوة ى جسم العالم» بل مفارق لجميع أجزاء العالم و تدبيره 
تعالى و عنايته مصحوبة لاعالم بجملته اصطحايا 9909© عنى عنًا كنهه (2087) 

(2078) ع إدانيال 0 بشبع بحى دعوم ات ١)2070(-‏ واعل:اتء ا 
بجهه ما كثيرة و اعل < (2080) تشخص اأناء تشخصض ج (9081) عاءت ع كا: 
(8082) هرج 2 م جى ‏ د (2083) بل ٠اتء‏ بل كل ب (9084) جسم : سء 
حا ات )0085 شره سخ شرف تت (2086) امطحانا ناء اصحابا 0 (2087)) 
كهه ت كونها ل 
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وحقيقته و قنّوى البشر مقصرة عن ذلك» إذ البرهان يقوم على مفارقته تعالى 
للعالم و بر يو(2088) منه و البرهان يقوم على وجود آثار تدبيره » (و *) عنايته 
فى كل جزء من أجزائه ولودق” وحقر»ء فسبحان من ابهرنا كاله. 

واعل أنه كان ينبغى أن نشبنّه نسية الله تعالى للعالم نسبة العقل المستفاد 
للانسان الذى ليس هو قوة فى جسم » وهو مفارق لحسد مفارقة حقيقية» 
وفائض عليه وكان يكون تشبيه القوة الناطقة يعقول الأفلاك الى هى 
فى أجسام » لكن امر عقول الأفلاك و وجود العقول المفارقة و تصوّر العقل 
المستفاد الذى هومفارق أيضاء هى أمور فنبها نظر | وبحث» ودلائلها نخفية» 
وان كانت صميحة » ونحدث فقها شكوك كثيرة » وللطاعن فبها مطاعن 
وللمشغتب فها تشغيب . ونحن إنما آثرنا أولا أن تنصور الوجود بالصورة. 
البّئة التى لا يناكر فى شى* مما ذكر ناه ذكرا مرسلا إلا أحد شخصيئن. اما 
جاهل بالآمر البيّن كا يناكر من ليس بمهندس أمورا تعليمية تبرهنت 
او من يؤثر المَسبك برأى ما سابق فيغالط نفسه » أما من يريد [ان] ينظر 
نظرا حقيقياً فليتعم حى يتبيّن له صحة كل ماأخيرنا به » ويعم أن هذه 
هى صورة هذا الموجود المستمرّ وجوده بلاشك ولاريب » فان أراد [ان] 
يقبل هذا من تبرهن له كل ما تبرهن » فليقبل ؛ وينى على ذلك مقايسه 
و دلائله وإن لم يؤثر التقليد ولا فى هذه المبادئ أيضا فليتعلم » فسوف 
يتبين له أن الأمر هكذا هو: هذا ما اختيرناه» وهوالحق فاسمعه و احتفظ 


فصل عج [17/91] 
المقدمات العامة التى وضعهها المتكلمون على اختلاف آرائهم وكثرة 
طرقهم و هى ضرورية فى إثبات ما بريدون إثباته فى هذه الأربعة مطالب»؛ 
اثنتى عشرة مقدمة . وها انا أذكرها لك ثم أبيدّن لك معنى كل مقدمة منهاء 
وما يلزم عنها. | 


(2088) تبريه : سجء تبرؤه :ات (*) ا و.:دبس ©*-دت (32009): ع [ايورب 
مدل هنه زات حمر نوه كن هيا شمعنه واته دع لك :ا تا 


م)بدل١4(‎ 


(منلدب)م 


ل 


القدمة الاولى : إثبات الدوهر الفرد. 

المقدمة الثانية : وجود الخلاء. 

المقدمة الثالثة : إن الزمان مؤلف من آنات, 

المقدمة الرابعة : ان الدوهر لا ينفك” من عدة أعراض. 

المقدمة الخامسة: ان الجوهر الفرد تقوم به الأعراض التى سأصفها ولا 5 

ينفلك منها. 

المقدمة السنادسة: أن العرض لا ببق زمانين. 

المقدمة السابعة: أن حك الملكات حك اعدامها وأنبا كلها اعراض 009900 

موجودة مشتمرة لفاعل. 

المقدمة الثامئة : أن ليس ثم فى جميع الموجود غير جوهر و عرض يعنون 2 10 

المخلوقات كلها و أن الصورة الطبيعية أيضا عرض. 

المقدمة التاسعة : أن الأعراض لا تحمل بعضها بعضا. 

المقدمة العاشرة : أن الممكن لا يعتير بمطابقة هذا الوجود لذلك 
التصور. 

المقدمة الحادية عشرة : أن لا فرق فى استحالة مالانباية له» بين أن 15 
الغير متناهية موجودة معا ) أو مقدارة من الوجود ومما قل عدم 2( وهذا 

هواللذى بالعرض كل ذلك» قالوا : محا 

المقدمة الثانية عشرة 5 : هى قولم : إن الحواس مخطئ' ويفوتها كثير من 
مدركاتها فلذلك لايد عوى حكها ولا تؤخل مطلقة مبادى برهان. وبعد 20 
تعديدها اتحل قَّ تبيين معانمها و تبدين م يلزم عنها واحدة واحدة. 


١م‏ دب)م المقدمة الأول 


معناها انهى زعموا ان العالم يجملته اعنى كل جسم فيه هو مؤلف من 
أجزاء صغيرة جدا لا تقبل «التجزئة ئة لدقتها ولا لليزء ا منها 8 بوجه. 


(2090) اعراض دتء اعراضا : - 


١ 51/ 


فاذا اجتمع بعضها على بعض كان الجتمع ذا كم وهو جسم !60091 خيقد ولق 
اجتمع منها جزئان » كان كل جزء حينئذ جسما » و صار جسمين ف أقاويل 
بعظهم وهى كاها تلك الأجزاء متشاءبة متاثلة لا اختلاف فبها بوجه 
من الوجوه ©» ولا مكن » قالوا: إن يوجد جم يوجه الا مركبا من هذه 
5 الأجزاء المهائلة تركيب مجاوّرة حتى ان الكون عنده هو الاجماع » و الفساد 
افتراق ولا يسمّونه فسادا » بل يقولون الآكوان 9*9© هى | اجماع (1-91)ج 
وافتراق وحركة وسكونء ويقولون إن هذه الأجؤاء لست محصورة 
فى الوجود كا كان يعتقد افيةورس 2299 وغيره ممن قال بالجزرء» بل قالوا » 
إن الله تعالى مخلق هذه الواهر داثما متى شاء » وهى أيضا يمكن عدمها 
10 وسأسمعك آراء هم فى عدم الجوهر. 


المقدمة الثانية 


القول بالخلاء . الأصوليون أيضا يعتقدون ان الخلاء موجود وهو 
بعد ما أوأبعاد لا شى' فيا أصلاء الا خالية من كل جسم عادمة لكل 
جوهر. وهذه المقدمة هى ضرورية 999 لم لاعتقادهم المقدمة الأول 
5 و ذلك أنه إذا كان العالم ملا من تلك الأجزاء » فكيف | يتحرك المتحرك» ٠١١(‏ -1).م 
ولا يتصور تداحل الأجسام بعضها فى بعض ولا عكن اجمّاع تلك الأجزاء : 
وافتر اقها إلا محركتها فبالضرورة يلتجئون لإثبات الخلاء حتى يمكن تلك 
الأجزاء أن مجتمع و تفترق ويمكن حركة المتحرك قى ذلك الخلاء الذى 
لا جسم فيه ولا جوهر من تلك اللتواهر. 
20 المقدمة الثالثة 
هى قوم : إن الزمان مؤلّف من آنات يعنون أنها أزمنة كثيرة 
لا تقبل القسمة لقصر مدتها وهذه المقدمة أيضا ضرورية للم من أجل المقدمة 
الأول» وذلك أنهم رأواء بلا شك براهين آرسطو التى برهن بها أن المسافة 


(2091) ذالم وهو جسم: )2 ذوكم و ذواجسم: نَِ (2092) الاكوان: تت )2 الاخوان: نَ 
(2093) افيقورس : ت » افيقوروس : ج (2094) ضرورية :ات » ضروية : ب 


-1١5(‏ ب)م 


١548 


والزمان والحركة المكانية ثلاثتها 2095 متكافية فى الوجود» اعنى أن نسبة 


بعضها إلى بعض نسبة واحدة وأن بانقسام أحدها بتقسم الآخحر و على 0090. 


نسبته: فعلموا ضرورة أنه إن كان الزمان متصلاًء و يقبل القسمة إلى لانباية» 
فيلزم ضرورة ان ينقسم الجزء الذى فرضوه غير منقسم. وكذلك إن فرضت 
المسافة متتصلة» لزم ضرورة انقسام الآن من الرمان الذى فرُض غير منقسم 
كا بين ارسطوف السماع . فلذلك فرضوا أن المسافة غير متتصلة» بل مؤلّفة 
من اجزاء إلمها تننهى القسمة. 

وكذلك الزمان ينتهى إلى آنات لا تقبل القسمة » مثال ذلك ان الساعة 
الواحدة مثلا | ستون دقيقة » و الدقيقة ستون ثائية والثانية ستون ثالثة ع 
فسينتهى الأمر عنده إلى أجزاء اما عواشر مثلاء أو أدق مها تتجزأ بوجهء 
ولا تقبل القسمة مثل المسافة فقد صار الزمان اذن ذا وضع وترتيب ولا 
حققون ماهية الزمان اصلا. وحق لم ذلك لان اذا كان مهرة الفلاسفة قد 
حيرهم امر الزمان و بعضها لم يعقل معناه حتى .أن جالينوس قال هو أءهر 
المبى لا تدرك حقيقته. فناهيك هؤلاء الذين لايلتفتون لطببعة شى* من 
الأشياء واسمع مالز مهم بحسب هذه الثلاث مقدمات فاءتقدوه. 


قالوا : الحركة هى انتقال جوهر فرد من تلك الأجزاء هن جوهر فرد 
الى جوهر فرد يليه » فيلزم أن لا تكون حركة أسرع من حركة محسب هذا 
الوضعا؟”””) قالوا : هذا الذى ترى متحركتيّن يقطعان مسافتين #تلفتين 
فى زمان واحد ليس علة ذلك كون حركة هذا قاطع المسافة الأطوّل أسرع 


ار 


10 


15 


حركة بل علة ذلك أن هذه اللركة الى نسميها بطيئة تخللتها سكنات أكثر 20 


وتلك الى نسميها سريعة تخللتها سكنات أقل” فلا اعترضو ١‏ بالسهم الذى 
ع هن القوس الشدياءة. 

قالوا : وهذا أيضا تلات حركاتها سكنات » وهذا الذى نظنّه متحركا 
حركة متصلة هوءن خطاء الحواس» لان الحواس 2299 يفوتها كثير هن 
.مدركاتها كما وضعوا فى المقدمة الثانية عشرة. فقيل لم أرأَيم إذا تحركت 


25 


(2095) ثلاثتها :.ت » ثلائها : ن (2096) وعل :تء عل :ن (2097) الوضع :ات ء 


الممتى الرضع : ن (2098) لان الحواس :ات » وي 


لت 
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الرحى | دورة 22099 كاملةء ليس الخزء الذى فى محيطها قد قطع مسافة 
الدائرة الكبيرة ق الزمان بعينه الذى قطع فيه الجزء الذى هوقريب هن مركزها 
الدائرة الصغيرة » فحركة المحيط أسرع من حركة الدائرة الداخلة» ولا يتسع 
3 القول بأن ذلك الجزء تخللت حركته سكنات أكثر لكون الجسم كله 
واحدآ ومتتّصلاً ؛ أعنى جرم الرحى » فكان جوابهم أنها تتفكك أجزاؤها 
عند الدوران » وتكون السكنات التى تتخللكل جزء يدور قريب ٠ن‏ المركز 
اك ده الشكات ال تخللت الجزء الذى هو أبعد من المركز. 


فقيل للم فكيف نرى الرحى جسما واحدا لايتكسر بالمطارق » فإذا 
دار تفكتك وعند سكونه يلتحم ويصير كاكان» وكيف لا تدرك أجزاؤه 
مفككة» فاستعملوا فى جواب ذلك المقدمة الثانية عشرة بعينها وهى أن 
لا يعتير إدراك الحواس بل شاهد العقل » ولا تظن أن هذا الذى ذكرت 
لك هواشنع ما يلزم عن هذه الثعلاث مقدمات» بل الذى يلزم عن اعتقاد 
وجود الخلاء أيجب وأشنع. وما هذا الذى ذكرت لك من أمر الحركة 
أعظم شناعة من كون قطر المربع مساوياً لضلعه بحسب هذا الرأى » حتى 
قال بعضهم إن المربع شى" غير موجود. 

و بالجملة أن | بحسب المقدمة الاولى » تبطل جميع براهين الهندسة 
كلها و ينقسم الامر فها قسمين: اما بغضها فيكون باطلا محضا مثل خواص 
التبابن والاشتراك فى الخطوط والسطوح وكون خطوط | منطقة وغير 
منطقة 2190) وكل ما تضمنته عاشرة اقليدس وما شابه ذلك» و بعضها تكون 
براهينه غير مطلقة كقولنا تريد أن نقسم خطا بنصفتيئن لأنه إن كانت 
جواهره عددها فرد فلا مدن انقسامه بحسب وضعهم. واعلم أن لبنى شاكر 
«كتاب الحيل» المشهورء فيه نيف على الماثة حيلة كلها مبرهنة و تخرج للفعل 
ولوكان الخلاء موجودا لما صح عنها ولا واحدة » و لبطل كثير دن عمال 
تيمرية المياه وى الاحتجاج على تثبيت هذه المقدمات و اشباهها » فنيت 
الأعمار و ارجع الى تببين معانى بقية مقدماتم المذكورة . 


(2099) دررة آثاء دورا ب (2100) منطقة ...متطقة ؟ات » مئنقضة... متقضة : ن 


(00 )م 


(اتكحب)م 


(لاتلدس)م 


٠١‏ ؟" 
المقدمة الرابعة 


هى قوم : إن الأعراض موجودة وهى معان زائدة على معنى التوهر 
ولا ينقك” جسم هن الأجسام هن أحدها . وهذه المقدمة لو اققنُصرفها على 
هذا القدر » لكانت هذه مقدمة صدوريحة بيئة واضحة لاريب فيها ولا 
شبهةء لكنهى قالوا: إن كل جوه. إن لم يكن فيه عرض الحياة » فلا بدله أن 
يكون له عرض الموت لان كل ضداين فلا مخلو القابل هن أحدهما قالوا: 
وكذلك يكون له لون و طعم 0 وحركة أوسكون 4 واجماع أو افتراق . 
وإن كان فيه عرض الخياة فلا بد فيه »عن أخنامن أخرى من الأعراض 


5 كالعلم باو اهل اوالإرادة أو ضدها | او القدرة او العجز او الإدراك أو أحد 


اضدأدذه وبالجملة كل ما يوجد لليى قلا بد له مله او دن حل اضداده . 
المقدمة اللخامسة 


هى قوم : إن الجوهر الفرد تقوم به تلك الأعراض »© ولا ينفك” 
منها. و تبيين هذه المقدمة و معناها أنم يقولون : ان هذه الجواهر الأفراد 
التى مخاقها الله كل جوهر فرد منهاذ و أعراض لا ينفلك" منها » مثل اللون 
والراحة والحركة أوالسكون إلا الى . فان كل جوهر منهاء ليس هوذاك” 
لأن الم عندهم ما يسمسونه عرضا ولا يعمّلون معنى العرضية فيه» و بحسب 
هذه المقدمة برون أن كل أعراض توجد فى جسم دن الأجسام فلا يقال إن 
عرضا منها خصوص يجملة ذلك الجسم بل ذلك العرض» موعدم جود 
ىكل جوهر فرد هن الجواهر الى تاف منها ذلك الجسم. مثال ذلك هذه 
القطعة «ن الثلج ليس البياض موجودا فى الجملة كلها فقط » بل كل 
جوهر وجوهر من جواهر هذا الثلج هوالأبيض2!"9) ولذلك وإجد البياض 
فى مجموعها. وكذلك قااوا فى الجسم المتحرك كل جوهر فرد من جواهره 
هوالمتحرك ولذلك نحرك جميعه و هكذ! الحياة .وجودة عندهم ف كل جزء 
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وجزء من جواهر الجسم الحى. وكذلك الحس كل جوهر فرد فى تلك 
الجملة الحساسة هو الحساس عندم | لأن الحياة والحس والعقل والعلم 
عندهم أعراض ؛ مثل السواد والبياض كا نبيّن من مذاهههم. 

اما النفس فهم فيها مختافون. أغلب أقوالم انها عرض موجود فى 
جوهر واحد فرد من حملة الجواهر التى تركب منها الإنسان مثلا » 
ونسمّت الجملة متنفسة هن أجل دون ذلك اللتوهر الفرد فيها. |ومنهم *ن 
يقول: إن النفس جسم (299) مركب من جواهر لطيفة » وتلك الجواهر 
هى بلا شك ذات عرض مابه تخصصت وصارت ننفساء وتلك الجواهر 
قالوا : مخالطة -لدواهر البدن فما ينفكتون عن كون معنى النفس عرضا ما. 

أما العقل فرأيتهم يجمعون أنه عرض فى جوهر فرد من الجملة العاقلة 
و فى العلم عندم حيرة هل هو عرض موجود قف كل جوهر و جوهر من -جواهر 
الجملة العامة ار فى جوهر واحد فقط » ويلزم على كلا القولين شناعات. 

ولا اعتترض علهم بكوننا نجد المعادن و الأحجار أكثرها ذا (299) لون 
شديد » فاذا سّحقت ذهب ذلك اللون» لانا اذا سحقنا الزمرد الشديد 
الخضرة صارغبارا أبيض» دليل أن هذا العرض تقوم به الجملة» لأ كل 
جزء مها » واببين من ذلك أن الأجزاء إذا قطعت من الى » فليست 
حية دليل أن هذا المعى تقوم به الجملة لكل جزء منهاء قالوا فى جواب 
ذاك : العرض لا بقاء له وانما مخلق دائما ها سأبيّن من دأهم فى المقدمة 
البي بعد هذه. 


المقدمة السادسة 


هى قولم: إن العرض لايبقى زمانتيّن معنى هذه المقدمة أنهم زعموا 
أن الله عزو جل يخلق الدرهر و مخلق فيه اى عرض شاء معاً ف دفعة واحدة» 
ولا يوصف تعالى بالقدرة على خلق جوهر دون عرض لأن ذلك ممتنع » 
وحقيقة العرض و معناه هوان لا يبق » ولا يثبت زمانين يعلون آنيسن؛ 
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فعندما كلق ذلك العرض » يذهب ولا ببيق. فيخلق الله عرضا اشرمق 
نوعه » فيذهب أيضا ذلك | الآخر فيخلق ثالثا من نوعه هكذا دائمآء طال 
ما بريد الله بقاء نوع ذلك العرض» فإن أراد تعالى أن يخلق نوع عرض آخر 
فى ذلك الجوهر خلق و إن كف عن الخلق ولم يخلق عرضاً عدم ذلك الجوهر 
هذا رأى بعضهم » وهم الأكثر وهذا هو خلق الأعراض الى ل 

أما يعضهم من المعتزلة فيقول: إن بعض الأعراض تبق مدة ما و بعضها 
لاتبق زمانين وليس لم فى ذلك قانون يرجعون اليه حتى يقولوا نوع العرض 
الفلانى يبق» والنوع الفلانى لا يبق. والذى دعاهم الى هذا الرأى هو أن 
لايقال بأن ثم طبيعة بوجه وأن هذا الجسم تقتضى طبيعته أن يلحقّه من 
الأعراض الكذا والكذا » بل يريدون أن يقولوا إن الله تعالى نلق هذه 
الأعراض الآن دون واسطة طبيعة» دون شى' آخر. فإذا قيل ذلك» لزم 
عندهم ضرورة أن لا يبق | ذلك العرضء لأنك إن قلت يبق مدة ثم يعدم 
لزم الطلب اى شى”* أعدمه ؟ فإن قلت إن الله يعدمه اذا شاء » فهذا 
لايصح بحسب رأ.هم لأن الفاعل لا يفعل العدم لان العدم لا يفتقر لفاعل»؛ 
بل اذا كف الفاعل عن الفعل كان عدم ذلك الفغل. وهذا صمح على 
جهة ما » فلذلك افضى بم القول لكونم أرادوا أن لاتكون ثم طبيعة 
توجب وجود شى” أوعدم شى"؛ إن قالوا يلق الأعراض متتابعة” » واذا 


أراداللك عند بعضمى أن يعدم الجوهر ء فلا مخلق فيه عرضا » فيعدم. 


م 

أما بعضم فقال: إن إذا أر اد الله إفساد العالم يملق عرض الفناء لا ى 
محل فيقاوم ذلك الفناء لوجود الءالم » ويحسب هذه المقدمة قالوا إن 
هذا الثوب الذى صيغناه حمر بز عمناء ليس نحن الصابغين أصلاء بل الله 
أحدث ذلك اللون فى الثوب عند مقارنته للصبغ الأحمر الذى نزعم نحن أن 
ذلك الصبغ تعدى إلى الثوب وليس الأمر 2180 قالو' كذلك » بل قد 
اجرى الله العادة ان لأ محدث هذا اللون الأسود مثلا الا عند مقارئة الثوب 
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النيلج» ولا يبق ذلك السواد الذى خخلقه الله عند مقارنة المنسوّد للسواد 09 
بل يذهب لدينه و يّخلق سواد آخرء وقد أجرى الله أيضا العادة أنه لا 
يخْلق بعدذهاب ذلك السواد حمرة أو صفرة» بل سواد مثله فالزموا هسب 
هذا الوضع أن هذه الأشياء التى نعلمها الآن | ليست هى علومنا التى علمناها 
أمسء بل عدمتتلك العلوم» وخلقت علوم أخرى مثلهاء قالوا كذلك » 
هو لآن العلم عرض وكذا النفس أيضا يلزم من يعتقدها عرضا أن تُخلق 
لكل ذى نفس ماثة ألف نفس مثلا فى كل دقيقة لآن الزمان عندهي »كا 
علمت » مؤلف من آئات لا تتجزأ و بحسب هذه المقدمة: 

قالوا: إن الإنسان إذا حرّك القلم فا الانسان حرّكه لأن هذا التحرّله 
الذى حدث فى القلم » هو عرض تخلقه الله ف القلم وكذلك حركة اليد 
المحركة للقلم يزعمنا عرض شاقه الله فى اليد المتحركة» و انما أجرى الله العادة 
بأن تقارن حركة اليد حركة القلم لا أن لليد أثرة بوجه» ولا سيبية فى حركة 
القلم » لآن العرض قالوا : لا يتعدتى محلّه . و بإجماع (2097) مهم أن هذا 
الثوب الأبيض الذى أنزل فى خخابية النيلج» فانصبغ (829) . ليس النيلج 
سوّده لأن السواد عرض فى جسم النياج لا يتعدى لغيره » وليس ثم جسم 
'. فعل اصلا . و انما الفاعل الأخيرء الله وهوالذى أحدث السواد فى جسم 
الثوب عند مقارنته للنيلج. إذ هكذا أجرى العادة و بالجملة لا يقال هذا 
سبب كذا بوجه» هذا رأى جمهورهم. و بعضهم قال بالسببية » فاستشنعوه. 


وأما أفعال الناس فهى فيها مختلفون. 

مذهب أكثره وجحمهور الاشعر بة 2092) أن 21099 عند ريلك هذا 
القم » لق الله أربعة أعراض ليس منها عرض سببا للآخر ؛ بل هى 
متقارنة فى الوجود | لا غير. العرض الاول إرادتى أن أحرك القلم ؛ والعرض 
الثانى قدرتى على تمريكه ؛ والعرض الثالث نفس الحركة الانسانية » 


(2106) للسواد :ث» سوادا : ج (2107) با جماع: ت » باجمّا ع : ن (2108) فاتصيغ: 
تء فاصبغ : ن (2109) جمهور الاشعرية :ت » مذهب الاشعرية : ن (2110)أن وت » 
اعى :سس 3 الى - نَّ 


)م 


(للر-ب)م 


(70؟ حاب )ب 


0د حام) 


غ."” 


اعنى حركة اليد؛ و العرض الرابع تمرك القلم ٠‏ لانم زعموا أن الإنسان إذا أراد 
شيئا قفعله زحمه : فقد لقت له الإرادة ٠‏ و خخلقت له القدرة على فعلما أراد: 
وخلق له الفعل » لأنه لا يفعل بالقدرة المخلوقة فيه ولا اثر لها فى الفعل. 


اما المعتزلة » فمَالوا : إنه يفعل بالقدرة المخلوقة فيه. و بعض الاشعرية 
قال للقدرة المخلوقة فى الفعل اثر ما » ولها به تعلق ولكن اكثرهم 21119) 
استشنعوا ذلك. وهذه الإرادة المخلوقة على زعم كله - والقدرة المخاوقة. 
وكذلاك الفعل المخلوق عند بعضهم .كل ذلك أعراض لا بقاء لحاء و إتما الله 
يخاق ني هذا القلم تحركا بعد تحركء هكذا دائما طال ما القلم متحر6[ا]ء 
فإذا سكن » فلم يسكن | حتى خلق فيه أيضا سكونااك!!*) ولا بيرح يملق فيه 
6 بعد سكون طالما القلم ساكنالة”'2). فنى كل آن من تلك الآنات. 
اعنى الأزمنة الأفراد يخلق الله عرضا فى جمبيع أشخاص الموجودات » من 
ملك وفلك وغيرهماء هكذا دائما فى كل حين وقالوا: إن هذا هوالاعان 
الحقيق بان الله فاعل» ومن ل يعتقد أن هكذا يفعل الله فقد جحد كون الله 
فاعلا على دأمهم. وف مثل هذه الاعتقادات يقال عندى وعند كل ذى 
عقل : ام انتم تخد عونه | كما يخدع انسان 19*) اذ هذا هوعين 


الخدءة (2115) جقيقة. 


المقدمة السابعة 
هى لخادم أعدام الملكات أنها معان موجودة فى الس 1060) زائدة 
على جوهره فهى أعراض موجودة أيضا فهى تشخلق دائهما كلما ذهب شى* ملق 
كوك وناك ذلك أن لايرون أن السكون هوعدم الحركة ولا أن الموت 
عدم الحياة ولا أن العمى عدم الإبصار » ولاكل ماشا به هذا من أعدام 
الملكات بل حك 0217 الحركة والسكون عندهم حم الحرارة والبرودة ؛ 
فكمنا أن الحرارة والبرودة عرضان موجودان ف الموضوعين : الحارٌ و البارد. 





للف 


10 


(2111) واستشتنواءتء لكن اكثرهم استشنموا:ن (2112) سكوناءت » سكون :ب 
(2113) ساكن وت »ع ساكنا : بء (2114): ع [ أيوب 7 1/1]» ام كهتل بانوش تمهتاو 


0-0 


احزام نابتع الي 


ابودت +ج(2115)باء المتولت ج . (2116) فى الجمم :ت »ء فى كل جمم : ن (2117) 
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كذلك الحمركة عرض مخلوق ف المتحرك و السكون عرض يخلقه الله فى السا كن 
ولا ج/0111) زمانين أيضا كا تقدام فى المقدمة الى قبل هذه . 

فهذا الجسم الساكن عندهم » قد نخلق الله السكون فى كل جرء من 
أجزائه؟ وكيا عدم سكون تاق سكونا(2119) آخر طال ما ذلك الثى” السااكن 
ساكنا 2)2120 وهو القياس بعينه عندهم فى العلم والجهل» أن اهل عندهم 
موجود » وهوعرض فلا بزال جهل يذهب وجهل يُخلق دائماء طال ما 
يدوم الجاهل جاهلاً بامرما . وهو القياس بعينه فى الحياة و الموت ؛ 
لأن كلاها عندهي عرض وحم يصرحون بأن حياة تذهب وحياة تُخلق 
طال ما الى حيا (2021) فاذا اراد الله موته تلق فيه عرض الموت بعقب ذهاب 


عرض الحياة الذى | لابق زمانين. اما هذا كله فهى يصرحون به ويلزم )درط س)م 


ضرورة على هذا الوضع ان عرض لموت الذى يخلقه الله هو ايضا يعدم 
لحينه فيخلق الله موتاً آتخر ولولا ذلك لما دام الموت بل كا تُخلق حياة 
بعد حياة كذلك يخلق موت بعد موت. فياليت شعرى الى متى يخلق الله. 
عرض الموت ف المت هل طال ما شكله با قيا(2*!*) او طال ما جوهر من 
جواهره باقيا 2022) لأن عرض الموت الذى عثلقه الله إنما يخلقه بحسب 
إرادتم فى كل جوهر فرد من تلك الجواهر» و نحن نجد أضراس أموات لها 
آللاف من السنين. فذلك دايل أن الله ما عدام ذلك الجوهر فهو محلق 
فيه عرض الموت طول هذه الآلاف كلا ذهب موت خلق موتا هذا 
مذهب بمهور هم . 

و بعض المعتزلة يقول يأن بعض أحدام الملكات ليست أمورا موجودة 
بل يقول إن العجز عدم القدرة و الجهل عدم العم ولا يطرد ذلك قى كل 
عدم » ولايقول إن الظلام عدم الضوء ولا أن الكون عدم الحركة 
بل يجعل من هذه الأعدام بعضها موجودا 2120) و بعضها عدم ملكة بحسب 


(2110) يقي دتء يقوم : ن (2119) مكرنادت. مكون : ب (100ك) ماكنا :ب 








ب شس. 6 03131 را :ا ان الاك 02122 داقيا : جالع بال :د نك (0123) مرسوردا: 


- ٠ موحودة‎ ٠. 


(ع؟للد-ا)م 


(؟؟؟-ا)ج 


(10ددس)م 


امل 


ما يوافقه فى اعتقاده مثل ما فعلوا فى بقاء الأعراض بعضها ببق مدة 
وبعضها لا يبي زمانين لأن قصد |الجميع فرض وجود تطابق طبيعته 
لاراثتنا و مذاهينا. 


المقدمة الثامنة 


هى قوم : أن ليس ثم غير جوهر و عرض وأن الصور الطبيعية | أيضا 
أع راض وتبيين هذه المقدمة أن الأجسام كلها عدار مؤلفة من -جواهر 
مهائلة ها بينا ف مقدمتهم الأولى وانما تخالف بعضها بعضا بالأعراض 
لاغير »؛ فتكون الحيوانية عندهم و الإنسانية والحس والنطق: كل ذلك 
أعراض يمنزلة البياغضى والسواد والمرارة والحلاوة ٠‏ حتى تكون مبايئة 
شخص هذا الاوع لشخص نوع آخخر مثل مباينة شخص اشخص عن نوع 
والعلدحق أن جم السياء عندهي» بل جسم الملائكة بل جسم العرش على 
8 توهم وجسم 7 حشرة شت من 0 الأرض أو أى نبات شكت » 
الكل جوهر واحد وإتما اختلفت بالأعراض لا غير ذلك: و جواهر الكل 
هى الجواهر الأفراد. 

المقدمة التاسعة 


هى قولم : إن الاعراض لا تحمل بعذها بعضا ولا يقال عندهم إن 
هذا العرض محمول على عرض آخر والآخخر على الوهر بل الأعراض 
كاها إئما هى محمولة حلا اولي على التوهر بالسواد ٠‏ وهربم من ذلك 
لأنه كان يلزم أن لا يوججد ذلك العرض الأخير فى الجوهر إلا بعد تقدام 
العرضص الأول» وهم يأبون ذلك ق بعض الأعراض وبريدون ان يوجدوا 
امكان وجود بعض الأعراض ف أى جوهر اتفق من غير أن خصصه 
عرض آآخر بحسب ما يرون أن | الأعراض كلها هى التى تخصص ومن 
| وجه آخرأيضا أن الموضوع الذى يحمل عليه المحمول يحتاج أن يكون 
ثّاسَا داتما مدة ما . و اذا كان العرض لا يبق زمانين عندهم ٠‏ اعنى آنين 
فكيف يمكن على هذا التقّدير 1*9 ان يكون حاملا غيره . 


(2124) التقدر :ت » التقرير : ن 
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المقدمة العاشرة 


هى : هذا التجوبزالذى يذكرونه: وهذا هو حمدة عم الكلام. و اعم 

معناه هم .رون أن كل ما هو متخيّل فهو جائز عند العقل » مثل ان تصير 

كرة الازض فلكا دوارا و يصير الفللككرة الارض21237) و جائز وقوعه باعتبار 

5 العقل. ومثل ان تتحرك كرة النار نحوالمركز و تتحرك كرة الأرض نحو امحيط. 

وما هذا المكان ١‏ ولى بهذا الجسم من المكان الآخر سب التمجويز العقلى. 

قالوا. وكذلك كل شى” من هذه الموجودات المشاهدة كون شىء منها أكبر 

مماهو أو أصغر او يخلاف ماهو موجود عليه من شكل ومكانء» مثل أن 

يكون شخص إنسان دن الخبل. العظم ذا رؤوس كثيرة يطفد (8126) على 

0 المواء أو يوجد فيل قدر بقّةء وبقّة قد .فيل ٠‏ كل هذا قالوا جائز عند 

العقل. وعلى هذا النحوالتجويز يطرد العالم كله. واى شئْ فرضوه من هذا 

القبيل قالوا يجوزان يكون كذا » وممكن أن يكون كذا. وماكون الأمر 

الفلانى كذا باؤلى من كونه كذا من غير التفات للمطابقةالوجود لا يفرضونه» 

لأن هذا الموجود قالوا الذى له | صور معلومة » ومقادير محصورة : (8١1-11)م‏ 

5 وحالات لازمة لا تتغير ولا تتبدل. إنما كونها كذلك جَرى عادة» كا أن 

عادة السلطان ان لا يخترق اسواق المدينة الا وهو راكب ولارؤى 

قطاء الا كذلك. ولا عتنع عند العقل أن مشى راجلا ف المدينة» بل ذلك 
ممكن بلا شلك. وجائز وقوعه. 


كذلك قالوا : كون الارض تتحرك للمركز والنار للعلو أو كون 
0 النار تحرق والماء يبردء جرى عادة ولا بمتنع فى العقل ان تتغير هذه العادة 
تترد النار و تتحرك اا ل نفل وهى نار : وكذلك يسخن الماء و يتحرك إلى 
العلو وهو ماء و على هذا ب: بنى الأمر كله. وهر نم مع هذا يجمعون أن اجنماع 
الضد ين فى ل واحد وق آن واحد 07 ٠‏ لاايصح ولا يجوز العقل 
ذلك. وكذلك يقولون أيضا إن كون جوهر لا عرض فيه اصلا » أو 

5 عرض لا فى محل" فى أقاويل بعضهم ممتنع لا يموّزه العقل. 


(2125) الااضى الساء.ارضل- د(2126) يطقو ات ن: يطف : جدى 
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وكذلك يقولون: إن انقلاب الجوهر عرضا أو انقلاب العرض جوهرا 


لا يصح»ء ولا دخول جسم فى جسم يصح ) بل يقرون أن هذه متنعة عققلا. . 


أما أن كل ما عد وه من الممتنعات لايتصور بوجه » وإن الذى مموه ممكنا 
يتصور فهو قول صميح ء غير أن الفلاسفة تقول: إن هذا الذى مميتموه منتنعا 
لكونه لايتخيل والذى سهيتموه ممكناً لكونه يتخول » وهذا الممكن عند م 
هوممكن فى الخيال. لا عند العقل. فانم فى هذه المقدمة تغتبرون الواجب 
والجائز والمستحيل تارة | بالخيال لا بالعقل» و تارة ببادئ الرأى المشترك» 
كا ذكر ابو نصر عند ذكره المعنى الذى يسمنيه المتكلمون عقلا؛ فقد تبن 
ان المتخيل عندهم ممكن يطابقه!”*!") الوجود أو لم يطابقه» وكل ما يتخيئل 
فهو الممتنم. وهذه المقدمة لا تصح الا بالتسع مقدمات الى تقدام ذكرها. 
ومن أجلها بلا شك التجىئ لتقديم تلك و بيان ذلك على ما اصف تاك 
وأكشف لك من بواطن هذه الأمور على جهة مناظرة وقعت بين المتكلم 
والفيلسوف . 


قال المتكم لفيل.وف : لاي شى' وجدنا هذا جسم الحديد فى غاية 
الصلابة والشداة وهو اسودء وهذا جم الزيد فى غاية اللين و الرخحاوة 
وهو أبيض. 

جاوبه الفياسوف بأن قال : إن كل جسم طبيعى له نوعان من الأعراض. 
أعراض تلحقه من جهة مادته كثل ما يصح الإنسان و يمرض » وأعراض 
تلحمّه من جهة صورته كتعجب الإنسان وضحكه. ومواد الأجسام الاركبة 
تركيبا أخيرا مختلفة جدا بحسب الصور المخصصة للمواد» حبّى صار جوهر 
الحديد خلاف جوهر الزبد وتبعه] من الأعراض المختلفة ماتراه » 
فالشدة (138/*) فى هذا واللين فى هذا أعراض تابعة لاختلاف صورهما 
والسواد والبياض أعراض تابعة لاختلااف مواده] 2129) الأخيرة. 
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(8127) يطابقه -ت ء طابقه : - (71928) فالشدة :تاء من القدة : ن (9199) موادها: 


تت ٠‏ مادتهما : ن 
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فنقض المتكل هذا الجواب كله بتلك المقدمات الى له على ما أصف 
لك وذلك أنه يقول: لا صورة موجودة» كا تزعم اصلاء» تقوم الجوهر 
حتى نجعلها جواهر مختلفة | بل الكل أعراض كا ينا من قولم ف المقدمة 
الثامنة ثم أنه يقول: لا اختلاف بين جوهر الحديد وجوهر الربد والكل 
مؤدّئ من جواهر أفراد ميّائلة كا بينًا من آرائهم ف المقدمة الأولى التى 
يازم عنها ضرورة المقدمة الثانية والثالثة كا بيدًا. وكذلك المقدمة الثانية 
عشرة محتاج اليها فى اثبات الجوهر الفرد. ولا يصح أيضا عند المتكلم أن 
تكون أعراض ما تخصص هذا الجوهر حتى يكون با مهيا مستعدًا 
لقبول أعراض | ثوان لأن لا محمل عنده عرض عرضاً ذا بينّا فى المقدمة 
التاسعة » ولا العرض بقاء كما بينًا في المقدمة السادسة. 


فاذا صح للمتكلم كل ما أراد حسب مقدماته؛ وكان الحخاصل من ذلك 
أن جواهر الزبد والحديد جواهر واحدة متاثلة» ونسبة كل جوهر منها الى 
كل عرض نسية واحدة. وما هذا الجوهر أولى مهذا العرض من هذا وكا 
أن هذا الجوهر الفرد ما هو بأن يتحرك أولى منه بان يسكن» كذلك ما جوهر 
منها أولى بأن يقبل عرض احياة اوعرض العقل او عرض الس من جوهر 
آخرء وكثرة الجواهر وقلتها لا تزيد فى ذلك شيئا. إذ العرض إنما وج ده 
فى كل جوهر وجوهر منها كا بينًا من قولى فى المقدمة الخامسة. فيلزم 
بحسب هذه المقدمات كلها أن ما الإنسان أولى بأن يعقل من اللمخنفسس (2130) 
ويازم ما قالوا من التجوبز فى هذه المقدمة. ومن أجل هذه اللقدمة | كان 
السعى كله » لأنبا كد 5 شى' فى إثبات كل ما براد إثباته كما سيبين. 

ثلبيه : 

اعلم يا أمها الناظر فى هذه المقالة» انك إن كنت ممن عل النفس وقواها 
ومحقق كل شى' على حقيقة وجوده ؛ فقد علمت أن الخيال موجود 
لاكثر الحيوانات » أما الحيوان الكامل كله اعتى الذى له قلب » فان وجود 
الخيال له بين وإن الإنسان لم يتميّز بالخيال ولا فعل الخيال » فعل 


(2130) الختفس :ا تت ٠‏ الختقسة : ن 6 الخفاش : ى 
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(114سب)م 
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العقل بل ضدهء و ذلك أن العقل يفعل المركبات وير أجزاءها و نجردها 
ويتصورها محقيقتها وبأسباما » ويدرك من الى“ الواحد معاى كثيرة 
مجدا متبانية عند العقل كتباين الشخصين من الناس عند الخيال ق الوجود» 
وبالعقل يز المعنى الكلى من لمعنى الشخصى : ولا يصح برهان من 
البراهين إلا بالكلى. و بالعقل بعلم المحمول الذاتى من العرضى» و ليس لخيال 
فعل شى؟ من هذه الأفعال. فان الخيال لا يدرك الا الشخصن المركب مجملته 
على ٠١‏ أدركته الحواس» أو 00 الأشياء المفترقة فى الوجود : و .ركب 
بعضها على بعض. و الكل جسم جسم أو قوة من قوى الجسم كا يتخيال المتخيل 
شخص إنسان و رأسه 0 فرس وله أجنحته ونحو ذلك. وهذا هوالذى 
يسمى الترع الكاذب »لأ نه لايطايقه موجود اصلا» ولايقدر الخيال بوجه 
على التبرئ فى إدراكه عن المادة؛ ولوجرد صورة ماغاية التجريد: فلذلك 
لا اعتبار بالخيال و اسمع ما أفادتنا | العلوم الرياضية وما اعظم ما اتخذناه 
من المقدمات . 


3 أن 8 م أشماء إن اعتبرها الإنسان مخياله. فلا يتصورها بوجهء بل 
جد امتناع مخياها كامتتاع اع أجماع الضدين ؛ 0 صح بالبرهان وجود ذلك 
الأم ر الممتنع يله وابرزه الوجود. وذلك أنه اذا نيلت كرّة كبيرة أى 
قدر شئت » ولو تخيلها قدركرة الفلك المحيط ثم تميلت فيها قطرا يجوز 
على مركزها ثم تخيلت شخصين من الناس واقفين عل طرف القطر حتى 
يكون وضع رجلبهها عل اسستقامة القطر » ويصير القطر والرجلان خط 
واحد 9159 مستقيم. فلا يخلوان يكون القطر موازيا للأفق أو غير موازٍ 
له. فإن كان موازيا» سمّطا حميعا وان كان غير مواز سقط احدصاء وهو 
الأسفل وثبت الآخر. هكذا يدرك الخيال» وقد تبرهن أن الارض كدريّة» 
وان من المعمورة على طرق القطر وكل شخص من سكان الطرفين رأسه 
مايل السماء و رجلاه ممايل رجلى الآخر المقاطر له ولا يمكن وقوع الحدهما 
بوجه؛ .ولا يتصورء اذ ليس مهيا واحد فوق وآخبر اسفل» بل كل واحد 
مم| فوق واسفل الاضافة الى الآخر. 


(23131) واحد ء ت» سنا مال 


اي 


10 


15 


20 
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وكذللك تبرهن ف ثانية المخروطات خروج خخطّين يكون بينهها فى ابتداء 
خروجهما دعق ما وكلا يعدا تناقصس (2132) ذلك البعد (2133) » وقرب 
احدهما من الآخر ولايمكن التقاؤهما أبدا. وإن أخخرجا لغير نهاية » وإن 


كان كلا بعدا تقاربا. وهذا لايمكن ان | يتخيل» ولأيقع فى شبكة الخيال (١١1-ب)م‏ 


بوجه وذائك الخطتان , احدهما مستقيم والإتعر منحن كا بان هناك فقد 
ترهن وجود مالا يتخيل» ولايدركه الخيال بل هو ممتنع عنده. وكذلك 
تبرهن امتناع ما يوجبه 2134 اللخيال وهو كون الله تعالى جسم أو قوة 
ف جسم اذلا موجود عند الخيال الا جسم او شى” جسدم. 


فقد بان أن ثم شية [1] آخخر » به يعتبر الواجب و الجائز و الممتنع وما 
هو الخيال » ها أحسن هذا النظر وما اعظم جدواه ! لمن أراد أن يفيق 
من هذا الإغماء اعنى الاقتداء بالخيال . ولا تظن أن المتكلمين لا يشعرون 
بشى' من هذاء بل يشعرون به بعض شعور ويعلمونه ويسمون ما يتخيل» 
وهو ممتنع كثل كون الله جسيا وهماً ولخيلاً وكثير مايصرحون بأن 
الأوهام كاذبة» و لذلك التجئوا للتسع مقدمات التى ذكرنا حتى صصحوابها 
هذه المقدمة العاشرة »ء وهى تجويز ما أرادوا تجويزه من المتخيّلات من 
أجل تمائل الجواهر و تساوى الأعراض ف العرضيّة كا بينًا. 

فتأمل يا أها الناظر وأرى أنه نشأ طريق نظر عويص. و ذلك أن 
هذه تصورات | مايدةعى شخص أنها تصّرات عقلية » وآنخر يقول: 
إنها تصورات خيالية فتريد أن نجد أمرا بيبّن لنا المعقولات من المتخيلات» 
فان قال الفيلسوف: إن الوجود شاهدى كا يقول وبه نعتير الواجب و اللجائز 
والممتنع قال له المتشرع : وى ذلك هو النزاع لأن هذا الموجود نداعى 
انا 2159)أنه فّعل بإرادة لأ أنه لزم وإذا فعل ببذه الصفة فيجوز أن يفعل 
مخلافها إلا أن يقطع التصوّر العقلى أنه لايموز خلاف هذا كا تزعم» وهذا 
باب التجويز فيه عندى كلام ستسمعه ق مواضع من هذه المقالة وما هو 
امر يبادار بدفع جميعه بالهوينا 0150 


(2132) تناقص :. ت » تناقض: ن (2133) اليعد: ت » الابعاد : ن (2134) يواجية : 
تاء يوجب به: ن(2135) انا دت » - ون (2136) بالحوينا :ت » باهينا : ن 


(4؟1-7)م 


(115ح-ب)م 


المقدمة الخادية عشرة 


هى قولم : إن وجود مالا نماية له مال على اى حال كان. وبيان 
ذلك أنه قد تبرهن امتناع وجود عظم مالا نهاية له؛ أو وجود أعظام لانبهاية 
لعددها. وإن كان كل واحد منها متناهى العظم . وبشرط أن تكون هذه 
الغير متناهية موجودة معا فى الزمان. و كذلك وجود علل لاتتناهى يمحال» 
أعنى أن يكون شى' علة لأمرء ولذلك الشى' علة أخرى» وللعلة علة » 
وهكذا الى لا نهاية حتى تكون متعددات لا نهاية لها موجودة بالفعل سواء 
كانت اجساما(2137) أو مفارقة ؛ لكن بعضها علة لبعض. وهذا هو الترئيب 
الطبيعى الذاتى الذى تبرهن امتناع مالا نهاية له فيه (2139) . أما وجود مالا 
مهبابة له بالقوة او بالعرض فنه ما تبرهن وجوده كما تبرهن انقسام العظم 
الى لا نهاية بالقوة و انقسام الزمان الى لانباية . ومنه ما فيه موضغ نظرء 
وهو وجود مالا نباية له بالتعاقب وهوالذى يسمى مالا تباية له بالعرض» 
وهو أن يوجد شى' بعد عدم | شى* آخر ؛ وذلك بعد عدم آآخر ثالث » 
وهكذا الى لا نباية. فنى هذا هوالنظر العويص جدا. فن بداعى أنة قد 
برهن على قدم العالم يقول : إن الزمان غير متنادر 3 ولا يلزمه من ذلك 
محال » لكون الزمان كلا حصل منه جزء ٠‏ عدم قبله جزء آخر. وكذلك 
تعاقب الأعراض عنده » على المادة الى لا نباية» ولا يلزمه مهال » لكوتها 
غير موجودة كلها معاء بل بالتعاقب و هذا مالم يتبرهن امتناعه. 


اما المتكلمون قلا فرق عندهم بين ان تقول : إن عظى ما موجود 
لا نهاية له » أو تقول : إن الجسم والزمان يقبل القسمة الى لا نهاية » 
ولا فرق عدج يبن وجود ادا غير متناهية العدد مرتبة معا. كأنك 


قلت أشخاص الإنسان الموجودون”2*) الآن أو قولك : إن أشياء حصلت. 
ف الوجود لذ يتناهى عددها. وإن كان عدمت اولا اولاء كأنك قلت : 
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(2137) اجاما : جء اجسام: ت (2138) له فيه: ت ء فيه: ن (2139) الموجودون : 


ث0 ا موجودين سو 
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زيدء بن عمرء وخمر» بن خالدء و خالد» بن بكر؛ هكذا الى لالباية. هذا 
أيضا عندهم محال » مثل الاول. وهذه الأبعة أقسام مما لا نهاية يلها (6148) 
هر بى عند هم سواء, وهذا القسم إل حير (2142) منها بعضهم يروم ل 
تبين أمتناعه بطريق سابيته لك فى هذه المقالة » وبعضى, يقول: إن هذا 
مغقول بنفسه ) و معلوم باليدسبة » ولايحتاج م عليه برهان٠‏ فإن كان من الخال 
البيتن أن تكون أشياء لا نهاءة لها على جهة التعاقب وإن كان الموجود مها 
الآن متناهيًا » فقد اس تحال قدم العام | بالبدسبة ولا حتاج الى مقدمة 
أخرى بوجه؛ وما هذا موضع البحث عن هذا الغرض. 
المقدمة الثانية عشرة 


| قوط : : إن الحواس لا تعطى اليقين دائما و ذلك أن المتكلمين اتهموا 
إدراك الحواس من جهتين إحداهما أنها قد لنترار ا لاأزاء ار بن بيو 
إما لدقّة جرم مايليوك كا يذكرون 221420 يوجر هووافرة 
.نه كا بينًا وإما لبعدها عن المدرك لا كا لا برى ا مه 
ولايشم على بعد عدة فراسخ ؛ وكا لاتدرك حركة الساء. واللنهة 
الثانية أنها قالوا تخطئ؛ » فى مدركاتها كما .رى الإنسان الشى* الكبير صغيرا 
إذا بعد عنه وبرى الصغير كبيرا» اذا كان فى الماء ويرى المغوج مستقها » 
إذا كان بعضه فى الماء و بعضه خارج الماء. وكذلك الميرة قن برى الأشياء 






صقرا والذى تشرب لسانه مرة صقدراء يذوق 00 الحلوة مرة. 
ويعددون 2149) أشياء كثيرة من هذا القبيل. قالوا: و لذلك لا يوثق بها 
فى أن تخد مبادئ برهان » ولا نظن أن 00 ضاربوا على هذه 
المقدمة عبثا كا يظن أكثر هؤلاء المتاخمر بن أن روم متقدمهم إثبات الخزء 
لا حاجة له بل كل مأ قد مناه من قوم ضرورى. وإذا اا مقدمة 
واحدة بطل القصد كله. واما هذه المقدمة ا الأخيرة فضرورية جدا لأنا 
إذا أدركناحواسنا أموراً تناقض ما وضعوه. قالوا حينئذ لا النفات للدواس» 





(2140) لها . ن هع لهدودتكء لهم :ا ى (2141) الاخير : تح الاخر :اج (142) 


يد كرود ت» يذكروا : ب (2143) يعددوب بتثاء يسددرا ٠ج‏ (ي) ف الاصل : تخطا 


)م 


(ا للح ب)م 
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ش اذ وتبرهن الأمر الذى زعموا أن شاهد العقل دل عليه كادعائهم فى الحركة 

07 المتصلة | أنها تخللتها سكنات و تفكدّاك الرحى عند الدوران وكاد عائهم أن. 
بياض هذا الثوب عدم الآن وهذا بياض آخر. وهذه أشياء خلاف المرى. 
و أشياء كثيرة تلزم عن وجود الخلاء كلها يكذاما الحس ؛ فيكون جواب 
ذلك كله أن هذا شى' يفوت الحس فما يمكن أن يجاوب فيه بذلك » وى 
اشياء يجاوب فنها أن هذا غاط من حملة غلطات الحس وقد علمت أن هذه 
كلها آراء قديعة كانت تنتحلها السوفسطائيون كما ذكر ج الينوس فى كتابه 
ف القوى الطبيعية عن اولئك الذين كانوا يكذ بون الحواس وحكى كل 
م401 قد علمته. و بعد تقديمى هذه المقدمات آنخل فى تبييئن طرقهم ف تلك 
الاربعة مطالب: 10 


فصل عد [4/!] 


هذا النصل أضمّن اث فيه الإخبار بدلائل المتكلمين على كون العالم 

محدثا ولاتطالبني!4) بوصف ذلك بعباراتهم 24 ولابتطويلهم اكنى أخيرك 

(4دذ-ا)م عقصد كل و احد من 20*77 و بطريق استدلاله على اثيات حدث العالم | أو 
ابطال قدمه وأنبّهك على المقدمات الى استعملها صاحب تلك الطريق 15 

بإنيجاز » وأنت إذا قرأت كتههم الطولة و تا ليفهم المشوورة لانحد بوجه محعى 

زائدا على ما تفهمه من كلا بى هذا فى استدلالم على هذا الغرض : 

لكنك تجد كلاما أبسط » و عبارات رائقة حسنة وقد ربما سجعت و ققرت 

وانتخب لما فصيح الكلام وقد ربا أجمعت العبارة و قكصد فيها إدهاش 
السامع والتحويل على المتأمل و نجد ى ليفهم أيضا من تكرار المعانى و إيقاع 20 


الطريق الاول (2148) 


ذحم بعضهم أن بالحادث الواحد يُستد”ل على أن العالم محدث كأنك 
:قلت: إن شخص زيد الذى كان نطفة ثم تنقّل حالا بعد حال حتى صار 


آل 


(2144) كل ما ات » كلا: ن (2145) تطا لبنى : ت » تطلين : ج (2146) بعباراتهم : 
ث » بعبارتهم : ن (2147) كل واحد مهم : ت » كل وأحد : نء كلا مهم دى » جور س 
كلانهم : ز (2140) الارل : تء الاولى ١:‏ 
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إلى كاله ؛؟ و محال أن يكون هوالذى غير نفسه و نقلها من حال إلى حال» 
بل له مغير خارج 2149 عنه ققد تين حاجته الى صانع أتقن بنيته و نقله 
من حال الى حال» وكذلك القياس ف هذه النخلة وغيرها. وكذلكقال 1500 
القياس ف العالم بجملته » فأنت ترى أن هذا يعتقد أن أى حي ونجد لجسم 


طريق ثان لاكل) 
قالوا أيضا : إن محدوث شخص من الأشخاص المتناسلة | يتبرهن 
أن العالى كله محدث . و بيان ذلك أن زيدا هذا لم يكن» ثم كان * فان.كان 
لايمكن بوجه إلا من عمرو2052) أبيه» فابوه أيضا حادث. فإن كان لا بمكن 
أن يتكون ابوه الاعن خمالد جلاه فخالد أيضا حادث فسيمّر هذا إلى 
لانهاية. وقد وضعوا أن وجود مالا نباية له على هذه الجهة محال » كا 
نا فى الحادية عشرة من مقدماتهم. وكذلك لوانتبيت مثلاً لشخص اول 
لا اب لهء وهو آدم » فيلزم السؤال مما ذا تكوّن آدم هذا ؟ فتقول مثلا 
من التراب » فيلزم أن يسأل » و ذلك التراب مما ذا تكوّن» فيجاوب مثلا 
ويقّال من الماء » و يسأل» وذلك الماء مما ذا تكوّن » فلا بد ضرورة ان 
يكون هذاء قالوا » يمر الى لا مباية» وهومحال» أوتنتهى لوجود ثبى* من 
بعد العدم التحض و هذا هوالمق» وعنده ينقطع السؤال فهذا قالوا برهان 
على ان العالم ونجد بعد العدم النحض المطلق. 
رم شالع (2153) 
قالوا: جواهر العالم لا تنفك” بوجه عن أن تكون مجتمعة أو مفترقة» 


وقد تجتمع مسا جواهر تارة و تفترق أخرى» و بين واضح أن باعتبار ذاتها 
لا يلزمها اجماع.فقط ولا افتراق فقطء لآن لوكانت ذاتها و طبيعتها تقتفى 


ل لا ادر 
(2149) شارج : ج ؛ خارجا : ت (2150) قال : ت»ء قالوا : ن (2151) ثان ت» 


ثانية : 


(2152) عمرو : جء عمر:ات (2153) ثالث : ت) ثالثة : ب 


(118-ب)م 


(ددر-ا)م 


(وركدب)م 


(0؟-1ا)ب 


حلي 


أن تكون مفترقةء فقط لما اجتمعت أبدا وكذلك لو كانت ذاتها وحقيةتها 


تقتضى أن | تكؤن مجتمعة فقط » لا افترقت ابدا» فاذاً لا الإفتراق اول 


بها من الاجماعء ولا الاجماع اولى مها من الافتراق » فكونها بعضها مجتمع 

و بعضها مفترق و بعضها تتبدل عليه الحالات» تارة يجتمع » وثارة يفترق 

دليل على كونها أعنى هذه الجواهر مفترقة لمن مجمع المجتمع منها و لمن يفرق 

المفترق منهاء فهذاء قالوا : دليل على كون العالى محدثا » فقد بان لك أن 

صاحب دذه الطريق استعمل المقدمة الاولى من مقدماتهم» وكلما يلزم عنها. 
طريق رايم 2154 


قالوا : العالم كله مركب من جوهر وعرض. ولا ينفلك" جوهر من 
الجواهر عن عرض أو أعراض. و الأعراض كلها حادثة » فيلزم أن يكون 
الجوهر الحاصل ا حادثاء لأن كل مقارن لحوادث ولا ينفك” عنها فهو 
حادث . فالعالم بجملته حادث . فان قال قائل: لعل اللدوهر غير ح.ادث 
و الأعراض هى الخادثة المتعاقبة عليه شي ' بعد شى' إلى لانباية. قالوا: فيازم 
أن تكون حوادث لانبابة لها ء وهذا قد وضعوه محالاً. وهذه الطريقة 
هى أحذق الطرق و احسنها عندهيء حتى إن كثيرين ظنوها برهانا فقد تسل 
ف هذه الطريق ثلاث مقدمات تحتاج الى ما لاخفاء به على أهل النظر. 
إحداهن” : أن مالا مباية له على جهة التعاقب محال . 


والثانية : : | أن كل | عرض حادث » وخصمنا الذى يد عى قدم العالم 
يناكرنا ق عرض من الأعراض وهو الحركة الدورية» لأن ن أرسطو يزعم أن 
الحركة الدورية غير كائنة » ولا فاسدة» و لذلك يكون عنده ذلك المتحرك 
الذي له وعدت هذه الخركة غير كائن» ولا فاسد» فلا فائدة لنا فى إثبات 
حدوث سائر الأء راض الي خخصمنا لا يناكرنا فى حدوها ويداعى أنها متعاقية 
على غير حادث بالدور » وكذلك يداعى فى ذلك العرض وحده وهو الهركة 
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10 


15 


20 


10 


15 


"1 


الدورية أعنى حركة الفلك أنه غير حادث ولا هومن نوع عرض من الأعراض 
الحادثة » فذلك العرض وحده هوالذى ينبغى أن يبحث عنه و يبن حلوثه. 

والمقدمة الثالثة الى تسلّمها صااحب هذه 21559) الطريق هى أن ليس 
ثم موجود محسوس غير الجوهر والعرذى ؛ أعنى ذلك الجوهر الفرد » وما 
لعتقده دن أعراضه» أما إن كان اسم مركيا من مادة وصورة على ماقد 
يرهن حصمنا فينيغى ان يرهن كون المادة الاولى والصورة الاولى كائنتين, 

ريق ام 

وهى طريق التخصص © هذه الطريقة يؤارونها حجدا مجدا ومعناها 
راجع للا بَدُ: نينت لك فى مقدمتم العاشيرة و ذلك أنه يقصد بفكره إلى العام 
بأسره أولأى سوزء شاء من أجزائه ويقول: هذا جائز أن يكون على ماهو| 
عليه من الشكل والمقدار. ومبذه الأعراض الموجودة فيه وى هذا الزمان 
والمكان الذى وجد فيه » جائز أن يكون أكبر أو أصغر أو مخلاف هذا 
الشكل أو بأعراض كذا أو يوجد قبل زمان وجوده أو دعده أوق غر هذا 
المكان » فتتخصيصه بشكل ما او مقدار أو بمكان أو بعرض من الأعراض 
و بزمان مخصّص مع جواز خلاف ذلك كله ؛ دليل على مخصّص تختار 
أراد أحد هذين الجائزين. فافتقار العالم تأضيرة أوأى جزء من أجزائه 
لخصص 3 دليل على كونه حدما أن لافرق بين قولك مخصون » أوفاعل 
أو خالق » او موجد أو محد ث أو. بنك الكل : براد به معنى واحد. 


ويفرءون هذا الطريق لجزئيا تكثيرة جداء عامّة وخاصة حتى يقولون: 


ماكون الارض تحت الماء بأولى من كونها فوق الماء . فن خخصص لما هذا 
المكان؟ وما كون الشمس دائرة بأولى من كوبا مربّعة أومثلّية» إذ نسية 
الأشكال كلها للاجسام ذوات الأشكال نسبة واحدة» فن خصص الشمس 





(2155) هذه شاه هذا.: جح (156) خامس :عات © لشامسة : 2 
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هذا الشكل؟ و هكذا يعتيرون جزئيات العام بأسره حق 1نم اذا رأوا زهراً 
محختاف الآلوان تعجبوا وتأكّد عندهي هذا الدليل » وقالوا : هذه ارض 
واحدة وماء واحد ولآأى شى“ كان هذا الزهر أصفر وهذا أحمر؟ هل ذلك 
الاعخصص. وذلك المخص ص هوالا له. فالعالم كله مفتقر لمن مخصصه كله 
وكل جزء من أجزائه بأحد الجزئيات . و هذا كله يلزم بتسل المقدمة العاشرة 
مضافا | الى كون بعض من يزعم قدم العالم لا يناكرنا فى التخصيص كنا 
طر سن ساد 3159) 
طريق تقد م. وهى رجيح الوجود على العدم. قال العام مكن الوجود عند 
كل أحدء لأنه لوكان واجب الوجود لكان هوالإله وتمن إنما نتكم مع 
من يثبت وجود الله ويقول بقدم العالم ٠‏ والممكن «والذى يمكن ان 
يوجد ويمكن أن لإ يوجد ؛ و ليس الوجود أولى به من العدم » فكون هذا 
الممكن الوجود وحن مع استواء حكم وجوده وعلمه ») دليل على مرجح 
رجح وجوده على عدمه. وهذا طريق مقنعم جدا وهو فرع من فروع 
التتخصيص المتقدم غير أنه بدال لفظلة مخصص كر جح 6 وبدال الات 
الموجود بوجود الموجود نفسه وغؤالطنا أو غلط قى معى قول القائل : العام 
ممكن الوجود » الآن خصمنا المعتقد قدم العالم» يوقع اسم الممكن فى قوله: 
العالم ممكن الوجود » على غير المعنى الذى يوقعه عليه المتكلم » كا نبين. 
ثم إن قوله: إن العام مفتفر رجح اوجح وجوده على عدمه مو ضع دهم 
عظم جداء لأن الترجيح » و التخصيص إغا يكون لموجود ما قابل لحل 
الضدين أو لأحد التلفين على السواء فيقال منذ | وجدناه بحالة كذا ولم 
جده بالخال الآخر ى دليل على صائع قاصد كأنلك قلت: إن هذا النحاس 
ما هو بقبول صورة الاءريق أولى منه بقبول صورة المنارة. فى وجدناه منارة 


(2157) سادس :ات »© صادسة : سم 
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15 
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أواءريقاء علمنا بالضرورة ان محضصا وقاصداقصد | أحد هذين الجائزين. (080 -ب)ب 
فقدابان أن النحاس موجود » والنائزان المنسوبان اليه معدومان21590) منه 
قبل ترجيح المرجح . 
أما الثى“ الموجود انختلف فيه «لى وجوده هكذالم برل ولا بزال» 
5 أو وجد بعد عدم؟ فلا يتصور فيه بوجه هذا المعنى » ولا يقال من رجح 
وجوده على عدمه إلا بعد الإقرار بأنه وجد بعد العدم. وهذا هو الأمر 
امختائ فيه » فإن أخخذنا وجوده وعدمه ذهئياً فقد رجعتا للمقدمة اله 
بعينهاء وهى اعتبار الخيالإت و الآوهام لااعتبار الموجودات والممقولات» 
إذ الخصم الذى يعتقد قدم العالم يرى أن مانا عدمه كتخيئّلنا كل ممه 
0 يقع فى الخيال و ليس الغرض هد أقاو ويلهم » وإنما بيّنت لك أن هذا 059 
الطريق الذى ظّن” بها 0 غير ما تقدام » ليس بصحيح ؛ بل 
حكمها حم ما قبلها من تقدر 2169) ذلك الجواز المعلوم. 


قال أيضا بعض الحدثين : إنه يشت حدث العام : عا 7 تقوله الفلا سفة 

5 من بقاء الأنفس » قال اذا كان الال قدبما فيكون الناس الذين ماتوا (151-ب)م 
قْ مالم بزل» لا يتناهى عدده ) فقد وجدت اذن أنفس لا مهاية لعددها» 
وهى موجودة معا. وهذامما تترهن بطلانه » بلا شك » أعنى وجود 
متعددات لا نباية لعددها معا. و هذه طريق عميبة لأنه بين الأمر الخنى بما 
هو أخنى منه» وى هذا يقال بالحقيقة المثل المشهور عند السريان: كفالتك 


0 تعوز كفالة احرى 1627 كأن” هذا قد تيردن له بقاء الأنفس وعم على أى 
صورة تبق وماهو الثى'؛ الباق حتى يستدل به. أما إن كان قصده إلزام 
الشلك” لصم المعتقد قدم العام مع اعتقاده يقاء الأنفس عفان ذلك قد لزم 7 
كان الخصم أيضا يسم هذا المشكاك ما تله من كلا مه فى بقاء الأنفس. 

(2158) الجائزان المنسوبات اليه معدومان بت + الات رن ١‏ اللتكررية” اللواممة زب ب 


[ معدومين: ى] (2159) هذا بت » هذه ون (2160) تقدير :ات ء تقرير : ن (2161) سابع : 
نت » سابعة : سم (2162) :ا .عربك عربا صريك :ات اج [ سوكه +١‏ -1] 


(55 دحاام 
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أفا دفن سار ى الفلاسفة فحلّوا هذا الشك”بأن قالوا : الأنفسى الباقية 
ليست أجساماً فيكون لها مكان» ووضعء فيمتنع فى وجودها مالا يتناهى؛ 
والذى تعلمه أن هذه الأمور المفارقة » أعنى الى ليست أجساماء ولا قوة 
فى جسم » بل هى عقول» لايتصور فا تكثر بتة » ولاعلى حال إلابأن 
يكون بعضها سيب وجود بعض »© فيقع التبايئن بككون هذا علة وهذا 
7" 557 الشى* الباق في يد علة ولب للباق ل 
عمر . فلذلك يكون الكل واحدا بالعدد» كا اوضح ابوبكر بن الصائغ 
هو ومن تجرد للكلام فى هذه الغوامض 


وبالجملة ليس من مثل هذه الأمور الخفية التى تقصر الأذهان عن 

رخا | تتحّذ مقدمات يببن مها أمور أخرى. 

واعلم أن كل من سيروم إثبات حدث العالم أو إيطال قدمه بهذه الطرق 
الكلا مية فلابدله ضرورة من استعال احدى هاتين المقدمتين او كلتهب|ل164ة) 
وهى المقدمة العاشرة » اعنى التجوبز الذهنى حتى يثبت المخصص او المقدمة 
الحادية عشرةء و هى استحالة مالا مباية له على جهة التعاقب» و هذه المقدمة 
يصححونها بوجوه: إما يأن يقصد المستدل إلى أحد الأنواع التى أنشخاصها 
كائئة فاسدة » و يقصد بذهنه إلى زمان ماض» و يازم على اعتقاد القدم 
أن كل شدْص من ذلك النوع من الزمان الفلانى الى ما قبله فى الآزل غير 
متناهية وكذلك كل تُخْص من هذا النوع بعينه من بعد ذلك الزمان المفروض 
بألثف سنة مثلا إلى ما قبله فى الأزل غبر متناهية. و هذه الجملة الاخيرة 
اكثر من الجمة الاولى بعدد المولودين فى تلك الالف سنة» فيلزمون بهم 
بهذا الاعتبار أن يكون ما لالباية اكثر مما لانباية . 


وهكذا يفعلون بدورات الفلاك ايضا ويلزمون منها برهم ان دورات 
لامهاية لها اكثر من دورات لاماية لهاء وقد يقايسون ايضا بين دورات فلك 
ودورات فلك آآخر» إيطاء منه وكل منها غير متمأه وكذلك يفعلوث ف كل 


(2163) معلولا : ت ء مملول : ب (2164) كلتهما تء كلاهما ب ن 
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عرض من الأعراض الحادثة فإنهى يعددون اشناصها المعدومة و يتخيّلون 
كأنها موجودة » وكألها ذات بداة ثم بزيدون على ذلك | المتوهم او ينتقصون 
منه وكل هذه امور وهمية لاوجودية و قد أدمج 01653 ابو نصر الفارابى 
هذه المقدمة وكشف مواضع الوهم فى حميع جزئيانها كما تجده 00 واضحاً عند 
5 التامّل المعرّى من التعصّب فى كتابه المشهور ب«الموجودات المتغيرة » فهذه 
هى أمهات طرق المتكلمين في إثبات حدث العالم : فلا ثبت لهم سبذه الأدلة 
أن العالم حدادث لزم بالضرورة ان له صانعا 269 أحدثه بقصد وارادة 


(ددب)م 


و اختيار ثم بينوا بعد ذلاك أنه واحد بطرق نبِينها لك | فى هذا الفصل (1551-١)ج‏ 


فصل عه [ هلا ] 


أنا أبينلك أيضا فى هذا الفصل دلائل التوحيد على رأى المتكلمين 
5 قالوا: ان هذا الذى دل" الوجود على كونه صانعه و موجده هو واحدء 
وأمهات طرقهم فى إثبات الوحدانية طريقان طريق الهانع وطريق التغاير. 


الطريق الاولى 


وهى طريق الهانع ه ىالى يؤئرها جمهورهم و معناه أنه يقَول: إن لوكان للعالم 
إلحان 2197 لوجب ان يكون الجوهر الذى لاتخلوعن احد الضدين. اما ان 
يعر (8168) عنّْو,ا جميعا و هذا محال » اويمجتمع سداد معاق 
بريد هذاء الآن ان يسختهاء بريد هذا ان يبردها. فاما ان لا تسن ولا تبرد 
لتَانع الفعلين وهذا محال » لان كل جسم قابل لأحد الضدين او يكون هذا 
حاراً بارداً معاً. وكذلك اذا اراد ادهما ان محرك هذا الجسم يجوز 

أن بريد الآخر تسكينه » فيلزم أن لابتحرك ولا يسكن أو يكون متحركا 
5 ساكنا معا. و هذا الذحو من الاستدلال مبنىّ على مسألة الجوهر الفرد الى 


هو اول اتيم 5 


زماك واحد 








(-210) أدمه لاد ذميده ات (2100) سأنغا #صي ا فم فنا :)انك ماك) اسان كنت 


امن - 0 اعااين اء دعذلي 


( على -)م 


ل -ب)م 


حص 


وعلى مقدمة نلق الأعراض » وعلى مقدمة كون عدم الملكات معاى 
موجودة مفتقرة لفاعل لآنه لوقال القائل: إن المادة السفلية التّى علها يتعاقب 
الكون والفساد على رأى الفلاسفة » غير المادة العلوية . أعنى موضوعات 
الأفلاك كنا تبرهن ذلاك واداعى مداع أن ثم إلهين2167. الواحد مدبر” المادة 
السغلية » ولاتعلق لفعله بالأفلاك » والثانى مدي الأفلاك ولاتعلّى لفعله 5 
بالميولى كنا زعمت الثنوية» لكان هذا الرأى لايوجب انما اصلا. فان قال 
قائل: إن هذانقص فى حقكل واحد منها لكونه غير متصرف ف ما يتصرف فيه 
الآخر. قيل له ليس ذلك نقصا فى حق واحد مها » إذ ذلك الثىء الذى 
لاتعليق لفعله به متنع حقه ولانقص الصانع ف كوله غير قادر على 
الممتنع كنا أن لانقص عندنا معشر الموحدين | : فى الواحد فى كونه لاتجمع 10 
بين الضدين ف محل" واحد»؛ ولاتتعلّق قدرته بذلك ولا بماشاءبه من 
الممتنعات ولا شعروا بضعف هذه الطريق وان كان دعاهم لها داع 169ة) 
ذهبوا الى طريق اخرى. 


الطريق الثانى (2170) 


قالوا: لوكان ثم إلمان 2179 » لوجب أن يكون لما معنى واحد يشتركان 
فيه » ومعبى يوجد لاحد هما ولا يوجد للآخر به وقع التغابر. وهذا هوطريق 13 
فلسق برهانى اذا تشبع » و بيّنت مقدماته. وسأبيها إذا ذكرت آراء الفلاسفة 
ف هذا المعنى . وهذا الطريق أيضا لايطرد على مذهب كل من يعتقد الصفات 
لأن القدم عنده تعالى فيه معان متغايرة (2172) متعددة. و معنى فى العلمغ ازع 
القدرة عنده وكذلك معنى القدرة عنده 0177 غير 2179) معنى الارادة فلا 
يمتنع مع ذلك أن يكون كل واحد من الإفين ذا معان » منها ما يشارك بها 20 
الآخر ومنها مايباينه بها . 


(3169) داع بش ء داعى : ج (2170) الثلى دت » الثانية : ج (2171) لمان :تء 
الطين ت (2173) وكذلك ممى القدرة عنده: :ات )او + ز»-:ن ج (2142) متغايرة : ت» 
0 نََ 02114 وغير :ا ى 


رق قارع (2115) 


هنا أيضا طريق تحتاج الى مقدمة من مقدمات أهل هذه الطريق » 

و ذلك أن بعضم » وهم قدما هم يعتقدون أن الله مريد بإرادة » تلك الإرادة 
ليست معنى زائدا 2179 فى ذات البارى» بل هى إرادة لا قى محل» وعسب| (14-)م 

5 هذه المقدمة 2179 التى بيناهاء بل تصرّرها بعيد 2179 على ماثراه قالوا : 

الإرادة الواحدة التى لا فى محل" » لا تكون لإثنين لآن لاتكون » قالوا: علة 

واحدة توجب حكين لذاتين» وهذاكا أعلمتك تبيين الخنى بما هو أخنى 

منه. الإرادة الى يذ كرونها ما تتصورء وهى عند بعضهم متنعة وعند من 

براها رأياً حدث نحسها شكوك لاتنحصر » وهم يتخدونها دليلا على الوحدانية. 


10 طرٍ ىََ رابع (2119) 


قالوا : وجود الفعل يدل" على فاعل ضرورة » ولا يدلنا على عدة 

فاعلين. ولافرق بين دعوى المدّعى أن الإله إثنان أو ثلثة أو عشرون أواى 
عدد اتفق» وهذا بين واضح. فان قلت إن هذا دليل لايدل على امتناع 
الكثرة ف الإله لكنه يدل على جهل العدد ٠‏ ويمكن كونه واحدا ويمكن 

5 كونه كثيربن. فتتم' هذا برهانه بان قال: ورجود2199 الإله لا إمكان فيه » 
بل هو واجب » فبطل إمكان الكئرة» هكذا جعل هذا المستدل دليله وهذا 
بين الغلط جدا لآن وجوده تعالى هوالذى لا إمكان فيه. اما علمئا به 
فيكون فيه الإمكان» لان الممكن ف العم غير الممكن فى الوجود . ولعل كا 
تظن النصارى أنه ثلثة » و ليس كذلك. كذلك نظن نحن أنه واحد و ليس 

0 الأمر كذلك . وهذا بين لمن ارتاض ف معرفة لزوم النتائج عن مقدماتها . 





(2175) ثالث دثتء ثالنة : ب (2176) زائدا بدت » زائد : ب (3177) المقدمة ٠‏ 
ت» المقدما ت: ن (2178) تصبورها بعيد: نء تصورهاء ت (2179) رايم ٠ت‏ » رابعة : س 
(25180) و جود : ح) ووسخجود 6 ات 
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(1755 ب )م 
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22 
ري ان فاق 

زعم بعض المتأخربن أنه وجد طريقا برهانياً على التوحيد وهوالافتقار. 
و بيانه هكذا قال: إنكانت | هذه الموجودات يستقل” بفعلها الواحد » 
فا لثانى فضل لامحتاج إليه ء و إن كان لايم هذا الوجود ولا ينتظم إلا 
بائني| معا . فكل واحل متها يصحيه عرز لافتقاره للآآخر» فليس هو مستغنيا 
بذاته وهذا إنما هو فرع من الّانع» ويعترض هذا النحومن الاستدلال بأن 
يقال ليس كل من لايفعل ما ليس فى جوهره أن يفعله يسمى عاجز؟ لأنا 
لاثقول : إن شخص الانسان 2059 ضعيف لكونه لامرك ألف قنطار ولا 
ننسب لله تعالى عا لكونه لابقدر أن يسم ذاته أوضخلق مثله اوعخلق مربعا 
ضلعه مساء (2183) لقطرهء كذلك لانقول: إنه عاجز لكونه لامذلق وسحده . 
أذ وحوب جروا أن يكونا إثنين ولايكون هذا افتقارا » بل ضرورة 
و خلافه الممتنع كا لا نقول : إن الله عزو جل عاجز لكونه لايقدر أن 
يوجد جما إلامخاق جواهر أفراد و جمعها بأعراض يملق فيها على رأيهم ولا 
نسمى هذا افتقاراً ولا عجزالان خلاف هذا ممتنع» كذلك يقول الغ 0159) 
ممتنع ان يقفعل الواحد وحده : وليس ذلك عحزا ىحق واحد منهما. اذ 
وجودهما الوأجب ان يكونا إثنين وقد اعيت الحيل لبعضى حتى قال: ان 
التوحيد مقبول شرعا و شنعوا المتكلمون ذلك| جدا و ازدروا بقائله . 

أما انا فأرى أن قائل هذاء منهم رجل مسداد الذهن جدا بعيد من 
قبول المغالطة » فإنه لما م يسمع من أقاويلهى شيئا هو برهان بالحقيقة» ووجد 
نفسه لم تسكن الما زعموا أنه برهان قال إن هذا شبى“ يؤخذ مقبولا من 
الشرع لأن هؤلاء الأقوام لم يتركوا للوجود طبيعة مستقرة بوجه يستدل” منها 
استدلا لا صما وله تركوا للعقل فطرة مستقيمة نتج بها نتائج صميحة :كل ذلك 
ذعل بالقصد حبى نفرض وجودا نبرهن21977) به مالا يتيرهن ؛ فا وجب ذلك 
أن قصرنا عن برهان ما يتبرهن : فلا شكية (208) الالله ولذوى الإنصاف 
من أهل العقل . ٠‏ 
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ا تت 0 
(2181) خامس :ت .خامسة : ج (2182) انسان :.ت » الانسان : ن (2183) مسار 
ت ء مساويا: ن » مستويا: ى (2184) المشرك وت ء المشكك : ب (2185) رهن :ات ء 


نتيرهن : ن (2186) شكية د تاء شكوه : ن , شكياه : ى 


فصل عو[الا] 


فى ننى التجسيم على مذهب المتكلمين: طرق المتكلمين و احتجاجاتهم 
)215 على نى التجسيم ضعيفة جدا أضعف من أدلهم على التوحيد لأن 
نفى الجسمانية عندهم كأنه فرع لازم لاصل التوحيد» قالوا : الجسم ليس 
5 يواحد»ء امامن ننى الجسمانية من حيث إن الجسم مركب من مادة وصورة 
ضرورة : وهذا تركيب وبين امتناع التركيب فى حق ذات الإلهء فإن هذا 
عندى ليس هومتكلا | ولاهذا الدليل مبنيا على اصول المتكلمين بل هو (0؟1-ب)م 
برهان صحيح مبنىّ على اعتقاد المادة والصورة وتصوّر معناهما » وهذا 
مذهب فلسق سأذكره و أبيّنه عند ذكز راهين الفلاسفة على ذلك. وقصدنا 
0 فى هذا الفصل إنما هولذ كر أدلّة المتكلمين على نفى التجسيم بحسب 
مقدماتهم و طرق استدلا لانهم . 
الطر 7 الاول (2188) 


قالوا : ان كان الإله جسما » فلا ملو لمعنى (2199) الإلهية و حمّيقتها ان 

يكون يقوم به حملة جواهر؛ ذلك ابخسم اعنى كل جوهر فردمنها أن يكون يقوم 

5 به جوهر واحد من جواهر ذلك الجسم » فإن كان يقوم به جوهر فرد؛ فا فائدة 

بقية تلك الأجزاء ولا معنى لوجود هذا الجسم وان كان يقوم بكل جزء 

وجزء من أجزاء هذا الجسم فهذه إلاهات كثيرة لاإله واحد. وقد ينوا أنه 

واحد وهذا الدليل إذا تأملته وجدته مبنيا على المقدمة الاولى و الخامسة 

٠‏ مقّدما” ولاه 5 ١‏ ء لف 2190)ى. أد اء لاتيد: أ 

من مقدماهم. فلو قيل لهم إن جسم الإله ماهو مؤلف 7 من أجزاء لاتتجز 

0 أعبى أنه ماهو مؤلئ 21999) من مثل الجواهر التى مخلقها كا قلتم بل هوجسم 

واحد متتّصل لايقبل الانقسام إلا وها ولا اعتبار با لأوهامء لآنك هكذا 
تتخيئل أن جسم السماء يقبل الانمخراق و الانشقاق والفيلسوف | يقول : إن (1-33))م 
ذلك فعل الخيال و قياس من الشاهد وهى الأجسام الموجودة لدينا 1 
على الغائب 





(2187) احتجاجاتهم: ت » احتجاجهم : ب (2188) الاول: تاء الاول : ب (2189) 
لممنى ات » معتى : ن (2190) مؤلف ٠‏ سء مؤلفا .دت . 


(1-007)م 


(5كك-ب)م 


الطريق الثانى (!219) 


وهو عظيم عندهم : ع الشبه لأنه لا يشبه (9192) 3 من مخلوقاته 
فإن كان جسما ققل شايه الاجسام وهم يطواون جدا 3 هذا الياب 3 
و يقولون: إن قلنا جمما ليسكالأجسام» فقد نا قضت نفسك لأن كل جسم 
شبيه بكل جسم من جهة الجسانية » وإتما تخالف الأجسام بعضها بعضاً 
معان أخرى يعنون الأعراض ويازم أيضا عندم أن يكون قد خلق مثله؛ 
وهذا الدليل معتل بوجهين 

أحدهما : أن يقول القائل لاأسلم عدم الشبه و أى برهان يقوم لك على 
أنه لايجوز أن يشبه الإله شيئا 2092 من علوقاته فى شى* من الأشياء ؟ الهم 
إلاأن تعلق فى هذا بنص كتاب فبوى: اعنى نفى الشبهية فى شى' فيكون نى 
الجسمانية مقبولا لامعقولا وإن2”9) قلت | فإن كان يشبه شيئا من علوقاته 
فتقد خلق مثله . قال المنازع مادو مثله من حميع الجهات وأنا لا أنكر أن 
يكون ف الإله معان متعددة وله جهات لأن معتقد التجسيم لا ينفرمن هذا . 


و وجه آخرء وهو أشكل » وذلك أنه قد ثبت ؛ وصح عند من 
تفلسف وتبحر ف مذاهب الفلاسفة أن الأفلاك إتما يقال علبها اا 
و على هذه الأجسام | الهيولآنية باشتراك محض لأن لاهذه امادة تلك 
المادة ولا هذه الصور تلك الصورة » بل المادة والصورة مقولة أيضا على 
ما هنا وعلى الأفلاك باشتراك : وإنكان الفلك بلاشك ذا أبعاد» فليس 
نفس الأأبعاد هوالجهم » بل الجسم الشى' المركب من مادة و صورة . 
فاذا قيل هذا فى حق الفلك» فناهيك أن يقوله لمحسم فى الإله فانه يقول هو 
جسم ذوابعاد ٠‏ لكن ذاته وحقيقته وجوهره ليس يشبه شيئا من أجسام 
الوقات وإتئا يقال عليه وعلها جسم باشتراك » كما يقال عليه و علها 
موجود باشتراك عند المحققين . 


(2191) الثاف : ت ء الثانية : ج (2192) يشبه :.ت » يشابه : ن (2198) ثيئا 


تء ثى' : ب . (3194) وان د ت» ان : ب 


ا 
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يغى 


ولايسم المد عى التجسيم كون الاجسام كلها مؤلفة من أجزاء متّائلة» 
بل يقول : إن الله خالق هذه الأجسام كلهاء وهى #تلفة الجوهر و الحقيقة» 
وكا أن ليس جسم الارواث (2105) عنده هوجسم كرة الشمس كذلك يقول 
ان ليس جسم النور الخلوق أعنى السكينة (02196) هو جسم الافلاك والكواكب 
5 ولاجسم السكية(2196) أو عود الخهاء 091970 ماوق هو جسم الإله تعالى عنده » 
تغيرات ولاعكن تغيرها- بل هكذا وجب وجود هذا اللوسم وجويا دائما» 
وهويفعل كل ماسواه محسب إرادته و مشيئته » فياليت شعرى كيف ينقض 

هذا الرأى السقيم بطرقهم العجيبة الى قد اعلمتك اياها . 


10 الطريق الثالث (الودالم 


هذا ؛ قالوا : لوكان الإله جسما لكان متناهيا ء وهذا صميح و إذا 

كان متناهيا فله قدر مغلوم وشكل مغلوم ثابت » وهذا أيضا لزوم صميح 
قالوا: وكل مقدار»ء وكل شكل يجوز إن كان يكون الإله أعظم من ذلك 
المقدار أو أصغر و على خلاف ذلك الشكل من حيث هو جسم فتخصصه 

5 بمقدارما و شكلما محتاج الى مخصص و هذا الدليل أيضا سمعتهى يعظمونه 
واعو ضع من كل ما تقدام » لأنه مبنى' على المقدمة العاشرة الى قد قدبينًا 

قدر ما فها من الشكوك فى حق سائر الموجودات إذا قدّر على لاف 
طبيعته » فناهيك قى حق الإله. ولافرق بين هذا وبين قولهم فى ترجيسح 
وجود العالم على عدمه أنه يدل على فاعل رجح وجوده على عدمه لإمكان 

0 وجوده وعلدمه فأن يقال لهم : فلأ شى* لايطرد هذا فى حق الإله تعالى ؟ 
. ويقال إذ وهو موجود : يلزم أن يكون له مرجح اوجوده على عدمه» فإنه 
سسيجاوب بلاشك بأن يقول لأن هذا يؤدى إلى التساسل : فلابد من 
الانتهاء لواجب الوجود لا إمكان فيه » فلا يفتقر لموجد. و هذا الجواب 
بعينه يلزم فى الشكل والمقدار لأن كل الأشكال والمقادير الممكنة الوجود 


سس سس ع 
(2195) جسم الارواث : ت » جما الادوات : ج ناء جم النور الادوات : زء جسم 
النوريات : ى (2196) ١ ١‏ » الث لشكينه : ت بج (2197) : ١‏ » ود هعتن ات اس 


(1007 دب)م 


(1-16)م 


لين 


أكير أو أصغر مما هو موجود عليه ومخلاف هذا الشكل ١‏ فيغتقر خصص” 
ضرورة أما شكل الإله ومقداره تعالى عن كل نقص و تشبيه. فإنه يقول 
الجسم م يكن معدوما؛ ثم وجد فيفتةر نخصص » بل ذاته بقدرها وشكلها 
واجية الوجود. هكذا لاتغتةر لالخصص ولا جيم (2198) وجود على عدم 
إذ لا إمكان عدم فيهاء كذلك لانمتاج لمخصص شكل ومتقدار؛ إذ هكذا 


وجبا وجوده,. 


فتأمل يا أمها الناظر إن آثرت طلب اللق واطرحت الموى والتقليد 
جرفق لهم . وم فلم (2599) كا لمستفن عن الردضاء الى النار. و ذلك نم 
أبطلو | طبيعة الوجود وغيروا فطرة السموات والأرض يزع منه, أن بتلك 
المقدمات يتبرهن كون العالم محدثاً فلا حدث العالم ء برهنوا و أتزفرا (0200) 
علينا براهين وجود الإله ووحدانيته: ونى الجسانية إذ البراهين التى يبين 
بها حميع ذلك إنما تؤخذ من حملة طبيعة الوجود المستقرة المشاهدة المدركة 
بالحواس والعقل . 

فاذ قد فرغنا من غاية كلامهم ٠‏ فلنأخذ أيضا فى ذكر المقدمات 
الفلسفية وذكر براهنهم على وجود الإله ووحدانتته وامتناع كونه جسم م 
ما نسلم لهم من قدم العالم. وإن كنا لانعتقده » و بعد ذلك أريك طريقنا 
نحن فى ماهدانا إليه صمة النظر من تتميم البرهان على هذه | الثلثة مطالب . 
و بعد ذلك أرجع الى الخوض مع الفلاسفة فى ما يقولونه من قدم العالم 


5 37 5130 
بتوفيق القدير (901) 


كل هذا1 2 الجزء الاول من دلالة الجائرين يتلوه 
الجزء الثانى الذنى اوله المقدمات اتاج الها (2201) 
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(2198) ولالمرجح بتاع سح اذات ج (2199) فائهم: ت  »‏ : ج (2200) اتلفوا : 
جٍ » ثلفوا : ت (2201 : أء بعزره شدى :ات ب (302) هذا وت » - : ج (2203) الذى 


اوله المقسات اتاج الها :ات .- : سي 


بس الله رب العالم (» ) 
[ مقدمة الجزء الثانى] 
المقدمات المحتاج اليها فى اثبات وجود الآلاه تعالى وفى البرهان على 
كونه لاجسما ولااقوة فى جسم » وؤانه ب جل اسه واحد» حمس و 
عشرون مقدمة كلها مبرهنة لا شك ف شى' منها قد أتى آرسطوومن 0١7‏ بعده 
5 من المشائين على برهان كل واحدة منها. ومقدمة واحدة نسلمها لهم 


تسلما لأن بذلك تتبرهن) مطالبنا كا سأبتيئّن وتلك المقدمة هى قدم العالم, © 


(0) مندت كع س: بج(*): اع بشم ادق العولم :.ت » قصل : ج 
(2) تتبرهن :ات ك » تبرهن : اس 


(3) قد شرح هده المقدسات ابوعبد الله محمد بن ان بكر بن محمد التبريزى: وطبع فى مصر 
سئة 154 مجرية بتحقيق الاستاذ المرحوم محمد زاهد الكوثرى» و نحن نضعه هناحتى يت.نكن القارئ 
من المقارئة و نشير ب( ك ) الى الفروق الى توجد فى نشر الكوثرى . 


(الشرح ) : اعل ان هذا الكلام إشارة إلى بيان أمرين أهدهما المسائل المقصودة “بالقصد 
الأرلى : وهى المقاصد » وثانيهما الأبحاث المسبلة لاوصول الى تلك المقاصد : وهى المقذمات » اما 
المقاصد فقد -جملها ثلاث مسائل » إحداها إثبات وجود الإله تمالى » وثانيتها إثبات أنه ليس 
مم ولاقوة ف جسم 2 وثالشها كونه واحداا» فلتلخص الدعوى قَ هذه المسائل فنقول : 


أما المسألة الأولى فالمقصود مها إثبات موجود هوواجب الوجود لذاته؛ لامكن أنيكون 
وجوده من غيره» بل كل موجود فهو قائفن عن وجوده يوسط او يغير وسط ؛ و ليس وجوده 
لغيره »ء بل كل موجود فهو له حي يكون هوالغاية المطلقة للموجودات كلها؛ وهو المكل 
لفيره » المبلغ لكل موجود الى غايته » ويتبع هذا أن يكون كل موجود مشتاقا إليه بالطبع » 
إذ هو المظهر لوجوده المعطى له الكثال و البقاء » وهذا شرح امم الله تعالى . 


و أما المسألة الثائية فالمقصود منبا بيان اذه تعالى ليس مجم » ولاقوة فى جسم فتشرح 
لفظة الجسم و القوة » أما الجسم فهو عبارة فى أصطلا حهم عن الجوهر المتحيز » أى الذى يممكن 
أن يشارإليه أذه ههنا بالحس » وثم بذاته لا بتبعية غيره ويمكن أن يفرضص فيه أبماد ثلاثة 
متقاطعة على زوايا قواتم » وهى الأتطار الثلاثة أعنى الطول و العرض و العمق » و أما القوة 
فهى لفظة مشتركة ببن القوة الفعلية » و ألقوة الانفعالية . اما القوة الفعلية فهى عبارة عما يكون 
مبدأ التغير من آخر فى آخر من -حيث إنه آخرء و معناه أن الثى* الحال فى الجسم إذا صدر منه 
أثر فى جسم آخر يقال لذلك الثي” إله قوة مثل الحرارة الحاصلة فى الجسم » فانها إذا صادفت 
جس| آخر مهأ لقبول السخونة جمنته فيقال إنها قوة باعتبار سصول ذلك الأثر عنها »ء وهى 
أمنى القوة - قد تكون عرضا فى الموضوع » وقد تكون صورة ف اليولى » و الفرق بيبا 


لب) ب 


ضف 


5 . المقدمة الاولى : إن وجود عظ, مالا تهاية له محال‎ © 001١ 


أن العرض يكون متقوما بمحله الذى هو الموضوع » و المحل مقوماله ٠.‏ و الصرة بالمكش 
ذلك ؛ أى تكون الصورة مقومة شحله الذى هو الميولى و انحل متقوما با » فالصورة من الجواهر» 
لامن الأعراض »؛ وآأمم القوة نمجمعها حميماً » فثال القوة التى تككون عرضا : الحراة والبرودة » 
و مثال القوة الى تكون صورة : الصورة الئارية » و اغوائية » و المائية » و الأرضيةء وكالصور 
الفلكية و هى الى يقال لما الصور النوعية » إذ بها تتنوع الكائنات » بعد الاشتراك فى كونها 
أجساما ؛ وأما القوة الانفعالية فهى عبارة عن المغة الى بها يصير الثى' قابلا لثى' آخرء 
كما يقال للرطوبة أو اليبوسة إنهبا قوة انفعالية لأنها تجمل اسم بحيث يتفير عن الداقم إما 
بالجهولة كالرطوبة أو بالمسر كاليبوسة فالمراد بقوله : | ليس مجم + ولاقوة فى جم هو 
انه تعالى ليس موجوداً بالصفة التى و صفناها فى ممنى الجسم و القوة فهو منزه عن أن يكون 
الجهة والميز » أو حالا فيما يكتون فى الجهة والحيز. 





وأما المسأآلة الثالثة (المقصود مها بيان أنهتعالى واحد. واعل أن لفئلة الواحد ها معان 
كثيرة » إلا أنا نريد منها فى هذا الموضع ثلاثة فالأول )١(‏ : أنه تمالى واحد يممنى أن ذاته غير 
قابلة للقسمة إذ ليس له أجزاء تجتيم م فتتقوم بها ذاته + لاأجزاء كية » ولا أجزاء معنوية » سواء 
كانت كالمادة والصورة » أو كالجنس و الفصل » و باجملة على وجه يكون أجزاء القول الشارح 
لممنى أسمه ») يدل كل وأسيد منها على ثىء هو ى الوجود غير الآخر» والثاق ( ب) : أنه تعالى 
واحد في تومه أى ليست دقيقته سسحاصلة لغيره » و الثالك ( ج ) : أنه تمالى واحد فى وجوب 
الرجود أى ليس فى الوجود موجود آخر غيرهء يكون واجبا لذاته» بل ليس ولا يمكن أن 
يكرن موسود آخر ى رتبة وجوده ؛ وهى رئبة الواجبية » فالواجب آذاته هو لاغير» فكل 
ماسواه فهر مكن اذاته فهذا شرح مجردالدءوى فى هذه المسائل » وسيأق تحقيقها » والبرهان 
عليبا إنشاء الل , 


أما المقسات الخمس و المشرون فهى الوسائل إلى تحقيق «ذه المطالب.و سنأق عل شرحها 
مبرهنة فانه صادر عليبا صاحب الكتاب ميملة » إِد يكن غرضه ذلك » بل كان غرضه ماذكره 
فى هذا الكتاب كاسيأق » و أما المقدمة السادسة و العشرون - وهى أزلية العالى - فقد سلمها 
م على سبيل الوشيع ( التنازل ) لا على سبيل اعتقاد حقيقتها ايظلهر البرهان على وجود الإكله 
و صفاته تعالل » و إن وضمنا المالمى قديما فان كشيراً من الناس يظنون القول بقدم الملم يناى 
صعة هذه المطالب الثلاثة » و ليس الأمر كا ظنوا و توضموا على أنائبين أن القرل بقدم العام 
قول باطل © و أنه لا برهان ّ نكال عليه ومن ظْن من أتبامه و شارحى كتبه أن الوسوه الى 
ذكرها هى براهين فهو تفطى' إماجهلا” بشرائط البرهان أو 5 لرعاية ثلك 'شرائط لحسن له 
بأرسطاو لاا أن كا لي ما يقوله أو يمتقده فهو برهان : و ليس كذلك » ذفن أرسطر هوالذى 
علمنا فى التطق 5 شرائط البرهان .: و نحن ترى تلك الشرائط . مفقودة فى الوجوه الى ذكرها 
فى إثبات قدم العام ٠»‏ كاسياق بعد إن شاء الس تعال . 


(4) لاتوجد الحروف الا بحدية لتعداد المقدمات فى نسشة: ج. ولكنها موجودة فى نسطةوات. 
(5) ( شرح ) : اعم أن هذه المقدمة قد اتفق على صحصتها المحققرن » و أكثر علماء الملة 
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8. ٠. ٠. 0 ٠ ٠ 3 . 35 ٠. ل‎ . . . . . ٠. ل‎ 2 9 





الإ“لية » وامخالفرن فيبا طوائف سنفصل مذاههم و شبهم فبا مع حلها » وقبل ذلك فلا بد 
من تلخيص الدعوى فى هذه المألة ثم إقامة البرهان علا فنقول : إن قولنا للثى" إنه لا نباية له 
يقال عل وجهين : 

أحدهما على سبيل السلب » و الثانى عل مبيل العدول » أءا الوجه الأول فهو أن لا يكون 
الثىء الم الذى يلسقد النباية - و ذلك الممنى هو الكية - و يسلب عنه الثباية التى هى خاصتها » 
لوجوب سلب الخاصة عما يلب عنه ذر الخاصة » كايقال : النقطة لانباية لما » و ذات البارى 
و العقل و النفس لا تبايه لحاء لأن هذه الأشياء لا ك'ية لهاء و الباية إنما هى انقطاع كية 
الثىء» فاذن مالا كم له فلا انقطاع له فلا نهاية له . 

أما المدول فهو أن يكون لاشىء كية لكن تنق عنه الهاية » و هو أيفاً عل و جهين : 
أحدهما أن يكون من ثأنه أن يمرض له نباية » لكنبا ؟. موجودة بالفمل مثل الدائرة » فانها 
ذات كية و ليس لطا نباية » للست أعنى يه أن سطح الدائرة » غير محدود نحد هو المحيط» بل إمما 
أعنى به المحيط نفسه فانه ليس فيه نقطة بالفعمل ينتّبى عندها الخط المستدير الذى هو حيط الدائرة 
بل هو متصل لا فصل فيه و لاحد“لكنه من شأنه أن يفرضص فيه نقطة تكون تلك النقطة مدا 
ونباية له . ٠‏ 

وثانهها أن يكون ثىء له كية» و يكون من شأن نوعه و طبيعته أن يكون له نهاية» لكن 
ليس من شأنه بعيته أن يكون له تباية مثل اللخط الغير المتناهى ‏ لوكان - فانه لايحوز أن يكون . 
خط واحد بالعدد موصوعا للتناهى و لعدم التناهى » لكن طبيعة الخط قابلة لأن تكون متناهية فى 
الجملة » إنما الشك فى الخط الغير المتناهى » فهذا المعنى هو الذى بريد أن يبحث عنئه ى هذه 
المقدمة » والممنى من كون الخط أو البعد غير متناه هو أى شىء أذ » وأى أمثال أخذت لذلك 
الثى” منه » يوجد ثى" خارج عنه من غير تكرير . ش 

إذا عرفت هذا فاعلم أن البراهين المعتبرة الى و صلت إلينا من قبلنا » و اعتمدوا علها 
فى إثيات هذه المقدمة ثلاثة » أحدها يقال له برهان التطبيق » و الانى يقال له برهان الموازاة » 
و الثالث يقال له البرهان السامى . 


أما برهان التطبيق فهو هذا : لوكان بمد متد إلى غير اللباية فى خلاء » أوملاء - إن كان - 
لكان لنا أن تفرص فيه خطا مخرج من مبدأ هو نقطة ( ١‏ ) فى ذلك البعد الغير المتئاهى» و يذهب 
إلى غير الهاية » و لنسمه خط ١(‏ . ب)» ولتفرضى نقطة أشرى ف هذا الخط بعد نقطة ( 1١‏ ) 
مقدار ذراع » و هى نقطة ( ج) نحصل ههنا شطان أحدههما خط .١(‏ ب) و هومن جائب 
(1) متناه » ومن جائب (ب) غير متناه » و الثافى خط (ج . ب) وهرايفا من جانب (ج) 
«تناه » و من جائب (ب ) غير متناه . فاذا فرضئا فى الوهم تطبيق أن أحدها على الآخر من الجانبين 
المتناهيين؟- و ممنى هذا التطبيق أن يقابل فى الوهم الجزء الأول من خط (1.ب) من جانب 
)١(‏ بالجز' الأول من خط (ج. ب) من جائب (ج) و الز' الثانى» بالجز” الثان » 
و الثالث بالثالث هكذا إلى غير الهاية - فهل يذهبان متقايلين إلى مالا ناية له من غير انقطاع 
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( وعليه شك ) ر هو أن يقال إن هذا البر هان لا يم إلا بالتطبيق الذى ذكرتموه » وهو 
لايم إلا يأن يفرض أحد الخطين مولا" لينطبق على الخط الآخر لكن حركة الخط الغبر المتناهى 
محال أعنى الخركة الطولية » سواء كانت عن الجانب الأيسر المتناهى » أو إليه. أما عنه فلأنه 
عند الخركة لابد من فراغ يحصل من الجائب الغير المتناهى إذ لو لم يحصل لكان بعد مشغولا بالخط 
فيكون الخط باقيا على حاله غير متحرك » و قد فرضناه متحركا» و هذا شلف » و إذاحصل 
فراغ من الجانب الفير المتناهى فذلك الخط منقطع متئاه » و قد فرضتاه غير متناه هذا خلف . 
و أما حركته إأيه فلزوم الفراغ ظاهر إذ الثىء إنما يتحرك إلى جائب يكو فارغا عنه فيشغله بأن 
يتحرك إليه » و إذا كان فارغا عنه شالياء كان الخط منقطما دونه فكان متناهيا » و قد فرضئاه 
غير متناه » هذا خلض » فحركة الخط الغير المتناهى طولآ محال فاذن التطبيق إنما يصيح ى الخطوط 
الى تكون متنا هية فتكون صمعة مقدمة اليرهان موقوفة على سسحة المطلوب ثلا بد من اخذ المطلوب 
فى البرهان و هو مصادرة على المطلوب الآول فيلزم الدورء وهو محال كا ثيث فى المنطق إنساده » 
إذ لو حصل انا صحة المطلوب قبل تعمة الإرهان لما احتجنا فى تصحيحه إلى البرهان » فيلزم الدور 
أيضا وهو مال . 

(و حله ) أنه لا حاجة بنا فى هذا الاطبيق إلى حركة الخط فى الخارج بل التطبيق يحصل 
على الوجه الذى ذكرناه فى من الرهان » وهو أن نفرض ف الوهم مقابلة كل جزك من أسدهها 
حجنن من الآخر من الجائب المتناهى » و ليس فى الفرض الوهى محال» ثم يقع عليه تأسيس البرهان 
كا قلنا إند إن حصلت هذه المقابلات دائما إلى غير نهاية كان الناقفص مثل الزائد » هذا محال» 
أو ينقطع الناقفص من الجاتقب الآخر فيكون متناهيا » و زيادة الرائد بقدر متناه فيكون الكل 
دتناهياً ؛ ويم البرهان كا ذكرتاه والله أعل . 

وأما برهان الموازاة : 


فصورته أنا نفرض ف البعد الغير المتتاهى خطأ غير متناه» و هوشط (ا.ب) و تفرض 
كرة خرج من مركزها موازيا للخط الغير المتناهى و هوخط (ج . د) مثل هذا » فاذا تحركت 
الكرة حتى زالك خط (ج . د) من موازاة (1١.ب)‏ إلى مسامتته فلابد أن يحدث ى خط 
(!. ب) تقطة هى أولى النقط الى قم علما المامتتات » ذلك فى الخط الغير المناهى ممال» 
لأنه لا نقطة فيه إلا وذوقها نقطة أخرى» والمسامتة مع النقط الفوقائية فبل المسامتة مع النقط 
التسحانية لأثا إذا وصلنا خط (ج. د) إل خط (ا.ب) فالزاوية الى تحدث مع النقط 
الفوتانية تكرن أسد” مما تحدثك مع النقط التحتانية » وهو ظاهر. فن المحال أن تكون ثمة 


نقطة هي أولى نط المسامعات لكها واجبة عند زوال الخط من الموازاة إلى المسامتة » وهذا 
جنع بين النقيضين » لكن كل هاوضمئاه فى المقدمات من فرضص الكرة و حركتها و خروج خط 
| مدئاه من مراكزها موازيا الخط الآاخر صحته مملومة بالضرورة إلا وضع الخعل الغير المتناهى » 
فهو الملزوم للأمر انال فيكون ممالا فكل عظم و مقدار يحب أن يكرن متناهيا و دو المطلوب . 

( وعليه شك قوى ) لم يذ كره المتأ خرون وهو: ١‏ 

أن يقال لم قلت ان الكرة إذا تمركت حتى زال الخط من الموازاة إلى المسامتة » فلا بد أن 
حدث ق الخط الغير المتناهى نقطة 31 نقط المسامعات ؟ و ذلك أن المسامتة بيمما ما تمحدث 
بالحركة » والحركة منقسمة أبداً بالقوة فيكون محل المساءعة فى الخط الغير المتناهى مع طرف الخط 
المتناهى المتحرك حركة الكرة منقسما أبداً بالقوة فلا يمكن فرض نقطة من نقط المسامتة إلا و بمكن 
فرمس لقطة أخرى قبلها » إذكل جرء من أجزاء الخط - متناهيا كان ذاك الخط أو غير 
متناه ‏ يمكن أن يفرص فيه ثقط بغير لهاية متشافعة ولا متتالية بل يحب أن يكون بين كل 
اثنتين من تلك النقط خط » وذلك بناء على نق الجزء وخصوصاً أن هذا اليرهان مبثئى على أصله 
على ثتى الجزء » وهو ظاهر لله:تأمل فيه » فالحاصل أن المسامتة ما تحصل بالحركة » وهى قابلة 
القسمة ؛ بغير نهاية بالقوة » فكذا ماسامتها من الخط » فلا يمكن فرضس نقطة هى أولى نقط 
المسامتة فيه . 

جوابه : 

هو أن الدائرة الى ثرا سم تحركة الخط فى الكرة المفروضة على قسمين » أحدها قوس 
المسامتة » و هى القوس الى تلى خط (! . ب) الغير المتناهى والآخر: : قوس الانحراث » وهى 
الترس الأخرى» ولاشك أن تيع النقط المفروضة ى قوس الانخراف هى نقط الانحراف» 
فالنقطة الى هى طرف قوس المامتة ‏ إذ هى ثقطة فى المسامتة ‏ يحب أن تكون من جملة 
نقط المامتة لآن كل نقطة فى هذه القوس هى ثقطة المسامتة » فاذا انطبق خط (ج . د) على 
هذه النقطة أعنى طرف قوس المسامتة » وقع له المسامتة مع نقطة فى خط (ا.ب) لور لقا 

و تكون تلك النقطة أولى نقط المسامتات إذ ليس قبلها من قوس المسامتة ثى* لكونها طرفهاء 
وحينئذ يتم البرهان كا حكيناه » وكأن غرض المتقدمين فى إيراد هذا البرهان بفرض الدائرة 
لا ممجرد فرص الخطين «و التنبيه على حل الشك المذكورء والمتأخرون أسقطوا اعتبار الدائرة 
فيه » و ظنوا أنها زائدة فيه فيا'وه على رد فرض الخطين » وى فرضص الدائرة فائدة حل 
|الشيبة المذكورة , هذا غاية ما عندى ق تقرير هذا البرهان » وال أعلِ . ١‏ 

و لقائل أن يقول إن النقطة التى هى طرف قوس المسامتة هى بعيئها طرف قوس الانحراف 
لاتصال القوسين » فهى الحد. المشترك بين القوسين » و إذا كان كذلك كانت الثقطة الى إذا 
الطبق طرف الخط عابها كان موازيا للخط الآخر لا مسامتا ولا منحرفاهى هذه النقطة لاغير» 
لأن سائر النقط إما نقط الانحراف وإما نقط المسامتة فليست ثقطة الموازاة إلا هذه النقطة 
لكونها مشتركة بين قومى الانخراف والمسامتة فيكون الخط عند وتوع طرفه على هذه النقطة 
موازيا الخط الآخرء لا مسامتا فهذ إشكال لم يتأت (لى) حلهء فن قدر على حله ثمله البرهان 
نسأل الله تعالى أن ببدينا . 





و لنشرع الآن فى ٠.بيان‏ البرهان السلمى فتقول : 

لو كانت الأبعاد غير متتاحية أمكئنا أن نفرض امتدادين شخرجا من مبدا واحد كساق 
مثلث لا بزال البءد بيئهما يتزايد بقدر واحد من الزيادات مثلا : إن البعد إن كان ذراعا كان 
الثافى ذراء' أيفسا » و يزيد الثالث على الثانى بهذا القدر أيضاء وكذا الرابع على الثالث » 
فيكرن هذا القدر محفوظا فى ذلك التزايد » و يذهبان إلى غير الهاية مع التزايد المذكور فيكون 
كل بعد فوقاى ينها مشتملا على حميع الا بماد الى تحته » فيمكن أن يوجد بعد وأحد يكون 
مشتملا على جميل تلك الأبعاد الغير المتنا هية لأنه إن لم يكن مكنا أن يوجد الأ بعاد الغير المتداهية 
ق بعد واحد لكان الذى يمكن أن يوجد فى بعد واحد انما هو ابماد محدردة من الأبعاد ااغير 
المتنا هية و عند ذلك يجب أن ينقطم الا متدادان» إذلو وجد بعد ذلك لمكن أن يكون أبعاد 
توجد فى بعد واحد أكثر مما لابمكن أن يكون أكثر من ذلك » وهو تلك الأبعاد انحدودة » هذا 
خلف لكن بقاء ألا متدادين متبامدين على ذلك اط من الأزايد إلى غير النباية مكن بالشرورة 
فوجب أن يوجد حيائذ بعد واحد بينبها » مشتمل على جميم تلك الأبعاد الغير المتناهية فيكون 
ذلك البعد أيضا غير متناه مع كرته محصوراً بين الحاصرين » هذا محال. فثبت أن كل عظم 
فائه يحب أن يكون متناهيا و هو المطلوب . 

( وعليه شك ) وهو أن يقال إن البعد الذى ذكرتمره أنه مشتمل على جميع الأبعاد الغير 
المتناهية على الوضع الذى أسستموه ينبغى أن يكون آخر الأبعاد » وإلا لم يكن مشتملا مل 
بجميع الأ بعاد الثير المتذاهية » و إذاكان آخر الأبعاد كان الامتدادان منقطمين عنده فكانا مثهيين 
عنده فإذن لا تصح تلك المقدمة » وهى ثبوت كرون بعد واحد مشتملا على جميع الأبعاد الغير 
المتناهية إلا بوضع الامتدادين متناهيين وهذا هو المطلوب من ذلك البرهان فيلزم أن تكون سمة 
البرهان متوققة على سصحة المطلوب و هو محال . 

أجابوا عنه بأن هذا لا يضرئا لأنا نورد البرهان على هذا الوجه فنّول إن القول يكون 
الامتدادين غير متناهيين يوجب القول يكوتهنا غير متناهيين فيكون القول بكونهما غير متناهيين 
باطلا » و إتما قلنا ذلك لأنه إما أن يكوت هناك بعد وأحد مشتمل هلى جميع تلك الأ بعاد الغير 
المتناهية أو لا يكون » فان كان فهو آخر الأبماد فيكون الامتدادان منقطمين عنده فيكوئان 
متناهيين » و إن لم يكن هناك بعد على الصفة المذكورة فحينئذ تكون الأبعاد التى يمكن أن 
توجد فق بعد واحد أبعاداً متناهية محدودة » وعند ذلك الحد ينقطع الامتدادان » إذْ لو وجدا 
بعذ ذلك لأمكن أن يوجد عدد آخر فى بعد واحد أكثر مالا يمكن أن يكون أكثر من ذلك 
وهو الا بعاد الحدودة عند ذلك الحد» هذا شاف . فوجب انقطاع الأمتدادين ءئد ذلك الحد 
فيكرتان متناهيين فقد لزم الول يكرنهما متناهيين على تقدير كرتهما غير متناهيين » وهو محال. 

واعلم أن القدم الثاف من هذه العيارة مشترك بيئها و بين العبارة الأولى » و عليهمئع توى» 
وهر أن يقال ما المراد ؟ من قولكم : إن ( يكن مكنا أن توجد الأبعاد الثير المتناهية فى بعد 
واحد بنبيا» كان الذى يمكن أن يرجد فى بعد واحد و إنما هو أبعاد محدودة من الأبماد الغير 
المتناهية » إن كان الأبماد يه أيعاداً تحدودة معيئة وهو الظاهر من قوهم لإلزامهم بأنه حينكذ 
يحب أن ينقطع الا متدادان » إذلو وجد [الا متدادان ] بءد ذلك لأمكن أن توجد أبعاد فى بعد 


ضف 


كسك ل 1ك وك لطاك قاروا ا وات 115 11 الاك لاوا 1 ار اد ااه :1 اا 01 201131 
واحد أكثرما لا يمكن [ أن تكون ] أكثر من ذلك » وهى تلك الأبعاد المحدودة » هذا خلاف 
و هو منوع لأنه لايلزم من كذب تلك المقدمة صدق هذه ل+واز أن يكون الصادق عند كذبها 
هو قولنا : الموجود فى بعد واحد أبعاد ممدودة دائماً لا على التعيين بل كل وأحد من الأبعاد 
الموجودة بينهما مشتمل على أبعاد متناهية هى تحته لا إلى نباية يحيث لا تنتهى الى واجد لا يكون 
فوقه ما يشملل على أعداد متناهية حى يمال : فيلزم انقطاع الا متدادين بل فوق كل وأسى مشتمل 
على أعداد متناهية واحد هذا شأنه لا الى ناية . 

فهذا مئع قوىما رأيت مهم أحداً تيسر له دفعه » و يمكن أن يجاب عنه بأن يقال : إن م 
يصدق قولنا مجموع الأبعاد الموجودة بيئهها موجود فى بعد واحد لكان الصادق إماقولنا لا فىء 
من[ تلك ] الآ بعاد #وجود فق واحد» أوقولنا بعض الأبعاد موجود فى واحد معين دون الباق » 
أو قولنا : كل حملة من هذه الأبماد موجودة فى بعد واحد بحيث تكون الأآمور المشتملة عل تلك 
الجمل » عدداً لا واحداً فيكون كل واحد من الأبعاد المكتملة على تلك الجمل مكتملا عل أبعاد 
متناهية لا إلى نهاية » والمحصاره ى هذه الأقسام ظاهرء» لا نتكلف له بانا . 

أما القسم الأول فهو بين الفساد » لمافرضوه فى أصل البرهان ء و الثافى : فاسد لماذ كروه. 
بق الثالث » فنقول : مجموع هذه الأبعاد الثير المتناهية إذا كان كل خملة متناهية منه مشتمله 
علبها لبعد واحد غير البعد الواحد الذى يكون بخلة أخرى متناهية مشتملا علها له فتلك الجمل 
المشتمل علا حاصلة فى تلك الأبعاده ااشتملة لكن الأبعاد المشتملة عدد له ترتيب يكون 
الفوقالى مشتملا على الباق الفرض المذ كور. فالأبعاد المشتملة يقوم مقامها واحد مهاء وهو 
الفوقا فتكون تلك الجمل المشتمل علها حاصلة فى تلك الأبماد المشعملة و تلك الأبعاد المشتملة 
حاصلة فى واحد مها فيكون الكل حاصلا فى ذلك الواحد فيكون ذلك الواحد مشتملا على كل 
الأبعاد الغير المتناهية و حينئذ يم البرهان » فهذا هو الجواب من المنع المذكور والله أعل . 

تخريج هذا البرهان على صورة أخرى: اعم أن عند حل هذا البرهان فى اول أمرى 
سبق إل ذهنى صورة على وجه آخر قبل أن أفهم ما ذكروه» فلا تحتّق عندى ماأوردره 
وجدته دون ما سبق إلى ذهى إذ لا يتوجه على الأول فلنذكره فانه لطيف جداً موصل إل 
المطلوب س غير تطويل . 

و وجهه أنا تفرص" الامتدادين الخار جين عن البدأ الواحد بحيث يتباعدان على قدرهها دائماء 
مثلا إذا نظرت إلمما [دهما] عل قدر ذراع و جدث بيئها بمداً بقدر ذراع » و عند كوتها 
ذراعين [ وجدت بينبا ] بعدا بقدر ذراعين و هكذا إلى غير النباية » ومن المعلوم بالضرورة 
انه لا امتناع فى تباعدهما عل هذا الوجه » فاذا كان البمد بينهيا داتما على قدر الامتدادين » 
و الامتدادان موجودان بغير نجاية مم التباعد الذكور فبيئب! بعد بغير نهاية مع كونه محصوراً بين 
الحاضرين وهذا محال » فهذا هو البرهان الذى يمتمد عليه فى صححة هذه القدمة» والمدلله على 
ما هدائا من فضله و جوده الذى لا يتنافى حمدا بغير تهاية , 

وأما المثبتون للمقادير الغير المتناهية فهم طوائف وهم إلى إثباتها بحسب أص_ولهم الفاسدة 
دواع » بعضها مناسبة للآراء الطبيعية و بعشها مناسية لآراء الفلسفة الأولى مستندة إلى أصول 
منطقية » و بعضها مأخوذة بحسب غريزة القوة المستحكمة فى أول فطرة الإنسان» وهى القوةالوهمية . 


ضيف 


أما الطائفة الأولى فهم اعتقدوا خلاء غير متناهى المقدار وأجزاء فيه غير متناهى المدد» 
متحركة ق ذلك الخلاء متصادمة ؟؛ كل حركة وصدمة مسبوقة خركة وصدمة لا إلى أول » وقد 
يتفق طا أن تتصادم عل وسجه تجتمع وتتجانس فتحدث وام بغير نباية » واختلفوا . 

فتبم من قال إن تلك الأجزاء لا تنقسم أصلا لا القسمة الا ضافية ولا القسمة الا نفكاكية » 
إذ ألا نفكاكية عنده إما تكون بتخلل الخلاء ولم يتخلل فى نفس الأجزاء خلاء. 

ومن هؤلاء ٠ن‏ علل ذلك بأن الكون والفساد الغير المتناهى يحتاج إلى مادة غير متناهية ولهم 
تفاصيل أخر لا يليق ذكره يهذا الموضع . 

و أما الطائفة الثانية فهم قالوا بان قولنا : العالم » مفاير لقولنا : هذا العالم . لأن الثانى 
أمر جزقٌ مشخصى » و الأرل كل قابل لمحل على كثيرين بحيث تكون نسبته إلى جميع الجزئيات 
بل الكل مكن بحسب سسقيقة هذا المفهوم » فان امتنعت كثرة الموالم الغير المتناهية فاما أن 
تمتنع لما هياتها و للوازمها - وهها محالان لما ذكرنا أن نسبتها إلى حميم الجزئيات عل السوية 
من غير اختصاص بعدد دون عدد» أو لمارض مفرق فيجوز زواله فحيئئذ يجوز أن تحصل 
عوالم غير متناهية )» لآن الممكن فى الأزليات واجب » أوجب حصول عوام غير متئاهية . 


و أما الطائفة الأخيرة فهم حكوا على حسب ماشاهدوا بالحواس أن الثى" إنما ينتهى بطرفة 
غئد طرف شى” آخر ملاصق الثى* لا العدم الصرف ؛ كيف و نحن نعلم بالضرورة أن مايل سجهة 
الجنوب متميز عمايل جانب الثيال و مايل جائب الغرب عمايل جائب الشرق من فلك الأفلاك 
الذى جعلتموه العالم أو غيره من الأجسام» و تميز جانب عن جائب بالحس و الإشارة فى العدم المرف 
محمال» دمن وقف على طرف العالم و مد يده خخارج العالم أتنفذ يده أو لا نهذ فان نفذت فلاشك 
أن متسع ذراع أكثر من منسع شبر فثمة مقدار إما خلاء أو ملاء و إن م تنفذ و امتنع فم 2 
قاثم بمئعه من النفوذ » و المقاوم ليسم عن النفوذ أيضا جسم وهكذا ينبئى أن يكون كل 
مقدار «نتبيا إلى مقدار لا إل طرف , و لقد سمعث من بعض ففسلاء زمائئا من شاخ فى العلوم 
الفلسفية » و خصوصا الريامى مها» أن اللاتناهى ى المقادر والأبعاد كأدر غريزى الفعلرة 
الإنسانية » و أن المستدلين على شلاقة يخالفون نصيحة الغريزة فهذا تفصيل المذاهب فى إثبات 
الأبعاد الغير المتناهية عل وجه الاختصار. 

فنقول : لماصح لنا بالبرهان أن المقادير متناهية » فقد ظهر فساد هذه المذاهب لكنا تذكر 
بالتفصيل ما يدل على فسخ هذه الآراء » فنقول للطائفة الأوى: أما الخلاء فسنثيت فى هذا الكتاب 
عن قريب أن وجوده محال » فضلا عن أن يكون غير متناه » وكذا الجرء الذى لا ينقسم قسمة 
إضائية ؛ ولا انفكا كيةء» وأما ال جزاء الى تقبل القسمة الإضافية دون الا نفكاكية فحال 
لأآن تلك الآ جزاء عند القائلين بها متشايبة الحقيقة غير مختلفة الحقيقة » فاذا قسما تلك الا جزاء 
فى الوهم بنصفين جاز بين نصى كل واحد مها من الا نفكاك الرافعم للاتصال الذى هو حاصل بيتها 
مثل ما جاز بين نصى كل اثنين منها من الا تصال الرافم للانفكاك الذى هوحاصل بينها مثل ما جازبين 
نصى كل واسد منبا لأنها طريعة واحدة لا أختلاف فيها » وأما الكون و الفساد الغير المتنا هى 





خرف 
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ال ) ودو ان تكون موجودة مءا. 0ن 
فهو ممنوع » ولئن وقعت المسامحة عل ذلك » ولكن اذا نماج إلى مادة غير متناهية ؟ فان الكون 
و الفساد الغير المتذا هى إنما يكون على ترادف الزمان فيجرز أن يترادف الكون و الفاد الغير 
المتنا هى على مادة واسدة معينة متناهية المقدار متناهية عدد الأجزاء . 

وأما الطائفة الثانية فأخذهم ركيك إذ لا يلزم من أن يكون لاهية بحسب الذهن صلاحية 
الحمل على كثرة متناعية أن يكون ذلك واقعا أو ممكن الوقوع كأشخاص الآنان و غيرهم» 
و مما يكون الثى" مكنا كسب ذاته ولا يكون مكنا لجسب ابراه بل يكون متئما . 


وأما قوله : الممكن فى الأزليات واجب » فعل نقدر المسامحة على أصول هذه القاعدة 
فائما يكون واس] لا لذاته أن لوكان ممكنا بالإمكان الناس لكن لا يترقف بعد الفاعل إلا 
على مجرد الإمكان حبى يكرن فيضائه عنه واجيا فلم قلتم إن هذه الصورة واقمة على أحد هذين 
القسمين ؟ 


و أما الطائفة الأخيرة فيقال لحم : قد ظهر بالآدلة المقاية كثير مما يخالف حاك الحس كأجرام 
الكوا كب إذ الحس يحكم عليا بصتر المقدار» و المقل يدل على خلافه » و أما تميز جانب عن 
جائب فهرراقع فى هذا الجسم الموجود المحيط بحسنا وإشسارتنا » و عليهم بيان تناوله خارج 
المالم » اللهم إلا بالفرضس » فيم عرقتم أن هذا الفرضص مادق ؟ فلمله كاذب محال » و أما عدم 
نفوذ اليد فليس لقيام مانم هو الجدم بل لا نتفاء الشرط الذى هو الحيز و المكان » وأما سصمة 
الفريزة فان أراد بها غريزة الوهم الذى هو تابع فى حكه لدس فل » لكن صسمته غير وأجبة » 
لآنه ثبت فى العلوم الرياضية بالبرهان كثير ما يكذبه المس و الوهم » كا قلنا ى أجرام 
الكواكب » وكذا كثير من الأشكال المندسية » و إن أراد به غريزة العقل فمنوع » لا بدله من 
بيان أن هذا الحكم صادر عن مجرد غريزة المقل دون تخليط الرهم التابع تمس » يل هو بالمكن » 
لأنه قد قام على خلافه البر اهين المقلية الى ذكرئاها » و خسوصا الأخير مها » كاقامت الأشكال 
المندسية على خلاف الوهم والحس » فهذا آخر ما نتكلم أيه ؛ لتصحح هذه المقدمة » والله 
المادى يفثله للسواب . 
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(9) (الشرح ) : اعل أن الملقصود من المقدمة الأولى إنما كان بيان تناهى الأجسام فى 
المقدارء و المقصمود من هذه المقدمة بيان تناهها فى المدد. (لأنه) لوكانت الأجسام غير 
متناهية فى العدد لكانت غير متناهية فى المقدار. برهائه أن فاد التال يدل على فساد المقدم . 
بيان الشرطية أن كل جم فله مقدار .ا فاذا زدنا عليه عا آخرء كان بجموع مقداريه) 
أعظم مما كان قبل الزيادة. وهكذا لوزدنا عليه جا أعرء لاإلى نهاية» فيكون ازدياد 
عدد ذوات المقادر بمفها عل بعضى موجبا لا زدياد المقدار, ؤاذا كان المدد غير متناء و ازدياد 
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القدار بحسبه فالمقدار أيضا غير متناه ضرورة لأن درجات الكبر فى المقدار من لوازم مراتب 
الكثرة فى العدد . 

وأما بياث فساد التالى فقد سلف منا بيائه فى المقدمة الأولى ذوجب أن تكون الاجسام 
متثاهية العدد »' كا أثبا متناهية المقدارء وهو المطلوب » والله أعل . 

(10) عثال :ت بجء مثل: ك (11) هكذا : ت بجء ركذا : ك2 (18) اال : تيع 
الاستحالة : ك (الشرح ) : اعل أن المعلوم أما واجب لذاته» أومتئع لذاته » اومكن لذاته, 
والواجب لذاته هو الموجود الثى لا تكون ذاته قابلة للعدم أصلا مع قطع النظر عن غيره بل يكون 
ضرورى الوجود لذاته » و الممتنع لذاته هو الثى لا يكون قابلا للوجود أصلا بل يكون ضرورى 
العدم لذاته» و الممكن لذاته هو الذى يقبل الوجود و العدم » فلا يكون شرورى العدم ولاضرورى 
الوجود ») ومن المعلرم بالشرورة أن الواجب لذاته لايحتاج الى علة توجده لأن الوجود ضرورى 
له » و الممتئع أيضاً لاينسب الى السبب إذ السبب لتحصيل الوجود » و المتثع يأنى قبول 
الرجود » فن البين الواضح أن امحتاج الى ملة ترجده انما هو الممكن لذاته لأثه لماكان نسبة 
الوجود و العدم إليه على السوية » فلا يتر جم الوجود على العدم » ولا العدم على الوجود له » 
إلا لوجودثى” آخر يرجح وجوده مل عدمه ؛ و عند عدمه يبق الممكن معدوما » فالقى* الذى 
يحصل من وجوده وجودثى” آخر متقوما به » و عند عدمه يعدم ذلك الآ خر يسمى علة وسبباً» 
ويسمى ذلك الآشر معلولا ومسبا » إذا عرفت هذا فامل ان المقصود من هذه المقدمة هى 
بيان تناهى ملسلة. الملل والمعلوللات » وأنتهائها الى علة لا تكون معلولة أصلا بل تكون وأجبة 
الوجود لذا ثبا » واسحعة المقدمة الأولى والثانية لا تكون كافية ى تصحيح هذه المقدمة لآن المعلوم 
من قينك المقدمتين إنما هو تناهى أمور لا وضع و حيز وهى الأجسام » و العلل و المعلولات 
قد لا تكون أجساما بل تكون موجودات مجردة عن المادة و الجسمية غير متعلقة بها تسمى عقولا 
كاسياق إثبات هذا الفط من المقؤجودات ق هذا الكتاب » وله يلزم سس تناهى أمور ذوات 
وضع هى أجسام تنامى أمور لا تكون كذلك » و إن كان بمض البراهين التى قامت عل تناهى 
القسم الأول يمكن إقامته أيضا فى تناهى القسم الثانى » وهو برهان التطبيق دون الباقيين ولكن 
على القسم الثاى براهين مستقلة فلهذا جعل هذا البحث مقدمة مستقلة بذاتها . 

وقال : ينبغى أن تكون العلل والمعاولات متناهية الءدد واصلة الى طرف يكون هو علة 
مطلقة ولا يكون معلولا أصلا »+ يل يكون واجب الوجود لذاته » ان لم تكن تلك العلل 
والمعلولات أجسابا ولا متعلقا بها ء بل تكون عقولا مفارقة .والدليل على صحة هذه المقدمة أن 
الموجود الذى يكؤن مكنا لذاته معلولا » فعلته إن كانت هذه الصفة أيضا » وكذا علة علته إلى 
غير النهايه فحيئئذ يكون قد حصل مجموع علل و معلولات غير متناهية » كل واخد مها مكن 
معلول ء» فذلك المحموع من -حيث هو مجموع يكون ايضا مكنا معلولا فعلة ذلك المجموع إما أن 
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تكون نفسه أو شسيئا داخلا فيه أو شيئا خارجا منه » و القسم الأول باطل لأن العلة متقدمة 
عل المعلول» والثى* لايتقدم على نفسه ء» ولا على علته » و إلا لكان متقدما على ثفسه وعلل 
ملته و هو محال » فلا يكون علة المجموع لأن علة المجموع تكون أولا علة لأجزائه ثم بواسطلة 
أجزائه تكون علة للمجموع . 

وأما الق.م الثالث » وهو أن يكون علة المموع شيئا خارجا عن المخموع » فذلك الخارج 
لا يكون مكنا معلولا لأنا قد معنا كل ماهوممكن معلول فى تلك السلسلة فالخارج عنها لا 
يكرن مكنا معلولا » والا لكان داشلا فيها » والموجود اللى لا يكون مكنا » معلولا يكون 
واجبا لذاته فتكون ملسلة العلل مثتبية عنده و يكون طرفا لماء» ولا تكون تلك العلل غير 
متناهية بل تكون مئثبية الى عاة أولى هى علة لما بمدها من الملل » و ذلك هو المطلوب » فظهر 
ببذه المقدمات الثلاث أن-كل حلة تكون بين أفرادها “رتيب بالوضع كالأجسام » اوترتيب 
بالطبع كالمال و المملرلات فانه بحب أن تكون متناهية الأفراد محدودة الأجزاء . 

واما ما لايكون مجموعا ولا يكون لافراده ترتيب بالوضع أو “رتيب يا لطبع إما أنه 
ليس له مجموع كالحركات اذ اجزاء المركات لا تجتيع بعضها مع بعض حتى يحمل مها مجموع 
أو أنه كان له مجموع لكن لا يكون بين أفراده تر تيب بالوضع أو بالطبع كالنفوس البشرية المفارقة 
أو ليست باجسام كا سيظهر حى يكرن ا ترتيب بالوضع و ليس بمضها علة البعض حتى يكون 
بينبا بر كيب بالطبع فلا تقوم البر ادين الى ذكرثئاها فى هذه المقد.ات على وجوب تناهى أفراده 
و انقطاع أشقاصه بل الآمر موقوف عل دليل منفصل نفيا و إثباتا. (13) هى ان ت ج» ان: ك 
(14) على :ءت ب -: ك (15) تقال : تا سء يقال : ك. (16) بخصوص :داتع بيعموم : 
ب ء عل الخصوص : كه ( الشرح ) : اع أن التغير عبارة عن أن يتبدل حال ذات ما عحالة 
أخرى» أو بأن يحدث فيه شى' لم يكن فيه ٠وجوداً‏ أو بان يزول عنه ثى” كان فيه موجوداً» وكل 
واحد مهما على قسمين لآن ذلك التغير إا ان يكون دفعة فيكون حدوث ذلك الثى” فيه اوزواله 
عنه فى آن واحد» وأما أن لايكون دفعة بل يسيرا يسيراً فيكون حدوثه فيه أوزواله عنه 
مستمرأ باستمرار الزمان . 

قالت المكاء فى هذا المقام : كل تغير يكون دفعة فانالا نسميه حركة بل الحركة هى التغير 
الزماى لا التغير الآفىء وهوأن يخرج الثى' من القوة الى الفعل يسيراً يسيرآ. إذا عرفت 
هذا فاعلم انه ذكر فى هذه المقدمة ان التغير يوجد فى اربع مقولات من المقولات العشر الى حررها 
الحكاء فى الع الكلى من الفلسفة الأولى» و تلك الا ربع هى الجوهر و الكم والكيف و الآين» 





فالتغير الذى يقع فى الجوهر .ثل أن يصير الماء هواء » و اطواء ناراً » و النار أرضا أو بالمكس» 
و يسمى هذا التغيير كونا النوع الذى محدث . . نادأ لانوع الذى زال » هذا فى البسائعل » و أما 
فى المركبات فثل أن تصير الحنطة دماء والدم لما و عظما وى عصباء وكا يصير التحاس عند 
ادتراقه كلسا و الخشب رماداً وهذا التغير يكون دنعة إذ الحركة لا تقم فى مقرلة الجوهر لأن 
الحركه تحتاج إلى الاشتداد و التنقص » و الجوهر لا يقبله] . فالكون و الفساد يكونان دنمة» 
وقد يظن الكون أن الكون قد يقع بالتدريج يسيرأ يسيراً مثل تكون الجنين من النطفة » و ليس 
حمق » فان ذلك حركة فى الكيف ٠»‏ وهو حدوث المزاج مع توابءه ولاشك أنها كيفيات ٠‏ ثم 
إذا 5 المزاج بتوابعه قائه محدث نفس اللحيوان دفعة من غير تدريج . 

وأما التثير فى الكم فهو أن يصير مقدار الجسم أزيد ماكان أو 0 ماكان وكل وأسيد 
منبما أيضا على قسمين لأن تك الزيادة و الثقمان قد تكون بانفمام جسم أخر إليه بقوة طبيعية 
وايسمى مواكا لنبات اذا زاد مقداره » اذا انم غذاؤه بقّوته س0 00 وقد تكون 
بانتقاص جزء مله 4 ويسمى السمحلا لا و ذبولا » ودو فى مقابلة اللذوع كالنبات فانه ينقص 
مقداره بالذ بول و الا مفمسلال » وهذان القسيان ذكرهها صاحب الكتاب تحب » وقد يزيد 
مقدار أ يسم و ينقصس لا بانضمام جز" إليه أو انتقاصه منه» و لكن بأن يزول عن الوولى مقدارء» 
ويحدث فيه إما مقدار أكير مما كان ويسبى تخلخلا ٠»‏ أو مقداراً أصنر مماكان و يسسى تكائفا . 
مثال التخلخل : هر أن جمس كوز ل مثلا إذا كان شاليا فينبسط اغواء الذى فيه لضرورة عدم 
الخلاء » فاذا كب عل الككوز ماء تكائف ذلك المواء إلى مقداره الأول فلذلك يدخل فيه الماء 
مع أنه ليس من طبيعة الماء السعود ولكن لا زال القاسر عن المواء تقبض طبعا إلى ٠قدار‏ نفسه 
نتبعه الماء يمقدار ما تلخل المواء بالمص . 

و أما التغير الذى يكون ى مقولة الكيف فانه يسمى استحالة مثل الاصفرار و الاحمرار و 
التسخن و التبرد. 

و أما التغير الذى يقع فى الأرين فهو حركة النقلة من مكان إلى آشر قال : و هذا التغير يقال 
له الحركة على الخصسوص . أى أن التغير ات الواقعة ى ساثر المقولات لا تسمى حركة بل لفظلة 
المركة مختصة بالتغير الذى يكون فى مقولة الآين درن غيرها من المقولات . 

و اعم أن على كلام المصتف إشكالا قويا وهوأن يقال ما الأراد من التغير فى أن التغير 
يوجد فق أريع مقولات » إما أن يكون المراد به التغير دفعة أو التغير لادفعة أو التغير مطلقا 
سواء كان دقعة أو لا دفعة » فان كان مراده به التغير دفعة فى الكم و الكيف و الآبن لا يكون 
دفعة بل على التدريج فان الأو و الا محلال و الاستحالة و حركة النقلة تستمر باستمرار الزمان » 
ولا يكون دفمة » ولكن التغير ى مقولة الجوهر ‏ و هو الكون و الفساد ‏ يكون موافقا 
له فحسب » لأن الكون و الفساد يكوئان دقعة » و إن كان مراده التغير على التدريج فالتغير 
ف الجوهر لا يكون عللى التدريج بل يكون دفعة . ولكن باق التغيرات يكون ا 
و إن كان مراده بهذا التخير هو التغير .طلا حبى يشمل جميع الأقسام الى ذكرها سواء كان دفعة اولا 
دفعة فالتغيرمطاقا لا يختص : بالمقولات الاربع الى ذكرها لآن كل مقولة من المقولات المشرفاتها 
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تحدث فى محلها فيكون لكل مقولة تغير ماء» إما دفعة أو لا دقعة فلماذا خمص المقولات الأربع 
بالذكر دون سائرها ؟ . 

جوابه من وسهين : أحدها أن المراد بهذا التغير التغير مطلقا ستى يشمل جميع الأقسام الى 
ذكرهاء» وإئما خصصس بالذكر هذه الأربع لأن التغيرات الواقعة فى هذه الأربع غَا أسماء 
#أصوصة مثل أن التغير الواقع فى مقولة الجوهر يسمى كونا وفساداً » التثير فى الكم يسمى 
نموا أو ذيولا » و التغير فى الكيف : يسمى استحالة » والتغير فى الاين يسمى ثقلة » وأما التغيرات 
الواقعة فى سائر المقولات فليس لا أسماء مخصوصة فخمص هله الأربع بالذكر دون الباق ليكون 
ذلك تفسيراً لهذء الأسماء حت إذا. ذكرت. هذه الأسماء يكون , معائيها معلومة المتعلمين والله أمل . 

والوجه الثانى أن 'احتيا جهنم فى هذه العلوم فى أكثر الأشوال ثم يُكون إلى ذكر هذه التغيرات 
الأربع دون سائر التخيرات الانادراً » فان أكثر مباستهم إنما. تكون فى الكون والاستحالة » ثارة 
فى التفرقة بينها » وتارة فى دفم المنكرين للكون والاستحالة » وتارة فى بيان أنواءها و أصنا فها 
فلأ جل كثرة وقوع الحاجة فى البحث عن هذه التغيرات خصصبها بالذكر درن غيرها من 
المقرلات6 ولايقال أن التغير فى مقولة الوضع - وهو مثل الحركة الدورية يحتاج إلى البحث عنه 
فى هذه العلوم » وتقع الحاجة إليه كثيراً مع انه لم يذكره» لأنا نقول : الحركة الدورية عنده 
نوع من الحركة فى الآين كا يصرح به فى المقدمة الثالثة عشرة فيكون ذكر جلسبها مشتملا: عليها 
قلا حاجة ههنا إلى إفرادها بالذكر. 


مطالبة أخرى : هى أن الحكاء اصطلحوا على أن التغير الثى لا يكون دفعة بل يكون على 
التدر يج يسمى حركة » ثم قالوا: الحركة إنما توجد فى أربع مقولات ؛ ثلاثة منها ذكرها المسئف» 
وهى مقولة الكم و الكيف والآين» وواحد هبام يذكره » وهى مقولة الوضع » فأطلقوا” 
سم الحركة على التغير فى هذه الأربع حتى يقولون عن الحركة فى الكم نموا أو تخلخلا أو ذبولا 
أو تكائفا » و الحركة فى الكيف اسعحالة » والحركة فى الآين نقلة » والحركة ف الوضع هى 
مثل الحركة الدورية فلاذا خصصوا لفظظة الحركة بالتفير الذى يكون فى مقولة الآين مع أن اصطلاح. 
المكاء متمقد عل إطلا قها فى جميع هذه الأربع ؟ . 

جواءبها أنه حافظ عل الوضع اللنوى فإن أهل اللنة لا يطلقون اسم المركة إلا عل التقل 
من مكان إلى مكان أو من وضع إل وضع » وهوتغير فى مقولة الآين أما النقل من مكان إل 
مكان فملوم أنه حركة فى الآين و أما الحركة من وضمع إلى ونم فإن هذه الحركة و إنلم تكن 
حركة فى الأآين بحسب كاية الجسم المتحرك حركة دورية و لكنبا سركة فى الأين يحب أحزاء 
ذلك الجسم المتحرك بالاستدارة فان كل جزء يفرضص فيه فانه يكون منتقلا من مكان إلى مكان 
فلهذا كازت الحركة الدورية عنده داخلة فى الحركة فى مقولة الآين . 

و أما التغير فى مقولة الكم كالؤو أو الذبول فاه قريب من أن يسمى حركة فى اللغة لكنه 
لا يدخل فى الحس فكأن النائى ساكن غير متحرك » فلم يعتبره و إئما اعتير ماهو ظاهر فى الحس » 
مشهور عند أهل اللسان إتباعا طم فى مراعاة لنّْهم » فلهذا خصص لفظة الحركة بالتغير ى مقولة 
الأين والله أعل . 
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1] المقدمة الخامسة هى: ان كل حركة تغير وخروج من القوة 
الى الفعل 07 , 

و[1] المقدمة السادسة هى3!): ان الحركات منها بالذات ومنها بالعرض 
ومنها بالقسر ومنها بالجزء وهو نوع مما 2" بالعرض. اما الى بالذات 
فكانتقال جم من موضع الى موضع .0 واما البى بالعرض فكما يقال ف السواه 5 
الذى فى هذا8) الجسم انه انتقل موضع الى موضع. و اما الى بالقسر فكحركة 
الحجر الى فوق بقاسر يقسرها 9" على ذلك. واما الى بالجزء فكحركة 
المسرار فى السفينة لان اذا تحركت السفينة نقول انه قد تحرك المسار ايضا. 
وهكذا كل مؤلف يتحرك بجملته يقال ان جزءه قد ترك , 5880) 


(1) ( الشرح ) : اعم أن الموجود إذا كان بالقوة فى بمشى الكالات فخروجه من القوة 
إلى الفمل إما أن يكون دئعة وهو الكرن » أو عل التدريج ييراً يسيراً وهوالحركة» فكل 
حركة فأنها خروج من القوة إل الفعل » ولا ينعكس » فان الكون أيضا شروج من القوة إلى 
القعل م6 و ليس حركة 0 لكن إذا قيدنا الخروج إن الذوة إلى لفحل بالتدريج 0 أو بترلنا يسيرآ 
يسيرأ » وما أشهها نسينئذ صاح أن يكون سدأء اورم لتشركة » وقد ذكروا فى تعريف الحركة 
و جوها» أحدها ما ذكرناه » و الثافى ما ذكره المملم الأول » فإنه قال : الحركة كال أول لما 
بالقرة من حيث هو بالقرة» و ذلك لآن الحركة أمر مكن الحصول لجسم » فيكون حصسوفا له كالاء 
لكن الحركة ليست كسائر الكالات لا يقتشفى حصوفا ليسم أن يتبعه كال آخرء بحيث لا يمقل ذاته إلا 
كونه مؤديا إلى الكال الأى بعده » و الحركة كال هذا شأنه فإن الحركة من حيث هى حركة طاب 
حالة أخرى بمدها فاذا كان كذلك فالحركة كال أول لما بالقوة بالنسبة إلى الكال الْذى بمده » 
و وجودها له - وهى كال أول بالقرة » و لكن لامطاتا حي يكون كال أول بالقرة من يرث 
هو بالفءلى مثل أن الانسان إذا تحرك من مكان إلى مكان فان الحركة كال أول له » لامن حيث 
إنه إنسان قائه قَْ الإنسانية بالفعل لا يتحرك لتحصيلها بل يت هو بالقوة » وهوكوئه فى المكان 
الذى يتحرك اليه » فالحركة كال أول لما بالقوة من حيث هو بالقوة . و الثالث ماذكره إمام 
الحكمة افلاطون الا الى : الحركة كون الجسم بحيث لا يفرمن آن من الآثات إلا و يكون ساله 
فى الآن الى يكون قبله » ( غير حاله فى الآن الذى يكون ) بعده » فهذا ما يتملق هذه المقدمة. 

(18) السادسة هى: كع السادسة: تا 

(19) وهر نوع ما ث اسه وهى نوع ما ؛: ك 

(20) جم : ب ك نء الجم :ات . الى موضع : جك » لموضع :ات 

)021 حذا :ب تا داء :ك 

(22) يقسرها؛ تاس ٠‏ بقسرء : ك 

(283) ( الشرح ) : اع أن ما يوصف بالحركة فأما تكون ثلك الحركة قائمة به » أولا تكون 
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ذ ["] المقدمة السابعة هى : ان كل متغير منقسم. وكذلك7”) كل متحرك 10 
منقسم وهو جسم ضرورة. وكل مالا ينقسم لا يتحرك. ولذلك69 لا يكون 
حسما اصلا. )25( 


لى تكون قائمة بما يقارنه » و الثاى يقال له المتحرك بالعرض » و هو على أربعة أقسام 
لآن المتحرك بالعرض إما أن يكون جزءاً لما هو متحركا بالحقيقة أولاا يكون » و عل التقديرين » 
فاما أن يكون من شأنه أن يقبل الحركة بالاستقلال و إما أن لايكون من شأنه ذلك » فصل 
أقسام أربمة » أحدها أن يكون جزءاً له » و ليس من شأنه قبولما بالاستقلال : مثاله الميول 
و السورة؛ فان كل واحد منبما جزء لبسم» و ليس من شأنهما قبول الحركة بالاستقلال فاذا تحرك 
الجسم يقال لما أنهها متحركان بالعرض » و ثا نها أن لا يكون جزءا له ولا من شأنه قبول الحركة 
بالاستقلال : مثل البياض ف الجسم فانه إذا تحرك الجسم يقال للبياض إنه متحرك بالعرض » 
و ثالما أن يكون جزءاً له من شأنه أن يقبلها بالاستقلال :“مثل جسم مؤلف من أجسام كالاجشاب 
المدرجة فى السفينة» و المسامير المسمرة فبهاء فان تحريك المحرك إتما يلسق كلتها فتتحرك أجزاؤها 
تبعالها فيقال لأجزائها إنها متحركة بالعرض » و رايعها أن لايكون جزءا لها ومن أنه قبوها' 
بالاستقلال كالجالس فى السفيئة » انها إذا تحركت يقال لبالس فها إنه متحرك بالمرضش فهذه 
أقسام المتحرك بالعرض 1 

و أما القسم الأول » فهو أن تكون الحركة قائمة به حقيقة » و هوعلى قسدين: لآن سبب 
تلك الحركة » إما أن يكون شيئاً خارساً عن الجسم : وإما أن يكون شيثاً متعلما بالجسم » 
و القسم الأول» يقال له : المتحرك بالقسرء وهو إما أن يكون جاذباً المقسورء و إما دافعاً له 
وعل التقديرين » فاما أن يفارق عن القاسر بعد التحريك أولا يفارقه ». و عل التقدرات الا'ربع» 
فاما أن تكون تلك الحركة القسرية مشادة كمركة الطبيعية المقسور » أو تكون خبارجة عن 
حركته الطبيعية غير «ضادة » فالحركة القسرية المضادة مثل رب الحجر ألى فوق » و الخارج عن 
الحركة الطبيعية غير المضادة » مثل رءيه على موازأة وسه الاأرض » و بحصل من ازدواج هذه 
الا“قسام بعضها مع بعض همانية أقسام مركة القسرية و عليك اصتبار تفصيلها بأدثلتها . 

و أما إن كان سبب تلك الحركة شيا فى نفس الجسم » فانه يقال له : أنه متحرك بائذات 
وهى إما أن تكون صادرة عنه. بقصد و اختيارء وهى الحركة الإرادية » أو من غير قصد 
واخيارء) و هى الحركة التسخيرية » و عل التقديرين » فاما أن تكون متسدة الجهة عل نمط 
واحدء و.إما 7 تكون ممختلفة الجهات متكثرة الذات » فهذه أربعة أقسام : أسدها أن يكون ذلك 
الحرك يرك با لاختيار و على نمط واحد متسق إلى جهة واحدة » وهو النفس الفلكية . و ثانها 
أن يكون ذلك المحرك محركا بالاختيار حركة مختلفة الجهات» وهى النفس الحيوانية . و ثالها أن 
يكون ذلك المحرك محركا بالتسخير إلى جهة واحدة » و هو الطبيعية » فهذه أقسام المتحرك بالذات 
وأنت إذا أحطت بهذا التفصيل فقد أحطت بمقاصد صاحب الكتاب . 

(24) وكذلك : كء و لذلك :اتاج 

(25) ( الشرح ) : امل أن هذه المقدمة مشتملة عل دعاوى» أربع » إحداها أن كل متغير 
سقسم » و ثانيتها أن كل .تحرك منقسم » و ثالثتها أن المتغير أو المتحرك جسم » و رابعتها أن كل 
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أما الدعوى الأول و هى قوله : كل متغير منقسم ففيه شك ». و ذلك أن التر هو الذى يحدث 
فيه هالم يكن فيه » أو بزول عنه ماكان فيه لآنه إن لم يكن ثى” من هذين الأمرين كان ذلك 
الثى” عل مالة واحدة مستيرة » فلا يكون متغيرا » هذا خلف . وإذا كان كذلك فالمتغير 
لايجب أن يكون منقسا » لآن النفس الناطقة - كا سيظهر بعد - جوهر غير منقسم » و يكون 
لما تغيرات مثل أن تكون جاهلة » قتصير عالمة » و تحدث فيها تصورات كلية مستفادة من 
التصمرف ف المتخيلات و المحسوسات » وكذلك الكيفيات النفسائية مثل الشوق و المشق و الفرح 
و الحزث و الثقنب وغيرهاء فاذن جوهر النفس تابل لله التغييرات مع أنه غير منقسم فكيف 
يصدق أن يقال : كل متغير منقسم . 

و أما الدعوى الثانية - و هى أن كل متحرك منقسم - قفيه أيضا شك » و ذلك أن الجسم 
إذا تحرك فاته يتحزرك ركه السطح و طرفه - و هو الخط - ؛ وطرقه - و هو النقطة - ضرورةء 
فعئد حركة الجسم تتحرك النقطة أيضاً مع أنها غير متقسمة » وكذلك نقط كثيرة » مثل نقطق 
فلك البروج » فاه تتحر كان بحركة ممدل الهارء ومرا كز الأ فلاك الخارجة المركز تتحرك 
تحركة الممثلات » وبالحركة الأول أيضاً » فلا يصدق أن يقال كل متحرك منقسم . 

وأما الاعوى الثالئة - وهى قولهوهو جسم رورة - فلفظة هو إماأن تكون عائدة إلى 
المتغير أو إلى المتسرك أو إلى المنقسمء رق كل واحد متباشك » أما إن كان عراده به المتغير 
أو المتحرك فهو .نقوض بالصورتين المذكورتين لأن النفس الناطقة تتفير و ليست يسم » والنقلة 
تتحرك و ليست جسبا » وإن كان مرادهي أن كل منقسم جم فهو منقوض بالسطح أو الخل » 
فان كل واحد مها منقسم و ليسا حمسمين . 

و أما الدعوى الرابمة - و هى عكس المقدءة السابقة - فلا تلزم صة هذه إلا بعد صسمة تيك 
لكن صحته' غير ثابتة » لما ذكرنا من النقوصس فصحة هذه غير لازمة اللهم إلا بدليل منفصل 
والله أعل . 

(والجواب ) عن الشك الأول أنا تعنى بالمتغير هنا المتثير بالكيفيات الجسانية مثل التسخن 
و الترد» و هى الاستحااة فسقط النقض بالتغيرات النفسائية فان قلت إذا قيدت التغير بالكيفيات 
الجسمانية كان المتغير دو الجسم » و مئقسم ضرورة » فأى حاجة إلى جملها من المقدمات البرهانية؟ 

قلت : ليس المراد الجسم المتقسم بالقوة حى تصير المقدمة ضرورية بل المراد به المنقسم 
بالفمل» فيصير تقدير هذه المقدمة هكذا : المتخير بالا ممحالة الجانية منقسم بالفمل » و ليست 
هذه المقد.ة ضرورةء بل هى محتاجة إلى الدليل » لأن الجسم البسيط واحد فى الحقيقة » 5. 
هوعند الحس ؛ و ليس منقما بالفعل » بل بالّوة فحسب » فاذا تغير من مثل قطءة ما تسخن 
من مسخكن فهو بعد التغير هو ذلك البسيط بعينه » و أما الموجب لخروج انقساءه من" القوة إلى 
الفمل حى يمال لا تثير بالكيف فقد انقسم بالفءل فيحتاج إلى برهان يقوم على صبحة هذه الدعوى. 

و رهان ما أقرل أن تأثير انمختل فى الجهة الى تلق المستحيل أقدم من تأثيره فى الجهة الى 
لا تلماه و إن كان مشعملا عليه تتأثيره مايل ظاهره أقدم من تأثيره فيمايل غورء ء فى أول 
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ح [*] المقدمة الثامنة: انكل ما يتحرك بالعرض فهو يسكن ضرورة. 
اذ ليس حركته بذاته ولذلك © لا يمكن ان يتحرك تلك الخركة العرضية 
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التأثير يتكيف بعض أجزاء المتغير بتلك الكيفية الحاصلة من المتغير» ثم يسرى فى الباق » 

و اشتلاف أجزاء الجسم فى الكيفية توجب انقساءه بالفعل ضرورة أن الجسم السخين مثلا من 
الجسم يكون متميزاً بالفعل من الجزء البارد أو الفائتر فحصل الانقسام للد لهرت صحة 
الدعوى الأول . 


وأما الدعوى الثانية فاعل أن المراد بالمتصرك [تماهو المتحرك يالذات لا المتحرك بالعرض 
فسقط عنه النقضس بالنقطة » لأن النقطة إنما تتحرك بالمرضش لا بالذات » والدليل عل أن كل 
متحرك بالذات منقمم » جهو أن المراد هذه الحركة إن كان هو الحركة فى الكيف - وهى 
الاستحالة - فقد صحت بماذ كرناه فى الدعوى الأولى و إن كان المراد به الحركة فى الكم كالةو 
وهو ازدياد فق المقدار - كان المتحرك - وهو النائى- منقسما بالضرورة » وكذا الذابل والمتخلخل 
والمتكائف : وإن كان المراد به الحركة فى الوضع - وهى مثل الحركة الوضعية فيكون المتحرك 
بهذه الحركة فى الوضع - وهى مثل الذركة الوضعية فيكرن المتحرك بهذه الحركة جسا فيكون 
قابلا للانقسام ضرورة » أعنى به قسمة إضافية قسسة انفكاكية » وإن كان المرادبه الحركة فى 
الأين فكل متحرك هالذات فى الآين يكون له جزء يل مقصد حركته» وجزء آخر يل جهة . 
مقابلة لمقصد سركته » وحاصاه أن المتحرك بالا ستقلال بتغاير 5 متغاير الجهات فيكون 
منقس) بالضرورة » وهى الدعوى الثانية 


و إذا ظهر ان كل متغير و متحرك » منقسم فى الجهات النلاث » وكل منقمم فى الجهات 
الغلاث جسم ضرورة فقد صحت الدعوى الثالثة . 


وأما اندعوى الرابعة فهى أن كل مالا ينقسم لا يتحرك » ولا يكون جسا ضرورة فلأته 
ثبت بالمقدمة الثانية أن كل متحرك منقمم » و معلوم أن كل جسم منقسم إما بالقوة أو بالفمل» 
فيلزم بطريق عكس النقيفن أن كل ٠١‏ لا ينقسم لا يتحرك أصلا ولا يكون جما » الله المادى 


6 (الشرح ) : انك قد عرفت فيا سلف معنى الحركة العرضية » والحركة و أصنافها 
فلا يق عليك مراده من هذه المقدمة » ء أما إثبات صححتها بالدليل ذل يبرهن عندى صحها » 
وذلك لأآنه من الجائز أن يكون جسم يتحرك حركة عرضية من جسم آخر يكون متحركا بالذات» 
دائم الحركة » ويكون الجمان متلا زمين فى الوجود » فتدوم الحركة المرضية لهسم المتحرك 
بالعرض مثل كرة ألنار فانها متحركة محركة الفلك » ولا كانت المركة للفلك دائمة كانت الحركة 
العرضية لكرة النار داة » بل الحركة اليومية لللأكر المكوكبة عرضية ء و الناسعة (كذا فى المطبوع) 
ذاتية وهى دائمة لما > ولايلزم من كون الحركة عرضية أن يكون المتحرك جهايسكن لا محمالة ء 
وى الجملة فليراجع إلى غيرى فى تصحيح هذه المقدمة » وال أعل . 
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* [؟] المقدمة 9 | التاسعة : أن كل جسم محرك جما قاتما بحركه 
بان يتحرك هو ايضا ق حال محريكه. 9 

ك ]٠١[‏ المقدمة العاثشرة : ان كل مايقال انه فى جسم ينقسم الى 
قسمين . اما ان يكون قوامه بالجسم. كالاعراض او يكون قوام الجسم 
به كالصورة الطبيعية وكلاهها قوة فى جسم. 59 





(27) المقدءة بات سء والمقدمة : ك 

(28) ( الشرح ) : اعل أن كل جسم بحرك جسما آخر فاما أن ركه لأنه جسم أو لأنه 
جسم ماء و ذلك لأن تحريكه له إما لنفس جسميته أو الخاصية فيه » فان كان الثانى فعلة 
ذلك التحريك بالحقيقة إنما هى تلك الخاصية لا الجسم من حيث إنه جسم فلذلك لا يلزم 
أن بحرك غيره بأن يتحرك هو أيضاً فى نفسه مثل حجر اننا طيس إذا سرك الحديد فاته إتما 
حركه بمخاصية فيه لا جسميته ©» فيحركه من غير أن يتحرك هوق نفسهء وأما إن كان 
تحريكه له لكونه جما فاما أن يحركه بأن يتسرك أو تحركه لكونه جسا فحسب . والقسم الثافى 
باطل » والا كانت ال جسام المتباسة محركة بعفما لبمض داتماً » وهو خلاف المشاهد؛ فل 
يبق إلا أن يحرك غيره بأن يتحرك فكل جسم حرك جما يجسميته فهو يتحرك فى نفسه محر 
ما أى محرك كانثم يحرك غيره بمدا فمته فهذا هو المطلوب من هذه المقدمة . 


(29) ( الشرح ) : اعلٍ أن كل موجودين يكون أسدها مختصاً بالآخغر اختصاماً تكون 
الإشارة إلى إحدههما عين الإشارة إلى الآخر تحقيقا أو تقديراً » ثم يكون أسدها ناعتأ للآغر 
منعوتا به » يسمى الناعت متبما حالا والمنءدوت محلاء ثم انه إما أن يكون الال متقوما بالمحل » 
والمحل مقوماله » و إما أن يكون امحل متَهّوما بالمال متقوماله » فان كان على الوجه الأول 
سمى الحال عرضا والحل .وضوعاء مثل البياض فى الجسم فالبياض عرض والجسم موضوع » 
و إن كان على ألوجه الثاق سمى الحال صورة والحل هيولى و مادة » مثل طبيعة النار فى جسمها 
فالطبيعة الأأرية صورة و جسمها مادة لها » فالمال كجنس تحته ذوعان : العرض و الصورة » 
و امحل كجنس تحته نوعان : الموضوع و الادة » وعند هذا ظهر أن كل قوة حالة فى الجسم 
قاما أن تكون عرضما فيه إن كانت مقومة للجسم » كالصور الطبيمية مثل الصسورة الثارية 
والهرائية و المائية والأرضيةء وكذا الصور المقومة لمواد الأفلاك » وكل واحد من العمرض 
والصورة يسمى قوة إن كانا مصدرين لأثر ما باعتبار حصول ذلك الأثر عنه » فافظة القوة 
تشملها جميعا. واعلم أنهم ذكروا فى إثيبات الصور الطبيعية ومغايرتها للكيفيات المحسوسة من 
هذه الأجسام وجوها: أحدها أن الأجسام بعد اشتراكها فى الجسمية 2تلفة فى قبول الأشكال 
منها ما يقبلها بسهولة كال جسام الرطية ء ومنها ما يقبلها بمسر كالاً جسام الياببة و مئباما 
لايقبلها أصلا كال جام الفلكية » فاختصاص بعض هله الأجسام ماله من الصفات دون 
البمض لا يمكن أن بكون للجسمية لآن الأجسام مشتركة فى الجسمية و غير مشتركة فى هذه 
ااصسفاتء ولا محلهاء لآن محل الجسدية هو الهيوك وهى قابلة لهذه الصفات فلا بمكن أن 


احقق 


با ]١١[‏ المقدمة الحادية عشرة: ان بعض الاشياء الى قوامها بالجسم 
قد تنقسم بانقسام الجسم فتكون منقسمة بالعرض كالالوان وسائر القوى 
الشايعة فى جميع الجسم. وكذلك بعض المقومات للحسم لا تنقسم بوجه كالنفس 
والعقل. (0 


تكون فاعلة لها » لأن الثىء الواسد لا يكون قابلا وفاعلا معا ‏ كما مسيظهر بعد - فبق أن 

يكون لاهو حال فها» والحالق الأجسام إما عرض وأما صورة فان كان عرضا عاد الطلب 
فى سبب اختلاف الأجسام فى قبول تلك الأعراض » و إن كان مسورة فهو ااطلوب » فقّد 
ثبت أن اختلاف الأجسام فى قبول الأشكال إنماهو صورة جوهرية حالة ى الأجام منوعة 
لها بعد اشترا كها فى الجسمية . 

لايقال الطلب بعد قائم فى اختصاص كل جسم بنوع من الصورمع الاشتراك فى الجسمية 
لآنا نقول أما الأجسام الفلكية فلان موادها لا تقبل إلا تلك الور » و أما المواد العنصرية 
فلأن اختصاص مدة كل نوع منها بصمورته لأجل استمداد س.ابق علها به نالت المادة تلك 
الصورة من الفاعل . 

فان قلت : فلتكيف ذلك الاستعداد السابق فى اختصاص الجسم بالعرض المعين» قلت : [و جوه] 
الفرق بينهما أن الماء مثلا إذا سكن بالقسر ثم خخل وطباعه عاد إلى ما كان عليه من البرودة 
اول تكن قوة معيدة له إلى البرودة لا متنع عوده إلا الا لسبب جديد » والماء إذا صارهواء 
بقاسر ثم زالعنه القاسر فائه لا يعود ماء » فعلدنا أن الصسورة المائية له لم تكن بسيب قوة 
أخرى فيه . 

و ثانها أن الكيفيات المحسوسة من هذه الأجسام مثل الحرارة و البرودة قابلة للاشتداد 
وال“قص » والصور غير قابلة لهما فان الماء تشتد برودته و تنقص ٠‏ و الصورة المائية محفوظة 
فعلمنا أن الصورة النوعية لهذه الأجسام غير هذه بالكيفيات المحسوسة مها . 

وثالثها - أن كل جمم. إذا خلى و طباعه فلا بد أن مختص يحيز مخصوص ويتحرك إليه 
بالطبع » إذلا قاسر سينئذ مثل ميل الحجر إلى أسفلى » وميل الثار إلى فوق » وليس ذلك الجسمية 
المشترك فيها و محلها لمامر» قهو لمنى حال فيه لأ جله صار ذلك الجسم نوعا متميناً عن سائر 
الآنواع » وهو الذى يسمى صورة نوعية» ويسمى طبيعية إذاهى مبدأ أولى بالذات لكل 
تغير و ثبات لهذه الأجام فقد ظهرت المغايرة بين الصورة والعرض. وأن القوة يعمهما جميعا» 
و ذلك ما أردنا بيانه ق هذه المقدءة والله أعل . 

(30) كا لنفس و العقل :ت ء كالعقل و النفس : ب ( الشرح) :اعم أن الأشياءالتى لها 
تعلق بالجسم على قسمين » أحدهما يتقوم بالج.م » وثائه| ما يقوم الجسم ء وكل واحد منها 
أيضا عل قسهين » أحدهما ما يلزم عن انقسام الجسم انقسامه » و الآشر مالا يلزم من انقسام 
الجسم انقسامه » فحصل أقسام أربعة : أحدها ءا يتوم بالجسم و يلزم من انقسام الجسم انقساءه» 
وهو كل عرص يكون شائعا فيه بحيث لايفرغن لجسم جزء إلا وفيه من ذلك العرض 
كاللرنت ى لمم » فلذلك يلزم من انقسام الجسم انقسامه » و ثانبها - مايتقوم بالجمم ولا 


ده" 
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يلزم من انقسام الجسم انقسامه ء وهوكل عرض لا يكون شائعا فى الجسم بل يكون من قبيل 
أطرافه أو عارضا له بسيب أطرافه كالسطح والخط والنقطة فان هذه أعراضس فى الجسم ولا يلزم 
هن انقسام الجسم انقسامها » أما فى السطح فى السمك دون الباقيين » و أما فى الخط فق العمرض 
والسمك دوت الطول . 

و مثال ما يكون عارضا لاجم . يسبب أطرافه : الشكل العارض له بسيب السطح كالتر بيع 
فانه لا يازم أن ينقسم بانقسام الجسم .ابقساما يكون كل واحد من أجزائه تربيعا بحلاف 
القسم الأول» انه إذا عرض للجسم المتلون انقسام يلزممنه انقسام اللرن بحيث يكون 
كل وسد من أجزائه ملوثاء ولا ييمد أن يقال : الشكل وإن لم ينقسم بانقسام الجسم إلى 
أجزاء مائلة لكاها و لكنه ينقسم بانقسامه فى الجملة وإن كان إلى أجزاء مخالفة لكلها . 
وثالها ما يقوم الجسم ويلزم من اتقام الجسم انقامهء هذا مثل الهيولى و الصورة الجسمية 
فائهما مقومتان الجسم ويلزم من انقسام الجسم انقامهماء وذلك لأنه إذا عرض الجسم 
انقسام وانفصال ذالقابل للا نفصال ليس هو الاتصال الجسسى» لأن الاتصال ضد الانفصال 
ولا يكون فى الشىء قوة قبول مده البئة» وإذ ليس القابل للا نفصال فى المقيقة المسورة 
الجسمية فى الجسم فالقابل له فيه إ تماهر الهدولى فقد لزم من ورود الانقسام على الجسم وروده 
عل الهيولى » و أما الصورة الجسمية فلا بمكن أن تقيل القسمة الا نفكاكية لما ذكرئاه » و لكنها 
تقبل القسمة ألوحمية ؛ و القسمة بحسب اختلاف الأعراض »ء فانه بمكن أن يفرض ف الا تصال 
الجمى ل الوهمثىء غير ثىء » و كذاك يمكن أن يصير بعضه محلا لبعشن الأعراض دون يعض 
مله ع سواء كانت تلك الأعراض إضافية فقد لزم أيضا من ورود الا نقسام عل الجسم وروده 
عل الصورة الجسمية أعنى القسمة الوهمية و قسمة اختلات الأعراض » و أما القسمة الا نفكاكية 
فلا . ورابعها ما يقوم الجسم ولا يلزم من ورود الا نقسام على الجسم وروده على ذلك المقوم » 
هذأ مثل العقل فاله علة لوجود الحم كا سياق بياله فى موضمعه » وعلة وجود الثىء تكون 
«قوما له لا ممالة ع ولا يلزم من انقسام أمكسم انقسام ما هو مقوم لوجوده وهو العقل . 

وامل أن الفرق بين تقويم الهيول و الصورة لجسم و بين تقوم العقل له من وجهين : 
أحدها أن الهيرل و الصورة مقومتان لمم بالمواصلة » والعقل مقوم له فى وجوده أى 
علة لوجوده » و أسباب وجوده لا محالة » لأن أسباب الماهية إتماهى الذاتيات» و أسباب 
الوجود إماهى العلل الفاعلة مع الشرائط المعتبرة فى تأثيرها . 

واعم أن ماحب الكتاب قرن النفس والمقل فى هذا الموضع و ليست النفس ملة 
لمأهية الجسم من -حيث هو جم ولا لوجوده » و لكنها كال أول للاجسام مككلة لها في 
فيض الحياة و توابعها من الحس والحركة وغيرهما علها»ء فهى مقومة للأجسام فى كالاتها 
دون ماهيتها ووجودهاء ولا يلرزم من انقسام الجسم انقسامها أعنى النفوس امجردة التي 
ليست يجنم ولا جساى كالنفوس اناطقة . و أما النفوس الجسمانية كالنفوس الحروانية 
و النباتية فيلزم من انقسام الجنم انقسامها فمل هذا الوجه - وهو أن يراد بالئفس النفس 
الجردة فى تكيل الجسم في الحياة دون ماهيته ووجوده - صح تمثيله بالنفس فى هذا القسم 


وات أعل . 


"6١ 


يب [15] المقدمة الثانية عشرة : ان كل قوة توجد شايعة فى جسم » 
فهى متناهية لكون ذلك الجسم متناهيا 001 





(31) ذلك : كء - :وت ج (الشرح ) : اعل أن القوة من حيث هى هى مغايرة المقدار 
الجسمى فهى فى تعد ذاتها ليست بذات مقدار و إنمما تتقدر بممقدار الجسم » لكوتها شائعة 
فى أجزائه » فلما تبين أن كل جسم فهو متناهى المقدار» و القوة مقدرة بمقدار الجسم بالمرض 
فقدارها إما هو مقدار الجئم » فتكون متناهية المقدار أيضا كالحرارة فإنها تكون مقداره 
بمقدار الجسم إذ يوجد فى كل جز* من الحرارة فتكون متناهية المقداريوضرورة . 

واعل أن الفائدة فى إثبات التناهى للقوى الجائية بحسب نناهى محالها إما هى إثيات 
اأهى فى التحر يكات الصادرة علبا ليثبت أن القوى الجسائية لا تقوى عل أنمال غير 
متناهية » وفى هذا فوائد كثيرة » وخصوصا فى إثبات المجردات كا سيأق . تحن تريد أن 
نبحث عنه و نبرهن عل أن القوى الجسبانية متناهية فى أفمالها فنقول إن القوة لام تكن ى حد 
ذاتها ذات كئية فلا محدلى عليبا. التناهى أو اللاتئاهى - الذى براد به المدول دون السلب 
اللذان هما ليسا من خواص الكم إلا باعتيار تعلقهما بما يكون ذاكية » وذلك إما الجسم 
الذى هو لها أو التحر يكات الي تصدر علبا . أما الأول فقد ذكرناه » و أما الثانى وهو أن 
حمل علبا التناهى أو اللاتناهى باعتبار القوى فذلك عن ثلاثة أوجه : الشدة والعدة و المدة . مثال 
الشدة هو أن يكورن أحد الراميين أسرع رءية بعد اتحادها فى المسافة و الشروع فى الرى» ومثال 
المدة أن يكون أحد الراميين أكثر عدداً فى الرميات عل التوالىوء ومثال المدة هو أن 
يكون أحد الراءيين أطول زمانا فى الرى إلى الجو بعد الاتحاد في الشروع » قلتبين أن 
القوة لو اشتد تحريكها للجسم اثتداداً بغير نهاية فإما أن تقع تلك الحركة ى زمان أولا 
في زمان » و الةسبان باطلان فيطل اللاتناهى بحسب الشدة. أما فساد القسم الأول فلأن 
الحركة كلا كانت أشد و أسرع فى مسافة معيئة كاندّزمانه أقصر فلوكان فق زمان لأمكن فرضص 
حركة أخرى قاطعة لتلك المسافة المعيئة ى زمان أقصر من ذلك الزمان » فكانت تلك الحركة 
أشد من الحركة الاشتدة بغير نهاية فحينئذ يلزم انقلاع الحركة الغير المتناهية من الجانب 
الذى هى غير متناهية محسبه فلا تكون غير متناهية هذا خلف. و أما فساد القسم الاالى 
فلأن كل حركة فهى على مسافة فتكون الحركة إلى نصفها قبل الحركة إلى تمامها فتكون 
واقعة فى زمان فنبت تناهى القوى الجسانية محسب الشاة» وأما بيان تناهبها بحسب العدة 
والمدة فلأن تلك القوة إما أن تكون طبيعية» أو قسرية فإن كانت طيمية كان قبل الجسم 
الأكبر لتحريك مثل قبول الجسم الأصغرء لأنه لا معاوقة فها للتحرياك الطبيعى ؛ 
مخلاف التحريك القسرى فإن الجسم الأكبر يكون أعصى عن قبوله من الجسم الأصئر» فاذا 
حركت القوة جسمها حركات غير متناهية عدة ومدةءه و حرك جزء تلك القوة بعس 
ذلك الجم من ميدأ واحد فاما أن يكون ريك الجزء متناهيا أو غير متئاه » و الثانى جمال 
وإلا لكان أثر بم القوة مثل أثر كلها وهو محالء» إذ فى كل القوة ذلك الجزء وزيادة 
فكيف يمكن ذلك » وأفت تع أن الجسم كلماكان أكبر مقدارآ كان أقوى تأثيراً » فاعتيره 


حا 


يع 11[1] المقدمة الثالثة عشرة : انه لا يمكن ان يكون شبى' من انواع 
التغير متصلا الآ حركة التقلة فقط ء والدورية منها. 62 





يئار صغيرة وأخرى كبيرة فاذن يكون تأثير ذلك الجزء متناهيا » لكن نسبة الأثر إلى الأثر 
كنسبة المؤثر إلى الموثر نسبة متناه لماذكرصاحب الكتاب : إن كل قوة فى جتم فانها متناهية 
لتناهى محله ع فنسبة الأثر إلى الأثر نسية متناء إلى متناه فتكون تلك الحركات متناهية عدة 
وهمدة وعوالمطلوب » وأما إنتكانتت تلك القوة قسرية فلنفرضص أجاتحرك جسبا حركات 
غير متناهية هدة وعدة هن مبداً » و نفرضص أن تلك القوة بعينها ترك بعض ذلك الجسم من 
ذلك المبدأ بعيئه فاما أن يكون تمحريكها لبعضه مساويا لتحريك كله وهو محال لأن فى كله 
زيادة معاوقة من التحريك القسرى عل ماق بعضه ولا يكون الثى' مع غيره كهو لاهم 
غيره » وإما أن يكون زائدا عليه قلا بد من التفارت » و ذلك التفارت إنما يظهر من 
الجانب الغير المتناهى لا تحادهما فى المبدأ فرنقطع تمريكه لكله لكن ثسبة كل الجسم إلى بعشه 
نسبة متناه إلى متناه صرورة أن التفاوت فى التحرك إنما هو حب تفاوت المعاوقة بين 
الكل والجز'ء» فيكون تحرك الجز' أيضا متناهيا فثبت آناهى القوى الجمانية من الوجره 
الثلاثة » والله أعل . 

(32) (الشرح) : اع أن الغرض من تصبحيح هذه المقدمة إتماهو اثبات أن الزمان إئما يستحفظ 
بالحركة الرضعية » وهى الحركة الدورية لأناسنيين فى المقدمة التى بمد هذه أن الزمان من لواحق 
الحركة وأنه متصل دام غير منقطع » وماعدا الحركة الوفعية من أنوع الحركات و التغيرات 
منقطعة غير متصلة فيلزم أن يكون الحافظ للزمان إنما هو الحركة الدورية دون سائر أن أنواع 
الحركات » و بيان ذلك هو أن التغير إما أن يكون دنمة أو لادذمة » و التغير. الذى يكون دفعة 
لابمكن أن يكون متصلا لآنه إن أحدث تغيراً واحداً فلا شك في عدم اتصاله و دوامه » و إن 
أحدث تنيرات كثيرة كل واحد منبا بعد أخرى فلا يمكن أيفسا ان يكون متملا لا'ن كل 
واحد منبا محدث فى آن فلو اتصلت متوالية لزم تتالى الآنات وهو محال كا سيأق . وأما التغير 
الذى لا يكون دفعة بل يكون عل التدر يج فهو الحركة وقد بيئا أنها إتما تقع فى أربع مقولات 
الكم و الكيث والاثين والوضع ء فلئيين أنه لا يمكن أن يكون شىء من أنواع الحركات دائما 
إلا الحركة الى تقع فى مقولة الوضم » وهى الحركة الدورية منها » أما الحركة فى مقولة الكيف 
وهو الاستحالة ‏ فلأنها ( عبارة ) عن أن يتثير الجسم من ضد إلى د مثل تغيره من 
الحرارة إل البرودة » ومن البياض إلى السواد» ومن الحموفة إل الحلاوة يسيراً يسيراء 
وكذا غيرها من الكيفيات ء فيكون كون الجنم في تلك المراتب من التغير محصوراً بين 
الحاصربن» و هما الكيفيتان اللعان إحداها متحرك عبا » و الاأخرى متحرك إليها فتكون الاستحالة 
متناهية مرورة فقد ثبت أن الحركة فى مقولة الكيف نبجب أن تكون متناهية . و أما الحركة 
فى مقولة الكم كالمو و الاضمسلال فلآن هذه الحركة لا تنتقل عن الحركة في مقولة الا'بن فتتناهى 
بتناهها » و بيان أن الحركة فى الاثين متناهية و منقطعة غير متصلة هو أن الحركة فى الا'بن هى 
الحركة المستقيمة ٠‏ و قد بينا قبل أن الجهات متناهية » فتكون كل حركة مستقيمة أيضا متناهية» 
اللهم إلا أن يقال أن المتحرك إذا وصل إلى نهاية حركته رجع متحركاء ر كذا فى الجائب الآخر 


يريف 


4 [14] القدمة الرابعة عشرة: ان حركة 03 النقلة اقدم الحركات 
واولاها 9) بالطبع » لان الكون و الفساد تتقدمها استحالة و الاستحالة » 


يتقدمها © قرب المحيل من المستحيل ولا نمو ولا نقص الا و يتقدمه كون 


وفساد ©36) 





فنقول يجب أن يكون بين كل حركتين «ستقيمتين سكون- البتة فلا بمكن اتصال الحركات 
المستقيمة . بيائه : أن المتحرك إذا وصل إلى نهاية حركة فإن الميل الذى به تحرك إليها يكون 
معه عند الوصول إلا ؛ لاآن الميل هو (كذا ف المطبوع) «والعلة لذلك الرصول »؛ و العلة تكون 
موجودة مع وجود المعلول فاذا تحرك راجما فائما يتحرك بميل آشر لاأن الميل إلى ذلك الحد لا يكون 
عين الميل عن ذلك الحجدء لككن الوصول إما يحدث في الاثين مخلاف الحركةء فامهبا إما 
تحدث فى الزمان » فيكون الميل الموصل موجوداً في ذلك الاثبن » والميل الآخر إنما محدث 
فى آن آخرء لماذكرنا أن الميلين لايجتمعان » و الميل أيضا آفى الوجود ؛ لا"ن الميل مغابر 
لمركة ؛ اعتيره بالزق المنفوخ المسكن تحت الماء قسرا » فانك تجد فيه ميلا محوسا مع عدم 
الحركة فاذن الميلان إتما محدثان فى آنين » و بين كل آنين زمان» لا"ن تتالى الآنات محال» 
فبين آفى الميلين زمان هو زمان السكون» فقد ثبت أن كل ححركة مستقيمة فانها تنهى 
بسكون ؛ فلا يمكن أن تكون الحركات المستقيمة متصلة فالحركة الى يمكن أن تكون متصلة 
إبما هى الحركة الدورية فهى التى تصلح أن تكون حافظة للزمان . 

(33) - حركة ات بس ء الحركة : ك (34) واولاها :ات ج» واولها : ك 

(85) - والامعسالة ت كع - ب جع يتتسهاا تابي - : كه 


6 (الشرح ) : أعلنه لا يمكن أن يحدث شىء ءن أنوع الحركات الى ذكرثاها إلا 
و تنسبقه حركة النقلة وخصوصاً الوضعية متها » وملها الحركة الاورية » بيائه هو أن 
المركة ى الكم إن كانت مموآ فامها تحتاج إلى حركة النقلة » وهى حركة الاجزاء الى هى 
شيبة بالمنتذى بالقوة فتنتقل اليه و تندرج فيه طولا و هرما وعمما على تناسب محفوظ ححى 
يئمو المنتذى و يتحرك فى كيته إلى كال نشوئه وتمامه فإذن لا نمو إلا و نتقدمه .حركة 
النقلة » و أما الذبول فلأنه لابد وأن يتحلل شىء من أجزاء الذابل » حتى يتقلص هو ناقصا 
فى كيته إلى الذبول ١الا‏ ممحلال ء والشى. المتحلل لابد من أن ينفصل و يتحرك إلى 
مكان آخر » فاذا مالم تتحرك تلك الاأجزاء المتحللة حركة النقلة لا يحصل » الذبول » واما 
التحال و التكاثئف ذانهما لا ينفكان عن الإستحالة » إذا الشىء المتحلل برق قوامه » و المتكائف 
يفلل قوامه» ورقة القوام و غلغلته كيفيتان » فاذن لا بد للمتحلل و المكتائف من الاستحالة ع 
وهى الحركة فى الكيف ٠»‏ فلدبين أن الاستحالة لا توجد إلا بمد حركة الئقلة . 

و بيانه أن المستحيل إما أن يستحيل بالطبع أو بالقشرء و الا'ول عل قسبين أحدهماء 
استحالة البسائط بالطبع كاستسالة الماء المسخن إلى البرودة » و ثائهما استحالة المركبات بالطبع 
كاستحالة الحصرم من الحموضة إلى الحلاوة . 


"64 


طم ]٠6١[‏ المقدمة 6 الخامسة عشرة : ان الزمان عرض تابع لحركة 
ولازم لها. ولا يوجدل احدها دون الآخر» فلا توجد (38) سحركة ألا 8 زمان 
ولا يعقل زمان الامع حركة ”©. فكل مالا توجد 9*) له جركة فليس هو 
واقعا تحت الزمان. (41) 





أما استحالة البسائط بالطبع» فلائنها يجب . أن تكون خارجة عن الكيفية الطبيعية حتى يمكن 
أن تردها طبائعها إلى تلك الكيفية » و خروجها عن الكيفيات الطبيعية لا يكون بالطيع فلا بد 
من عروضص محيل قاسر علبها اولا لتحيلها الى الكيقية الخارجة عن الطبع ثم مفارقته عنبا لتعود 
طبائعها رادة أجسامها إل الكيفيات الطبيعية كالماء يقرب منه النار فتسخنه ثم تبعد عنه فيعود إلى 
البرودة عايعا نتكون هذه الاستحالة قد تقدمها قرب المحيل» و بعده من المستحيل» وهو سركة النقلة. 

وأما استحالة المركبات » فل ئها إنما تكون بعد حصول التركيب من اجمّاع أجسام مختلفة 
الطبائع مختلفة الا"حياز الطبيعية » و ذلك لا يتحصل إلا يحركة النقلة » و أما الاستحالة بالقسرء 
فلآن القاسر من اوازم المقسور فهى فى أطقيقة استحالة بالطبع » و قد سبق الكلام فيه » و إنكان 
مفارقا فلا بد من 'قربه منه حى يمكته أن يحيله فتتقدمه حركة الثقلة لا محالة . 

و أماقوله : الكون و الفساد تتقد مها استسالة » و الا ستحالة يتقد مها قرب المحيل من 
المستحيل ؛ فقد علمت أن الكون و الفساد ليسا من تبيل الحركات و لكنبا من قبيل المتغيرات 
الى تقع دنمة» فأراد أن يبين أنهيا أيضا لايتحققان إلا بمد حركة النقلةء» و ذلك لأنه 
تسيقه] استحالة عن المحيل » و هى إنما تحصصل بازالة الكيفية الملايمة لذلك النوع بايراد ما 
يفسادها من الكيفيات فيشتعد اسعمداد اللمادة الا تخلاع عن الصصمورة الأولي : و هوالفساد » 
و التلبى بالصورة الثانية : و هو ألكون و قد بينا أن الاستحالة تحتاج إلى حركة الثقلة فيكون 
الكون و الفساد مسبوقين أيضا يحركة النقلة » و قد بينا فها سلض أن حركة النقلة المستقيمة 
منقطمة » فلا تكون هى السبب الأصل في حدوث هذه التنيرات الى هى متصلة فى العام فيجب 
أن يكون السبب الأصل «و الحركة المستديرة لإمكان اتصالها و دوامها » فان الجم المستدير 
يعلوف بح ركته الدررية على جميع الأقسام الى هى حشوه فتقع مناسبات بين الأجسام النيرة 
المركوزة فيه و بين الأجسام المنصرية » فيحصل بيتها الفعل و الا نفعال؛ و يحصل من ذلك 
استعداد المادة لأن تفيض عليها الصور من واهب الصورء و يتبعها سائر التيرات » وهذه 
الحركة أعءنى المستديرة أشرف من سائر الحركات لأنها إنما تعرضن موضوحها يعد نمام 
جوهره » ويكون دائما مل نسق وأحدء فلا يلزمها التفاوت مثل ما يلزم الحركة المستقيمة » 
انها إن كانت بالطبع فائها تشعد أخيراً » و إن كانت بالقسر فالها تف فى الوسط و تضعف 
فى الأخير» فتكون المركة المستقيمة متفاوثة » و أما المستديرة فلا تتفاوت أصلا إذا صدرت 
عن قوة واحدة » فالحركة المستديرة أقدم المركات باللبع و أشرقها . 

7 المقدمة :ءت سد ء و المقدمة : ك 

8 فلا توجد: كع لاترجد:ات بج (39) حركة اث جع الحركة : »ك ( 40) توصد: 
كاج 6 روسل دك 

(41) واقما:ءت جء بواقع : ك ( الشرح): اعل أن هذه المقدمة مشتملة عل ثلاثة أبحاث: 
أسدها فى بيان ماهية ألزمان » و ثانها ؤ. بيان كون الزمان مع الحركة متلازمين لا يئفك أسدههما 
عن الآشر أصلا» و ثالثها فى بيان مالا يتحرك فانه لاايقع تحت الزمان . 





البحث الأول فى بيان ماهية الزمانء فنقول اختلف الئاس فى ماهية الزمان على أريعة مذاهب 
أحدها أنه موجود قات بنقسه غير جسم ولا اجسياق وهوواجب الوجود لذابه » وو ثانبا أنه جسم 
يحيط مجميعم أجسام العام » و هو فلك معدل النهار. و ثالها أنه حركة معدل البارء و رايعها أنه 
مقدار الحركة من جهة التقدم و التأخر اللذين لا يحتمعان كاسيأق شرحه » وهو اختيار أرسطو ومن 
تبعه » وهذا «والذى ذكره صاحب الكتاب » لآن مقدار المركة عرص تابمع لها فلتقرر هذا 
الرأىع و بعد الفراغ منه نذ كرشبه المذاهب الفاسدة مم أجوبتها فتقول : 


إذا فرضنا جسا يتحرك على مسافة ممينة يمقدار من السرعة وفرممنا جبما آخر يتحرك في 
تلك المافة بذلك المقدار فلا شك أنهما لواتفقا فى الا”خذ اتفقا فى الترك بالاتباء إلى نماية تلك 
المسافة لو ابتدأ الا'ول درن الثاني ثم ابتدأ الثانى أو تركامعا » فانه يكون بين أشذ الا'ول و تركه 
إمكان قطع مسافة أقل من مسافة الا'ول» و الإمكان الثانى جزء من الإمكان الأول» الإمكان 
الاأول أمر مقدارى قابل للزيادة و النقصان و ليس ٠قداراً‏ قارالذات بل هو زائد فى الانقضاء 
إذ لوم يكن منقضيا لافات من الثانى شى' هو حاصل للأول» لاث”نهما متفقان فى السرعة 
و الابتداء من نقلة واسدة من المسافة فسواء ابتدثامعا أو ابتدأ أحدها قيل الآخر فيلزم أن تكون 
هسافة الثافى مثل مسافة الا'ول و ليس كذلك ؛ فاذن هو مقدار يكون وجوده على -بيل التجند 
و التقفى » فلا يكون هذا المقدار موجوداً قائما بنفسه لا يكون فى .وضوع » لاثنابينا أن أجزاءه 
متجددة منقضية فلا بد من موضوع كاسيأق بيان أن كل حادث لا بدله من موضوع فيكوذله 
موضوع فلايخلو» إما أن يكون هذا المقدار مقداراً لذلك الموضوع أو لهيئة فيه» و الا'ول 
من وجهين أحدهما أن مقدار الموضوع قار الذات » و هذا غير قار الذات » و الثانى هو أن مقدار 
الموضوع إذا زاد فانه يزيد الموضوع بزيادته ولا يزيد الموضوع 2زيادة هذا المقدار» فان أبطأً 
المتحركين أطولهما فى هذا المقدار فى مسافة معينة مع أنه قد يكون مقداره أصغر فليس هذا مقدار 
الموضوع فهو إذن مقدار لهيئه في الموضوع » فتلك الهيئة إما أن تكون قارة بالذات أولا تكون 
قارة الذات » و الا'ول باطل بالوجهين المذ كورين » فهو إذن مقدار هيئة غير قارة وهى الحركة» 
فالزمان هو مقدار الحركة لامن جهة أجزاء المسافه فان أجزاء مقدار الممافة قارة الذات» فتقدمها 
ثابت مع متأخرها بل من جهة المتقدم الذى لايثبت مع المتأخرء ولايجتمعان أيدأ من أجزاء 
المقدار الذى بيئا أنه على سبيل التجدد و الانقضاءء فظهر من هذا البحث ماهية الزمان وأنه 
عرص تابع حركة . 

البحث الاانى فى كون الحركة و الزءان متلازمين لا ينفك أحدها عن الآخر بيانه هو أنه 
ظهر فى البحث الأول أن الزمان مقدار الحركة فلا بمكن محققه بدونها أماأنه لا مكن محقق 
الحركة بدونه فلأن كل حركة فهى على مسافة وكل مسافة خهى قابلة للاتقام دائما بناء على ثى 
الجزء فتكون الحركة إلى نصنمها قبل الحركة إلى آخرها فتكون واتعة فى زمان فقد ثبت تلازمهما. 

البحث الثالث فى بيان أن مالا يتحرك ولا يتغير فائه لا يقع تحت الزمان بيانه هو أن المراد 
من قولنا الشىء الفلانى واقع فى الزءان هو أن وجوده مطابق للزمان » و الزمان متجدد متصرم » 
فالمطابق له متجدد متصرم» و ليس ذلك إلا الحركة فالواقع فى الزمان و تمته إنما هو الحركة بالذات 


(؟- س)م 


كج" 


بي ]1١[‏ المقدمة السادسة عشرة : هى”") ان كل ماليس يمسم | فلا 
يعمل فيه تعدد الابان يكون قوة قى جسم ) فتتعدد اشخاص تلك القوى بتعدد 
موادها او موضوعاتهاء فكذلك) الامور المفارقة اليّى ليست يجسم ولا قوة 
ف جسم لا يعقل فبها تعدد اصلا . الا بان تكون عللا و معلولات. 0 





و المتحرك بالعرض ٠»‏ وهو الجسم وأعراضه فالا يكون متحركا ولا متغيراً أصلا لا بالذات 
ولا بالمرض فلا يكون واآقعاً تحت الزمان ء» ولا يكون وجوده زمائيا » فلنذل كرشبه انخالفين. 

قال صاحب المذهعبي الأولء» إن الزمان موجود مى فرض عدمه لزم منه محال » و كل 
ما يلزم من قرضص عدمه محال فهو واجب الوجود فالزمان واجب الوجود لذاته . بيان الصغرى 
أن الزمان موجود بالضرورة » لا*ن كل أحد يمل بالفرورة أنهلم يكن موجوداً قبل ألف 
سنة ع و أنه موجود الآن من كذا ستة من مره » و التسديق إذا كان ضصروريا كانت أجزازه 
ضرورية » فالعم بوجود الزمان ضرورى» ويلزم هن مجرد فرض عدمه محال » لانه إذا فرضن 
عدمه كان عدمه بعد وجوده و وجوده قبل عدمه بعدية و قبلية لا تجتمعان » و القيلية اللعان 
لا تجتمعان نفس الزمان فيكون الزمان موجوداً عتد عدمه » وهذا محال . 

و أما بيان الكبرى نظاهر » إذ لا معتى لواجب الوجود لذاته دوى ما يازم من ررض 
عدمه ‏ نظرا إلى ذاته سب محال » فالزمان موجود واجب الوجود لذاته وكل ما يكون واجب 
الوجود لذاته لا يكون جمسما ولا جسمانيا » فالزمان موجود قاثم بنفسه ليس يجسم ولا جسماى . 

وأما من قال : بأن الزمانت هوفلك ممدل البارء فإنه تمسك بأن قال : الزمان مميمل 
مجميم الحوادث » وذلك ممدل الهار محيط مجميم الحوادث [من الشكل الثانى] فالزمان هو 
فلك ممدل النهار. 

و أما من قال : بأن الزمان » هو حركة فلك ممدل النبار» فإنه زاد فى هذا الدليل شيئا» 
فقال : الزمان محيعل مجميع الحوادث و متجدد متصرم و حركة فلك معدل البار محخيط جميع 
الحوادث متجدد و متسرم » فالزمان حركة . 

الجواب عن الأول ء» هو أنا بينا أن الزمات غير قار الذات بل هو أبداً فى تجدد و تصرم » 
و واجب الود لذاته لايكون كذلك . و عن الثانى أن قياسكم من الشكل الثانى ؛ و القريئة المركبة 
من الموسجبتين فيه لا تنتج » وعكس الكبرى جزل لا يصلح أن يكرن كبرى الشكل الأول . 

فإن قلت تجمل الكبرى سالبة لينتج هكذا : ولا ثىه غير فلك معدل المار يمحيط مجميع 
المرادت » ينتج فليش الزمان غير فلك معدل البار. قلت حينئذ تكون الكبرى منوعة و منقوضة 
كته و بمقدار حركته , و عن الثالتُ وجوه : أودها ) ماذكرناه جواباً عن الثاى » وثانها ؛ 
أن الزمان لا يوصف بالسرعة و البعل” يل بالطول و القصرء و المركة توصف بيبا فهو مغاير لها» 
وثالئباء أنه ممكن أن توجد سركتان معاً ولا مكن أن يوجد زمانان مناء و رابعهاء أنا 
نفرض حركة من أول النهار إلى آخره بمقدار من السرعة » و نفرضص حركة أخرى ذلك المقدار 
من السرعة هن أول اهار إلى نصفه ء فالحركة الأولى مساوية الثائية فى الماهية و لوازمها و السرعة 
المعيئة » و مخالفها فى المقدار» و معلوم أن غنالفهالها إنما هو بالزمان فحسب من حيث أن زماها 
أطول فئيس الزمان إلا مقدار الحركة الى لا مجتمع أجزاء متقدمها مع متأخرها : 

(42) هى :لك .دوت سي 

(43) - او موضوعاتها : ت جء و موضوعاتها : ك . فكذلك : ك » فلذلك :ات ب 

(44) ( الشرح ) : المقسود من هذه المقدمة بيان أن كل ماهية نوعية تتعدد الأ شخاص 


/اة " 


ذ1"١]‏ المقدمة السابعة عشرة : هى37) ان كل 'متحرك فله محرك 
ضرورة » أما خارج * عنه كال حجر تحركه ** اليد او يكون محركه * 88 
فيه كجسم الحيوان ) فانه مؤلف من مرك ومتحرك» ولذلك اذا مات وعدم 
مله ارك وهى 0غ النفس ببى المتحرك وهو اللسد 4 فى الحين. كنا كان 
الاانّه لايتحرك تلك الحركة » فلا كان المحرك الموجود فى المتحرك شسفيا 
لا يظهر لحس » ظن بالحيوان انه يتحرك0”) دون محرك. وكل متحرك يكون 
ركه فيه فهوالذى يسمى المتحرك من تلقائه معناه ان القوة احركة لما يتحرك 
منه بالذات موجودة فى حلته. 49) 





الى تمتها فان سيب ذلك التعدد إنا هو تعدد المواد و تغاير القوابل. بيانه أن شخص تلك 
الماهية إما أن تكون تلك الماهية أو غيرهاء فان كان هو هى فَأيئًا و جدتالماهية و جد ذلك 
الشخص بعينه فلا تكون أشخاصبا متعددة بل يكون نوعها فى شُخصباء والمفروض شلافه » 
و إن كان غيرها و هومن عوارضبها فلا بدله من علة » فملته إما أن تكون تلك الماهية أومايكون 
حالا فبا .. أوما يكون محلا لما أومالا يكون حالا فها ولا محلا لما لكن له علاقة ما مع الماهية» 
أومالا يكون له ذلك التعلق بالماهية أصلا . و القسم الأول محال » و إلا لكان ذوعها فى حسما 
فلا يكون محتباتمدد أتخاص و هو خلاف مانحن فيه . و القسم الثانى أيضا محال لأن تنس المال 
بعد تشخص أمحال بمدية بالذات فلا يكون هوعلة لما هوقبله بالذات. و أما القسم الثالث 
و الرابع » فهها صيحان » مثال القسم الثالث القوى الجانية من الأعراض والصورء و مثال 
القسم الرابع النفوس الناطقة فان هذه الأمور تتعدد و تتشخص بحسب تمدد متعلقاتها من المواد 
و الأبدان للاستعداد الذى يحدث فها . و القسم الخامس أيضاً محال» لأن مالا يكون له تعلق بالماهية 
أصلا ولا بأتخاصها فنسبته إلييا على السوية » فن المحال أن يقتفى ددا منبا دون عمدد إلالسيب » 
فيعود التقسم المذكور فيه » فلا بدمن الإهاء إلى أسد قسمى الثالث و الرابع » فقد حصل من 
هذا أن كل ماهية تعددت أشخاصها فتلك الماهية »ء إما مادية »ء كالقوى الجمائية من الصور 
و الأعرافى » أو متعلقة بالمادة بضرب من التعلق كالنفوس التاطقة » فا محردات الصرفة و المفارقات 
الحضة لايمكن أن تتعدد أشخاصها البتة بل ل تكون أنواعها فى أمْْاسها » إما بأن تكون 
تشخصبا نفس ماهيتها كما فى حق واجب الوجود لذاته » أو بأن تكون ماهيته كافية فى فيضالها 
و تشخصها عن واجب الوجود » كالجواهر العقلية المازهة عن التعلق بالمادة » إذلا تعدد فى الفاعل 
الأول -- ولا اختلاف ف ماهياتها و ليس طاقوابل ولا مايشبه القوابل ولا تتمدد فى أتخاسها الي 
تكون تحت نوع واحد بل تكون أنواعها فى أشخاصها» نعم يحصل التعدد فى ساسلة العلية الى 
منها تكون علية بعضها لبعض فتحص.ل كثرة و لكها لا تكون تحت نوع واحد بل يكون كل 
واحد منها نوعاً مغايراً لغبره . ش 

(45) هى ان : لاع - :ات ب 

(#) شارج : كء» شار جا : ت (ع» ) تحركه :اتا 34 بحركة : ك 

( ع« ) يكرن محركه : تاجء بحركة : ك 

() وحهى: تا جء وهرو: ك. (+) الجد:ءت بسك » الجم: ن 

6 - يتحرك با ت اسع متحرك : ك. وكل بدت ج» فكل : كه 

(47) (الشرح) : اعل أن هذا الكلام مثتمل على جثين : أحدهماء فى بيان أن كل متحرك 


مه 





البحث الأول. فى بان أن كل متحرك فله محرك عبره. دليله هو أن الجسم إذا تحرك 
فاما أن يتحرك لآنه جم ماع والأول باطل من وجوه : أسحدها هو أزى لوكان كذلك لكان 
كل جسم متحركا دائما لأن العلة إِذا كانت دائمة لكان المعاول داتما بدوامها» و ليس كذاى . 
وثانسياء أن الجسم إن كان متحركا لأآته جسم فلا مخلو إما أن يكون تاصداً إلى هة معينة 
أولا يكون . ادك بلطل ين د : أحدها أنه نب أن ن يكرن إذا وصل إأما »؛ فحينكذ 
لا تكو الجسمية وحدها علة لمركة » و إلا لماسكن وقد فرضتاه كذلك : هذا شاف . و ثانيهما 
أثه يلزم أن يكون كل جسم قاصداً إلى تلك الجية بعيبا » 7 ترى الأجسام متحركة إلى بجهات 
متقابلة كحركة الثار إلى فوق و حركة الأأرض إلى أسفل . و إما أن لايكون الجسم المتحرك قاصداً 
إلى جهة معيئة بل جاز أن يتحرك إلى أى جهة اتفقت » فليس تحركه إلى بمض الجهات بأولى 
من الحركة إلى سائر الجهات » فاما أن يتحرك دامة إلى جهات متلفة فهو محال.» أولا يتحرله 
إلى شىء مباء فلا يصلح أن يكون الجسم وحده موسباً لحركة نفسه . و ثالها - لوكان اللسم 
يتحرك لآثه جسم لاستحال سكونه لآن ما بالذات دائم بدوام الذات . و رابعها - هو أن الجسم 
قابل لحركة فلا يكرن فاعلا لهالآن القابل لا يكون هوالفاعل 

و أما القسم الثانى من أصل الكلام : وهوأن يكون الجم إما يتحرك لأنه جسم ماء 
فحينئد يكون أمحرك تلك الخصوصية لا الجسم من حيث هوجسم فقد ظهر من هذا أن كل لجسم 
متحرك فاتما محركه شى” غير كونه جما » ولا يتقض هذا الأصل بالحروان . فان الفاعل لحركته 
هو النفس دون الجسم » رهى صورة وراأء الجسم . إم مجردة كا فى الإنان اومقارنة للمادة 
كا فى الحيرانات » لكن لما كانت النفس خفية الذات غير محسوسة ظن أنه يتحرك تسمه من غير 
' مرك وهو محال. 

البحث الثاى فى تقسيم امرك » و تفسير المتحرك من تلثائه ٠‏ فنقول : امحرك إما أن يكون 
خارجا عن الجسم ا م ا تهرياك الإنسان حجراً ؛ أو يكون » 
داخلا فيه متعلقا بهدء و هو إما أن يكون يا لإرادة أو بالقخير. من غير ا و على التقد ير ين: 
فاما أن تكون تلك التحريكات متحدة على ذسق وأحد »؛ أو مختلفة فيحصل أربعة أقسام » و نحن 
قد استوفينا فيه الكلام فى المقدمات السالفة فلا تسرده. 

وأما تفسير المتحرك من تلقائء » فالحكاء مختلفرن فى استمال هذا اللفظ فنهم من جمل 
المتحرك من تلقائه » هو الذى له أن يتحرك بالطبع حركة غير تلك الحركة الى هو بها متحرك ؛ 
و تلك الحركة مع ذلك لا تكون عن سيب من خارج فمل » و مهم من يدخل النبات فى جملة 
المتحرك من “لقائه و يخرج الفلك من ان يكون متحركا من تلقائه » وهممع ذاك ممنمون أن 
مخرج الفلك من ذلك فليس هذا التفسير موائما (رأمهم » وهلهم من زاد على هذا التفسير قيداً 
آخر» وهو أن يكون له مع ذاك أن لايتحرك » فان أخذ هو القيد مطلمًا نم يكن الفلك أيضا 
داخلا فى المتحرك من تلقائه . و إن أخذ هكذا وهو أن يكون له مم ذلك أن لا يتحرك إذا 
شاء كان داخلا فيه مثل الفلك . و لا يلزم من صدق قولنا : إذا شاء أن لا يتحرك فانه لا يتحرك » 
إمكان أن يقم تلك المشيتة فيشاء أن لا يتحرك و ذلك لايلزم من صدق الشر طية صدق المملية 


"4 


بح ]١١[‏ المقدمة الثامنة عشرة : ان كل ما يرج من القوة الى الفعل 
فخرجه غيره وهو خارج") عنه ضرورة ء لانه لوكان ارج فيه ولم 
يكن ثم مانع لما وجدا”) بالقوة وقتاماء بل كان يكون بالفعل دائما. فان 
كان مخرجه فيه وكان له مانع فارتفع » فلا شك ان مزيل المانع هوالذى 
اخرج تلك القوة الى الفعل. فافهم هذا. 060 





كا بينوه فى المنطق » ومنهم من فسر المتحرك من تلقائه بالمتحرك الذى لايكون سيب حركته 
خارجا عنه قاسرآ بل يكون إما داخلا فيه أو متعلقا يه » وهم المحتقرن من الحكاءء فعللى هذا 
يدخل فيه الفلك و النبات و الحيوان و البسائط المتحركة بالطبيعة » و تخرج عنه الحركات القسرية 
والعرضية » وهو الذى اختاره صاحب الكتاب » و مهم من شرط فى هذا التفسير أن تكون 
تلك الحركة بال رادة فتخرج عنه الحركات التسخيرية وهى حركة اانفس النباتية » و الحركات 
الطبيعية » و تيق الحركات الفلكية و الحيوانية فحسب ء وأنت مخير فى هذه الإطلاقات إذ لامشاسة 
فى الألفاظ » و إن كان الأشبه هو ماذ كره فى هذا الكتاب  .‏ ”7 

(48) خارج :ات جء ثى” شارج نك . ثم مث جع خمة : ك 

(49) وجد ءات جكء وجب : ن 

(50) ( الشرح ) : هذه مقدمة شريفة عظيمة النفع » تحتّها أسرار لطيفة » و معان دقيقة 
فلنبسط الكلام فيها فثقول : : ان كإ لي ما تخرج من القوة إلى الفعل يكون عل ثلاث مراتب : 

الأولل؟: منبا أن يكون ذلك الذى * معدوما فيصير موجوداً مثل 7 الحرارة ممدومة فى 
الما ولكنها قابلة الوجود فاذا أو جدها ١‏ الفاعل صارت موجودة فيه » فيقال إنها خرجت من 
القرة إلى الفمل . 

و الثائية : هو أن يكون الثىء موجوداً بالفعل فى ذاته و : كن أن يكون له صفة ما إما 
صورة أو عرئن ولكبا لا تكون موجودة فيه » فيقال لذلك 0-0 الموجود بالفمل سب 
إمكان حصول تلك السفة له : إنه بالقوة كذا فاذا وجدت له تلك الصفة يقال : إنه صار 
بالفعل » مثل الماء فانه موجود بالفءل فى ذاته » و ممكن أن يتصف بالحرارة فقيل و جودهاله 
يقال : إن الماء حار يالقوة فاذا و جدت له يقال : إنه صار حارآ بالفعل . 

و الثالثة أن يكون الثى' موجوداً بالفعل كامل الذات تام الصفات و ممكن أن يدث منه 
شى_* آخر لا موجودآ فيه بل مفارقا عنه » فقبل حدوثه عنه يقال لذلك الموجود إنه فاعل للثى" 
الآخر بالقوة فاذا حدث عنه يقال له صار فاعلا له بالفمل ؟ وهذا القسم عظم الثشأن جدآاء 
و الكلام فيه اويل » و الاختلاف فيه كثير» ويبتى عليه كثير من أمهات المسائل : مثل دوث 
العالم و قدمه . : 

فلتتكلم أولا فى القسمين الأولين ثم ذلوح إلى الغالث تلويحا يليق بهذا الموضم و نذكر 
تمامه فى المقدمات الآ تية إن شاء الله تعالى فتقول : كل ما يرج من القوة إلى الفمل على الوجهين 
الأولين فله مخرج مخرجه من القوة إلى الفمل ء لأن ذلك الثىء. مكن لذاته و لمحله » فنسبة الوجود 
و العدم إليه على السوية 6 فيحتاج إلى مرجح يرجح و جوده غلى عدمه © ومرجح و جود الثىء 
على عدمه مخرج له من ألقوة لا محالةء وهذا المرجح المخرجٍ قد يكون خارجا عن ذات ذاك 
الثىء الذى هو بالقوة كالنار بالنسبة إلى الماء» وقد يكون داخلا فيه سارياء مثل القوى 
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الطبيعية الكامنة فباء م القسم الثاى إن لم يتخلف عنه تأثيره بأن يظل موجوداً بالفمل دائما » فله 
يكون محله بالقوة فى و قت من الأوقات » و كلامنا فيا يكون و قتا ما بالقوة ثم يخرج إلى الفمل » 
وإن تخلف عنه تأثيره بأن لا يخرج ما هو فيه من القوة إلى الفعل فلا شلك أنه يكون ذلك 
التخلف إما لقيام مانع أو لققدان شرط فيستاج إلى أمر ارج عنه يزيل ذلك المانع » أو يمحصل 
ذلك الشرط » فزيل المائع أو محصل الشرط الخارج يكرن مخرجاً لذلك ارج الذى هو فى الثىء 
ف تأثيره من القوة إلى الفمل ء كالقوى الطبيعية المنضجة للفوا كه الكائنة فيها إذالم يحل منبا 
ذلك الإنضاج » إما لقيام مانع كبرد مفجج ؟؛ أو لفقدان شرط كسخونة الجوفكل ها أزال 
ذلك المائم أو صل هذا الشرط كالشمس إذا أمدتها بتسخين الجر فهو مخرج القوى الطبيعية فى 
تأثيره من القوة إلى الفعل فعلى هذا يكون الخرج الأمسل ذلك الخارج فإذن ارج للثىء على 
الإطلاق من القّوة إلى الفمل يكون غارجا عنه داتما » وهذا هوما أثار اليه بقوله : وهو 
خارج عنه ضرورة. 


وأما الوجه الثالث وهر أن يكوتن ذلك الثىء موجود الذات كامل الصفات فرحدث مئه 
أثر بالفمل بمد أن كان بالقوة فذلك الأثر إما أن يكون ف المادة كالصور و الأعراض الحالة 
فيها أو متعلقا بها بضرب من التعلق » كالنمورس الناطقة أو لا يكون فى المادة ولا متعلقا ببا» 
كالمقول المفارقة » و القسبان الأولان مكبان إِذ! أعد تلك المادة معد فتستمد لتيل الفيض » من 
ذلك الفامل فيحدث فيبا ذلك الأثرء» مثاله من الطبيعة أن الشمس موجودة بالفعل فياضة النور 
لاقصسور فيها ولا تعذر فى جهتها ى إعطاء النور فاذالم يستضىء بها ثىء فلقصور فى استعداده 
بان لا يكون متلونا أو لا يكون ى مقابلها » أو يكون بينه و بينها حجاب » فاذا أءده معد 
بأن يمحمل له هذه الشرائط و يزيل عنه الموائع » فائه يفيض النور من الشمس عليه من غير 
توقف ولا تخلف لكن هذا لا يوجب تغيرآ فى الفعل لأن ذلك التخلف لم يكن لنوات أمر فى الفاعل 
حى ينسب إليه تغير بل لتقصان فى القوابل » و-حدوث الصور و الأعراض ف المادة السفلية 
ليس إلا عل هذا الوجه » فان الحركات الأولية تبىء هذه المادة لقبول تلك الاشسياء فيحدث 
منهم فيها على حسب كل قابل ما يليق به من غير تثير فى الفاعل أصلا إذ 1 يتخلش ما تخلف 
إلا لقصور فى القابل لا لفوات صفة فى الفاعل . 

وأما القسم الثالث و هو أن لايكون ذلك الحادث ف المادة و لا متعلقا بهامع أنه لايصح 
التغير عل الفامل الموجود الذات الكامل الصفات » فيل يمكن هذا أو لايمكن ؟ . فبعض ما 
سبق منا فى المقدمات السالفة » وما سياق فى المقدمات الآتية يميتك على الاطلاع على حكم 
هذا القسم وتتمة القسمين الأولين. 

(51) (الشرح ) . اعل أن كل ماله سيب فانه باعتبار ذاته مكن الوجود و العدم لآنه إن لم 
يكن مكن الرجود أو العدم نظر إلى ذاته فاما أن يكون واجب الوجود لذاته أو :دنع الوجود 
لذاته لآنه لا واسطة بين الوجود و العدم فاذا لم يكن قابلا لها كان أحدهها متعيئا إما الوجود 
أو العدم » فان كان الأول فهو واجب الوجود لذاته » و إن كان الثانى فهو متنع الوجود لذاته » 
و كل واحد مبما لا بمكن أن يكون له سيب ء أما واجب الوجود لذاته فانه لا ير تفع بارتفاع 
الغير لكونه واجبا لذاته » وماله سبب ير تفع بارتفاع الغير وهو ذلك السبب والجمع بينهما 
متناقض » وأما الممتثم لذاته فلآن ماله سيب لايد أن يصير موجوداً بوجود ذلك السيب » 
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و الممتنع لذا هلا يصير موجودا لكن ( ف المطبوع لسكن) كلامنا فما يكون له سبب فإذن كل ماله سبب 
فهو باعتبار ذاته بمكن الوجود و العدم (غير آب) عن قبوما أصلاا» وا يوجد إذا و جد سيب 
و جوده مع الشرائط المتعبرة فى ذلك التأثير فيجب وجوده به لأ نه إن لم يحب وجوده بقى فى سد 
الإمكان ولا يكون وجوده راجحا على عدمه: ولا يكون وجوده أولى بالوقوع من عدمه فلا يصير 
موجودآ مع حضور سببه الكامل فلا يكون سيب وجوده سببا لوجوده » هذا خلف » فإذا وجد 
سببه كاملا فى الشرائط المعتيرة التأثير وجب به وجود المسيب و إنما يعدم إذا عدم سببه أو إن 
وجد لكن عدمت الشرائط والجهات الى تعتير فى ذلك التأثير » و هذا هو المراد من قوله أو تغيرت 
أسبكها الموجبة لوجوده » فحيئئذ بمتلع وجود المسبب قطما فقّد حصل من هذا البحث أن كل 
ماله سبب فهو باعتبار وجود سببه واجب الوجود » و باعتبار ذاته مع قطع النثظر عن وجود سيبه 
و هدمه ممكن الوجود و العدم » والله المادى بفضله . 

62 المشرون : ت » العمذرولية : 6 المشرينية : نَ 

(53) - ذاته فلا : تج » ذاته لذاته فلا : ك . على : تاج ء - : ك ( الشرح ) اعل أنه 
لا يمكن أن يكون الثىء الواجب الوجود لذاته له سبب به يوجد لأنا بينا فى المقدمة الى قبل 
هذه أن كل ماله سبب فإنه باعتبار ذاته مكن الوجود و العدم و يلزم من هذا بطريق عكس 
النقيغس أن مالا يكون ممكن الوجود و العدم لذاته فلا يكون له سبب أصلا لكن واجب الوجود 
لذاته ليس مكن الرجود و العدم لذاته؛» فلا يكون له سبب دبوجه من الرجره . 

و لقائل أن يقول إنكم بيثم ق المقدمة الى قبل هذه المقدمة أن كل ماله سبب فإنه مكن 
الوجود باعتبار ذاته »؟ فتكون هذه المقدمة لازمة عنها » باريق عكس النقيض فلا حاجة إلى 
جعاها مقدمة مستقلة ألا ترى أن كل عقدءة وضعتموها فى هذا الكجاب » فاله يلزم منها لوازم 
كثيرة إما يطريق عكس الئنقيفس أو بغيره من الطرق المامورة فى المنطق مثل صدق المكس 
المستوى و كذب النقيض و غيرهما ولا يحتاج إلى أن تذكر تلك الاوازم مستقلة لها تكون محلومة 
من أصل المقدمة الموضوعة » فكذا هنا لا يحتاج إلى ذكر هذه المقدمة مستقلة بعد وضم المقدمة 
السابقة تركا للتطويل . 

والاعتذار عنه أن هذه المقدمة لما كانت كثيرة الاستممال لكثرة وقوع الحاجة إليها فى المسائل 
الى نتكلم فيها لا جرم أفردها بالذكر لتكون معلومة حاضرة فى الذهن بالفل ولايحتاج إك 
استنباطها من مقدمة أخرى فانه ريما لا ينتقل ذهن الناظر إلى عكس نقيض تلك المقدمة فيتوقف 
فى صحة تلك المطالب وأما إذا كانت مذكورة بالا ستقلال فإنه لاتحصل حينئذ توقف واشتباء . 

(54) - بذاته ‏ ت بع لاته : ك 

(55) (الشرح) : اعل أن كل ماهية تكون مركبة من جزأين أو أكثر من ذلك فائه جب أن 
تكون ممكنة الوجود والمدم لذاتها» فلا يكون واجب الوجود لذاته مركا أصلاء بل ممب 
أن يكون واحدآ بسيطا منزهاً عن أنحاء التركيب . بيائه أن كل مركب فان وجوده يكون ممتاجا 
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إل وجود جزأيه » وجزؤه غيره » فكل مركب فان ورجوده محتاج إل غيره )2 وكل محتاج إلى 
الغير قائه يرتفع بارتفاع ذلك الغير و كل ماير تفع بارتفاع الثير فهو ممكن لذاته » ينتج فكل مركب 
نهو مكن لذاتهء ولاثىء من وأجب الوجود لذاته بممكن لذاته » ينتج فلا ثىء من المركب 
بواأجب الوجود لذاته » فيتعكس لاثىء منالواجب بذاته يمركب فكل ماهو واجب الوجود 
لذاته فذاته وحدة محضة مئزهة عن التأليف و التركيب و ذلك ما أردنا بيانه . 
(56) - أما :ا تاس ء واما: لك 
(54) (الشرح) : اعل أن المقصود من هذه المقدمة إنما يتضح يبيان مقاسن » أحداما فى تجوهر 
الأجسام و الثاف فى عوارض الا جسام» أماالمقام الأول فقول : اختلف العلاء فى تجرهر 
الجسم على خسة مذاهب » و تفصيلها أن الجسم قد يكون مركبا من أجسام مختلفة الطبائع كال عضاء 
الآ لية ( المركبة ) من المفردة وهى من الأخلاط الأربية» وهى من الأركان الأربعة» 
وقد يكوت بسيطا » و هو مالا يكون كذاك لكنه قابل الانقسام» إما بالفك و التفصيل أو ياغتلاف 
مرضين كا ىق البلقة أو بالوهم و الفرضس فالانقسامات الممكنة إما أن تكون -حاصلة بالفعل أو 
بالقوة و عل التقديرين فاما أن تكون متناهية أو غير متناهية فحصل أريعة أقسام أسدها أن 
يقال ان هذه الانقسامات حاسلة بالفعل و هى متناهية » وهذا على قسمين لآن الأ جزاءاتى 
بيبا تلك الانقسامات المتناهية بالفعل إما أن تكون قابلة الانقسام بالقوة أو لا تكون » والأول 
مذهب دممقر اطيس فإنه كان يقول بآن الانقسامات الى نورد على الجسم البسيط حاصلة بالفعل 
و تنبى إلى أجزاء لا تقبل الانقسام بالفعل بل بالقوة وهماء وهى كرية الشكل متّائلة الماهية 
و الحقيقة » فاذا.اجتسعت سسصلت الأجسام البسيطة أولا » ثم عنبا المركبات ثائيا » و الثافى 
مذهب أكثر المتكلمين فان عندهم الجسم مركب من أجز أه هى حاصئة بالفعل و هى متناهية العدد» 
و تلك الأجزاء لا تقبل الانقسام بالفعل ولا بالقوة . و ثانها أن تلك الانقسامات حاصلة بالفمل 
وهى غير متناهية ») وهو مذهب بجماعة من المتكلمين » وهم لفريسير من المءتزلة. و ثالها 
أن تلك الانقامات حاصاة بالقوة وهى متداهية » وهو مذهب شاذ لا أعرف أسداً ذهب إليه. 
و رابعها أن تلك الانقسامات بالقوة و هى غير متناهية و هو مذهب الحققين من الحكاء . و ايضاح 
هذا المذهب ء» هو أن الجسم البسيط كاء وااحد مثلا هو واحد فى المقيقة كا هومند الحس إلا أنه 
قابل للاتقسام بالقوة إلى غير النباية لا بمسى أنه تحصل اجزاء غير متثاهية بالفعل ؛ فان ذلك محال 
كا سياق بل يمنى أنه لا يرد عليه فصل إلا و يمكن أن يرد عليه فصل آخرء وكل ما يحصل 
بالفعل فانه يكون منتاهيا غصورآ» و افهم هذا المعى مهم كا تفهمه من قولنا البارى قادر 
عل إتحاد أشياء غير متناهية إذ ليس معئاه أنة يوجد عددا غير متناه بل معناه أنه لايصل إلى إبحاد 
فى“ إلا و ممكته أن يوجد بعده أشياء اخر مع أن كل مابحصل فإنه يكون متناهيا أبدا» فكذا 
الجسم اليسيط عندهم قابل للانقسام إلى غير اللهاية بممى أنه لا يرد عليه قصل إلاو يمكن بعده 
ورود فصل آخر عليه ؛ مع أن كل ما بحصل يكون أبداً متناهيا و عندا ومقدارا» وهذا 
هو الصل الذى يبنى عليه إثبات كون الجسم دركبا من الميول و الصورة » فلتذكر مايدل مل 
تصحيح هذا الرأى فقول : لايحوز أن ينتهى الجسم فى القسمة إلى أجزاء لا تقبل القسمة أصلةه 
لا بالفمل ولا بالقوة و يدل عليه وجوه : 
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أحدها : لوانتبت القسمة إلى أجزاء هذه صفّا فلا مخلو إما أن لا يمكن أن تتلا ق أو يمكن 
فان م يمكن لم يكن الجسم حاصلا من تأليفها وإن أمكن فلنفرض ثلاثة أجزاء متلاقية فاما أن 
يكون الجزء الأوسط حاجبا للطرفين عن التلاق أولا يكون فان كان حاجبا كان ما يلاق مئه أحد 
الطرفين غير ا يلاق الارف الآخرء فيكون منقس] » و إن م محجب كان كلل واحد من الطرقين 
ملاقيا للوسط بااكلية » إذ لوم يكن بالكلية لكان منقما» و إذا كان كذلك فلا يزيد الثلاثة 
على حجم الواحد منبا » فلا يكون التركيب من مثل هذه الأجزاء مفيداً للحجمية حاصلة من 
تركيبا وقد وشعئاه كذلك ع وهذا خلف . 

اناق : أن الصفحة المركبة منبا إذا استنارت باشراق الشمس عليها كان الوجه المستثير 
مغاير لما لا يكون كذلك فائقسمت . 

الثالث : الجسم قد يكون ظله مثليه فيكون مثله هن الظل ظل نصف الجسم قاذا فرضنا 
هذا اسم مركبا من عدد وثرء» كان ظله شفما فكان له نصف هو ظل نصف الجسم » فيكون 
هذا الجسم منقف) يقسمين متاويين فيكون قد أنقسم الجزء. 

الرابع : برهن أو قليدس بشكل العروش على أن وتر القائمة جذر مربعى الضلعين 
امخيطين بها . فاذا كان الشلعان امحيطان بالقائمة كل واحد مب عشرة أجزاء كان وثر القائمة 
جذرا لما بين » وليس للا بين جذر ميح فلابد من أفقسام الجزء . 

الحامس : برهن أو قيدس عل أن السطوح المتوازية الأضلاع الى تكون على قاعدة واحدة 
وى جهة واحدة وبين خطوط متوازية تكون متساوية » فاذا فرضنا سطخين ببذه الصفة وأسدها 
أربعة فى أربعة » فيكون مركبا من ستة عشر جزءأء والآخر طوله من المشرق إلى المغرب فيلزم 
أن يكون السطح الثافى مركيا من ستة عشر جزءا وهو محال . 

فان قلت » وهذا لازم على صاحب الأصول أيضا » لأن أحد السطلحين إذا كان شيرأ فى 
شبر » والآخر من المشرق إلى المغرب فكيف يكوئان متساويين ؟ قلت ؛ إذا كان أحد السملحين 
قاما على القاعدة والآخر مائلا » فكلا ازداد علول الثالى نقص عرضه » فلا استحالة فيه . 

السادس : لو كان الجزه حقا لكانت الحركة باطلة لكن الحركة حقةء فالجزه باطل . 
بيان الشرطية : إن المتحرك من جز إلى جزه حركته : إما على الأرل » وهو محال ؛ لأنه عند 
الأرل مم يسرك بعد » أو عل الثانى » وهو ايضاً محال » لأنه عند وصوله إكى الاق يكرن 
قدانبت حركتا > لأن المركة هى سبب وصوله إلى ماستة الثالى » فلا تكون هى هى فقد صت 
الشرطية » لكن التالى فاسد بالضرورة » فالمقدم مثله . * : 

السابع : لوكان الجزء» حقا لكانت الدائرة باطلة» لكن الدائرة حقة فالجزه باطل . 
بيان الشرطية : «و أنه لو أمكنت الدائرة حينئذ : إما أن تكون الأجزاء الحاصلة فيها متلاقية 
التاواهر أو لا تكون ء والثاق باطل » وإلا يحصل ى كل جزء شغل وفراغ » فيلزم الإنقسام » 
هذا خلف . وإن كانت متلاقية الظواهر : أمكن أن تمل دائرة أخرى متحيطة أو متصلة بها » ' 
فاما أن يرتكب على جزء من الدائرة الداخلة جزء من الدائرة الخارجة» أوجزآن فسساعدا » 
والثاق محال وإلا لزم الإنقسام فى الجزء المرتكب عليه » والأول : يقتفى أن يكون عدد أجزاء 
الخارجة مثل عند أجزاء الداخلة » و هكذا تفرض إحاطة دوائر أخرى بها ثالثة ورابعة إلى 
أن ينتبى إلى حد يحصل طوق مثل طوق الفلك الأعظم معأنه يكون عدد أجزائه مثل عدد أجزاء 
الدائرة الصغيرة الى فرضتاها أولا ؛ وهذامحال. 

وأما بيان أن الدائرة -حقة » فن وجهين » أسدهما : أتائرى فى المس ماهو ىق الإستدراة 





كالدائرة » فانت كان فى الحقيقة كاهو عند الحس » فقد ثبعت الدائرة » وإن : يكن فى المتيقة 
دائرة » بل يكون بعس أجزائه أرفع » و بعضها أشفض » فيكون قد حصل فيه فرج » فلك 
الفرج ان كان لا يسع فها إلا ما يكون أتل من سجزء لزم الإنقسام » وإن كان يسم مثل جزه 
ملا قاها حى حسل التساوى و ثبتت الدائرة » وإن كان يسم أكثر من واحدء فان كان الذى 
يسع فيها عدداً متناهيا ملأ ناها تى حصل التساوّى » و إن كان غير متناه كانت الفرج قايلة 
الانقستام بغير نهاية » وهو باطل لوجهين. أحدها : أن أصماب الجزء وافقونا مل فساده» 
والثاى أن مقادير تلك الفرج متتاهية ؛ لكونها محصورة بين تلك الا جزاء» فصفر المقدار 
و كيره: إتمافو بسبب كثرة الأجزاء و قلتها فاذن هما متناسبان » لكن مقادير الفرج 
متناهية ء فالعدد الذى يسعها متتاء . 


الوجه الثاى : هو آنا إذا أشذنا جما و ثبتنا أحد طرفيه فى موضع مخصوص من مطح 
و أدرنا الطظرث الآخر إلى أن ينتبى إلى حيث ابتدآنا بتحريكهء فلا شك أن موضم الطرف 
المثيت يصير مركزاً للمحيط الذى >ملى من تركيب الطرف الآخر» ولماكان مقدار ذلك الجسم 
واحداً كانت لسبة المركز إلى جميع أجزاء ابيط ٠تساوية‏ » فالسطلح المحصور فى ذلك المحيط » 
هرالدائرة » فقد ظهر من هذا فساد مدهب من قال بأن الأجسام مركبة من أجزاء لا تعجزأ » 
أو يلزم منه أيضا فساد مذهب من قال : إن الجسم ينقسم يالفعل إلى غير النباية ؛ لأنه يلزمهم 
القول بكون الجسم من أجراء لا تتجرا » فان كانوا غير قائلين به ء وذلك لأنهم يتولرن : 
كل ما يمكن من الإنقسام فى الجسم فهو حاصل بالفمل » فيتكمس انمكاس النقيض أن ما ليس 
عنقم بالفعل » فليس يمكن أن ينسم ء» فالجم لماكان كرة بالفمل »ء وكل كرة فانها عبادة 
عن آحاد» قفى الجسم حاد رو كل واحد من تلك الاحاد لا يقبل الانقسام بالفعل ولا بالقوة. أما بالفيل 
فإنا فرمئاه واسداً » فل وكان كثيرآ بالفعل لما كان وأسداء و أما بالقوة : فل] لزمهم أن ماليس 
يمنقسم بالفعل فليس يمكن أن يتقسم» فاذا أخذنا مدداً متناهياً من تلك الأجزاء» فلاشك أله 
يمكن تركييها على وجه يحصل لذلك المجموع الأقطار الثلاثة » و إلالم يكن تأليف مثل هذه الأجزاء 
مقيدا للمقدار » فلا يكون مقدار الجسم حاصلا من تركيبا » هذا خلف . فإذا ركبناها على الوجه . 
المذ كور حصل جسم متناهى المقدار و الءدد » و أيضاً يكون ذا الجسم نسبة إلى سائر الأجسام 
الى تظئون أنها مركبة من أعداد غير متناهية » لأئه ثبت أن جميع الأجسام متناهى المقدارء 
بعضها بالحس © وما ليس ملحو ص : قبالير اهينالى سافث قَْ المكدءة الأولى »ع فاذا كان 
ازدياد المقدار و نقصاله سب ازدياد العدد و نقصانه فها متناسبان » فنسبة المقدار إلى المقدار 
هى لسبة متناه إلى متناه » فنسبة العدد إلى المدد نسبة متثاه » فإذن انقسام الجسم بالفعل إلى غير 
الباية باطل »ع و «مدهب دممقراطيس أيضاً باطللء» لأن تلك الأجزاء متساوية الماهيد 
والحقيقة » أو بمكن أن يوجد اثنان منها متساوفى الماهية و الحقيقة » فيصم من نصى كل اثثين 
منْبما من الاتصال الراقع للا نفصال مثل مابين نصى الواحد مها »ء وولمكس » و حينظط 
يلزم أن تكون تلك الأجزاء قابلة للانفكاك و الانفصال » واذ ثبتت هذه المقدمات فلثبين 
كون الجسم مركياً من الميولى و الصورة » فتقول : لا ثبت أن الانقسامات الممكنة فى الجسم 
غير متناهية » و ثبت أن الانقسامات بالفعل متناهية لزم من مجموع عاتين المقدمتين أن يكون لبا 
جسم يكون واحداً فى الحقيقة » كاء هو عند الحس نقطة ماء » فاذا و رد عليه الإنفصال » فالقابل 
للانفسال : لا ممكن ان يكون هو الاتصال» لأن الأتصال ضد الإنفصال » ولا يكون فى الثىء 
أبدأ قرة قبول شددهء لأن القابل الثىء أبدأ قوة قبول خدهء لأن القابل الشىء يكون موجوداً 
عند وجود المقبول ؛ والثىء لا يبق عند طريان ضده» قاذن القابل للانفصال فى الجسم الذى 
هو متصل بذاته ثىء وراء الاتصال وهو القابل للاتصال والإنفسال مما » فذلك القابل هو 
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فى ذاته امكان ماء فقد يمكن فى وقت ما ان لا يوجد بالفعل 59) 





ال ميولى » و الاتصال الجسمى هو الصورة » ومجموعها هو الجمم » فهو إذن مركب من اطيول 
و الصورة » وهذا هو ما أردثا بيائه فى المقام الأول . 
وأما المقام الثافى - و هو النظر فى العوارض اثلاثة الى ذكرهاء» وهى: الكمء 
والشكل » والوضع . 
. فاعل: أن الجسم إذا خل وطباءه فانه لا بد وأن يحصل له مقدار معيّن » إذ الجمم بدون 
المقدار محال » وإذ لا قاسر حينئذ فذلك المقدار له طبيعى » وكذلك الشكل » لأن الشكل عبارة: 
عنا حيط يه سند أو جدود ؛ و اللبسم لما لزم المتناهى لزم حداً أو حدوداً لا مالة؛ فيكرن شكلا. 


و أما الوضع : فهو عبارة عن الحيئة الحاصلة ليسم يسبب ثسبة أجزائه » بعشما إلى 
بعض ٠»‏ ونسبتها إلى الاجسام الخارجة عنه »ء ومعلوم أن كل جسم فله نسبة مخصوصة 
بين أجزائه » ونسبة إلى سائر الأجسام ٠ن‏ القرب و البعد» فالطهيئة الحاصلة يسبب هاتين 
النسبتين هى الوضع » فاذن كل جمم فانه لا يخلو من هذه الأعراضس الغلائة الى ها الكم » 
و الشكل » و الوضع . 

(58) وله: ا كع و ونث دس 

(59) (الشرح): اعل أن هذه المقدمة موضوعها (أن كل ماهو بالقوة ) و قد قيده بقوله (ولهى 
ذاته إمكان ما) و محمرها (فقد يمكن فى وقت ها أن لايوجد بالفعل). والمراد من قوله 
كل ماهو بالقوة هوكل ما يمكن أن يوجد بالفعل ولم يوجد » و ذلك لأن القوة فى مقابلة الفعل 
ف هذا الموضع » فليست هى مجرد الإمكان » بل هى عبارة من أن يكون الثى' ممكن الوجود 
و العدم » ولا يكون موجوداً » فاذا و جد يقال له : خرج من القوة إلى الفعل » فكون الثى” 
«وجوداً يالقوة لا يصدق مع كونه موجودا بالفعل » وكوله ممكنا يصدق مع كونه موجودا بالفعمل» 
فانه إذا حدث لا يصير واجبا الذاته»؛ بل هو مكن لذاته داماً قبل كوئه موجودا بالنعل ومعه بعده 
ش إذا ثبت هذا فاعل أن على هذه المقدمة سؤالين » أسدهما أن 5وله : كل هايالقوة» معناه 
كل ماهوممكن الو جود ء» و ليس يموجود كاذ كرتاء » فالإمكان معلوم و مذكور فيه تضسينا فلا 
ذا قيده هرة أخرى بقوله : وله فى ذاته إمكان ما ء و ثانهما أن محسول القضية ينبغى أن يكون 
مغايرا لموضوعها » إذ لا فائدة ى مجرد تكرير الثى" ؟ و أن يكون ارجا عله )2 وإلالم يكن 
ثبوته للموضوع معدولاء بأن يكون قضية تطلب ها بالبرهان. و كلامنا فى القضايا البرهائية » 
إذا ثبت هذاء فنقول : المراد من المحمول فى هذه المقدمة - و -و قوله : فقد ممكن فى وقت 
ما أن لا يوجد بالفعل . 

إما أن يكون إثبات الإمكان قبل خروجه إلى الفعل أو بعده أو مطلقا» فإن كان الأول 
كان محمول القضية غير موضوعها أو داخلا فيه لأن المعنى من كون الثى” بالقوة هوكونه نحيث 
يمكن أن يوجد بالفعل و أن لا يوجد مادام لم يوجد » فحمله على أحد الوجهين المذكورين » 
و إن كان الثافى فهو منقوص بالنفس الناطقة لأأنها تكون بالقوة قبلى حدوث البدن وعند 
حصوله يوجد بالفعل ؛ و معلوم أن ذاتها مكنة فى حميع الأحوال» إذ الممكن لذأته لا يصير 
واجبا لذاته » ثم إنها لا يمكن فى وقت ها أن لايوبء بالفعل لأنه ثبت فى المكة أنها باقية 
لا تنعدم » و إن انتقضص المزاج و فسد البدن » فلا تكون هذه القضية صصيحة على هذا الإطلاق » 
و إن كان الثالث فهو أيضا خال عن الفا"دة لأن كل مقيد يصدق عليه مطلقه فكل ما هوبالقوة 
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ماء فهو دو مادة ضرورة لان الامكان هو فى المادة ابدا. 9*) 





فإنه يصدق عليه أنه ممكن أن لا يوجد بالقءمل و ذلك معلوم بالضرورة لآنه ى وقت كونه بالقوة 
يصدق عليه أنه ممكن أن لا يوجود بالفعل فلا حاجة إلى جعلها من المقمات البرهانية . 

والحواب عن الأول أن المراد بالإمكان هنا إنما هو إمكان الثبات و الفساد بعد خروج 
الثى" من القوة إلى الفيل و هو مقاير لإمكان الوجود و العدم نظرا إلى ذات الممكن ٠»‏ الاترى 
أن النفس الناطقة بعد وجودها ليس ها إمكان الثبات و الفساد إذ ليس لا إمكتان الفساد فلا 
يكون لما إمكان الثبات و العدم مم أنها مكنة الوجود والعدم نفاراً إلى ذاتها إد لا تصير واجبة 
لذائها و إما تحب لوجوب علها لا لذائها . 

و عن الثالى أن المراد من قوله : فقد يمكن فى وقت ما أن لا يوجد هو أنه يعدم ى وقت 
ما بعد شرونيه إلى الفمل ء و النفس بالتفس الناطقة لا يتوجه لما ذكرئا أن المراد بالإمكان إما 
هو إمكان الثبات والفساد»ء و ليس للنفس الناطقة هذا الإمكان فيصير تقرير الدموى ق هذه 
المقدمة هكذا : إن كان ماهو بالقرة و له إمكان الثيات و الفساد يمد يخروجه من القوة إلى 
الفمل فانه لابد و أن يعدم فى وقت هاء وقد استعمل هذه المقدمة فى الفصل الذى (ذكرت) 
فيه أنه نظير رابع فلسنى من جملة دلائل التوسيد على الوجه الذى لخصناء فلثيرهن على صصتها فتقول: 


إن كل ما يوجد بعد أن م يكن فعدمه قبل وجوده و وجوده بءد عدمه قبلية لا تجتمع مع البعدية؛ 
و ليست القبلية و البمدية ثفن العدم لأن العدم قبل كالعدم بعد » و ليس القبل هر البعد و هى 
أمور زائدة عل عدم الثى* و وجوده وهى قايلة إلتفاوت بالزيادة و التقصان وهى مدكمة متصلة 
و ذاك هو الزمان» فاذن كل ما يوجد بعد أن لم يكن فائه ممتاج إلى الزمان » و قد سبق فى المقدمات 
الماضية أن الزمان من لواحق الحركة » فكل حادث فهو محتاج إلى الحركة فاذاكان فيه إمكان 
الثبات و الفساد أيفا فعل تقدر فساده يكون علمه بعد وجوده على مثل ماقلنا ىحدوثه فيكون 
فساده أيضا محتاجا إلى الزمان و الحركة فيلزم أن يكون متاجا فى وجوده و ثباته ثم تقول : 

احتياج مثل هذا الحادث إما أن يكون إلى الحركة مطلقا كيفما اتفق أو إلى حركات معيئة» 
و الأول باطل ء و إلا لدام وجوده يدوام الحركة » وكلامنا فى الحادث الذى يكون و قتاما بالقوة 
و إن كان احعياجا إلى حركات معيئة فيلزم أن يكون بحيث إذا انعدمت تلك الحركات و انقضت 
فانه يعدم هذا الحادث لآن وجوده من الفامل إنما كان بشرط تلك الحركات العينة فينعدم عند 
انعدامها ضرورة » وذلك هوالاجل المقدر لكل حادث ف القدر الذى هو تفصيل القضاء الإلمى 
السابق فقد ثبت أن كل ما هو بالقوة إِذا وجد وكان فى ذائه إمكان الثبات و الفساد فانه لابد 
و أن ينعدم فى وقت من الأوقات . 

(60) (الشرح): اعل أن كل ما هو موجود بالقوة فله مادة تكون محلا لإمكانه قابلة لاستعداده. 
و الدئيل عليه : أن كونه مكنا أمر موجود و إلالم يكن مكنا » و ذلك الإمكان له موضوع » 
لآنه من الأءور الإضافية لا تعقل يثقها بدون الموضوع فيكون له .وضوع . فذلك الموضوع 
إا أن يكون غير ذلك الممكن الذى هو بالقوة » أو ما يكون حالا فيه » أومايكون محلا لهء أومالا 
يكون دالا فيه ولا محلا له » و القسمات الأولان باطلان و إلا لزم قيام الموجود بالمعدوم » والقسم 
الغالك سق و هو المادة» و ذلك لأنا لانعتى بالمادة سوى ما يكون لا لإمكان الثى' الذى هر 
بالقرة كالنطفة بالنسبة إلى الإنسانية الى تكرن بالقوة فانها موضوعة لإمكانها قابلة لشروط 
استمدادها » و أها القسم الرابع وهو مثل أن يقال إمكان الى" عبارة عن قدرة القادر على إتماده» 
وهو أيضا عال لأن قدرة القادر يمد هذا الإمكان » فانه يقال إن لم يكن الثى" مكنا فى نفسه 


مخض 


كه [5!] المقدمة الخامسة والعشرون : ان مبادئ الجوهر المركب 
الشخصى 9 » المادة والصورة. ولابد من فاعل اعنى مرك 49) حرّك 
الموضوع (63» حر هيأه 469 لقبول الصورة وهو المحرك القريب المي 
لمادة شخص ما » فلزم من هنا النظر ف المركة والمحرك و المتحرك. وقد 
بين فى كل ذلك ما يلزم تبيينه. ونص كلام ارسطو على ان 40) : ١‏ المادة 
لامحرك ذاتها » ©6) » فهذه 9©) هى المقدمة العظيمة الاءاعية للبحث عن 
وجود امرك الاول ' 68) ش 





لايكون الفاعل قادراً عليه فلا يكون إمكان الثى” غير قدرة القادر عليه ضرورة» فقد ثبت أن 
كل ماهو بالقوة فهو ذو مادة لامالة » و يحب أن يكون محققا عندك أما الطالب للق أن مراد 
أرسمئومن الإمكان فى هذا الموضوع إبما هو الاس.تعداد التام لحدوث الثىء مثل المزاج الإنساق 
و توابعه الى تحدث فى مادته » أعنى النملفة » و أما الإمكان المطلق الذى هو بحسب الماهية » 
وهو أن تكون الماهية قابلة للوجود والعدم في الجملة سواء سحصسل استمداده التام أولم صل 
فليس بمراد له فى هذا المقام ؛ لأن هذا الإمكان ليس أمرا و جوديا » و إلالكان نسبة الماهية 
إلى و جودها بال مكان أيضا ء» إذ الإ مكان لايكون واجبا لذاته » فحيئئذ يلزم أن يكون 
للا مكان إمكان آغر» وكذا الكلام فى الإ مكان الثانى و الثالث ذاهبا إلى غير اللهاية » و هو 
محال » فاذن يحب أن يكون مراده بالإ مكان هنا هو الإإمكان الثافى» وهو الاستمداد التام 
الذى هو عبارة عن حصول الشرائط وارتفاع الموانع » كاسعمداد التطفة بمراجها و توابعها 
للصسورة الإ نسائية » وقد فات هذا الشرح عن المفسرين لكلام أرسملو» و تبعهم فى ذلك المتأخرون 
حتّى حملوا كلامه على الإمكان الأول وهو فاسد وعليه شكوك لايمكن التقصى طباء فامرف 
قدر مانبناك عليها واحفظه » و تأمل فيه تسل من الشكوك التى تورد على المع الأول ف هذا 
الأسل المظم الذى يبنى عليه كثير من أمهات المسائل . 

(61) الشهخمى : تاس © الشخصي : ك (62) محرك :ات ء محركا : ك. حرك : 
ت كه يحرك: ب (63) الموضوع: ت ج » الوضوع: ك [ف الفهرس : الموضوع ] (64) هياه 
٠ت‏ ك )2 ببهيثه : (65) عل ان : لك ,م سدم :ات ج (66) «تافريق ارسط و كتاب 1/1" 
الأعر ب هم-., (67) نهذه:ات ج » و هذه : ك (68) الاول والله اعلم: ك2 الاول: 
تاس ( الشرح ) : كل ماهو قابل لثىء و مادة له فاته لامكن أن يكون هز الفاعل لثلك الثىء . 

بيائه أن نسبة الثىء إلى الفاعل بالوجوب » لا بينا فى المقدمات الماضية أن المعلول يحب 
وجوده عئذ وجود الملة » و نسبته إلى القابل إنا هى بالا مكان لابالوجوبء وخصوصاق 
السور والأعراض المنصرية » وذلك لأنه ليس القابل إلا كونه مهيا لنيل وجود ذلك 
الثىء» وهذا فإنا إذا علمنا أن الثىء قابل. لشىء آخرء ذانه لا يكون بمجرد هذا المل أن يحكم 
عليه أن وجود المقبول حاصل اه لا محالة. بل يكون لنا أن نحكم بامكان وجوده قحسب » 
أما إذا علمنا أن فاعله التام موجود فلنا أن نحكم أن معلوله موجود» نقد ثبت أنه لا يمكن 
أن يكون الثىء الواحد قابلا وفاعلا معا؛ فكل مادة لصورة» أو موضوع لعرضص فان 
امرك لها إلى قبول تلك الصورة أو المرض بالفعل شىء وراء تلك المادة و ذلك الموضوع . فهذا 
شرح الخمس و العشرين مقدمة الى صادر عليها صاحب الكتاب لتتميم الغرض الذى و ضعها لاجله 
و الله الادى بغضله من يشاء . [ وكان إتمام طبعه بتوفيق الله سنة ١734‏ © مصر] 


(:-ب)م 


م)1١-0(‎ 


لض 


| وهذه الخمس والعشرون مقدمة الى صدر ذلك ها : مها ما هو 
بين بايسر تامل ومقد"مات برهانية ومعقولات9") اولء اوقريب منها: 
عالخصناه من "نرتيبها ؟ ومنها ما نحتاج الى براهين ومقدمات عدة لكلها 
قد تيرهنت رهانا لا شلك فيهء بعضها ف «كتاب السماع » وشروحه؛ و بعضها 
فى ١‏ كتاب ما بعد الطبيعة 4 وشرحه. وقد اعلمتلك ان ليس غرض هذه 
المقالة نقل كتب الفلاسقة فها وتبين29 ابعد المقدمات بل ذكر المقدمات 
القريبة اتاج اليها بحسب غرضنا. واضيف الى ما تقدم من المقدمات مقدمة 
واحدة توجب القدم. ويذزعم ارسطو انها صصحييحة واولى ما يعتقد فأسلمها 
له على جهة التقريرء حتّى يبين ماقصدنا لبيانه. وتلك المقدمة وهى : 
161] السادسة والعشرون هى قوله : ان الزمان والخركة سرمديان 
دائمان موجودان بالفعل. فلذلك يلزم عنده ضرورة بحسب هذه المقدمة ان 
يكون ثم جسم متحر ك0" حركة سر مدية '*) موجودة بالفعل وهو الجسم 
الخامس. فلذلك يقول ان السماء لاكايئة ولا فاسدة» لان اللركة عئده 
لا كاينة ولا فاسدة. لانه يقول: ان كل حركة تتقدمها حركة ضرورة» اما 
من نوعها اومن غير نوعها. وان الذى يُظّن” بالحيوان انه لم تتقدم ححركة 
المكانية جركة اخخرى اصلاء» ليس بصحيح » لان السبب ق حركته بعد 
السكون يتنهى الى امور داعية لتلك الحركة المكانية» وهى اما تغير | مزاج 
يوجب شهوة لطلب موالف» اوهرب من مخالف» اوخيال او رأى يحدث 
له فيحركه (8) احد هذه الثلثة » وكل واحد منها توجبه حركات اخرى. 
وكذلك يقول ان كل ما يحدث فان امكان حدوثه متقدم على حدوثه بالزمان» 
يلزم من ذلك اشياء لتصحيح مقدمته. و بحسب هذه المقدمة يكون المتحرك 
المتناهى يتحرك على طول متناه 79) مرارا غير متناه © بالرجوع على ذلك 
الطول بالدور» وهذا لا بمكن الا فى الحركة الدورية 
(69) - و معقولات: ت جء معقولا:ن (70) - و تييين :ت » و تبين : ج » ألا تبيين 
بعض المقدما ت : ن  )71(‏ جسم متحرك :ات » جما متحركا : ج (72) سرمدية :ا ت ب » 
دائمة : ن 43 فيهر كه : ت »ء فى حركه : ب [ الفرق هنا و فى امثاله قدنشأ عمل ما اعتقد 


من نقل الحروف العير ية إلى العربية -حعيث أن الحروث العبرية متقطعة فى الكتابة: ىح ركء:ا] 
(14) - متثناء :ات ٠‏ متنأ هى : ب (15) متناء ب تع متناهية : ب ن 


الف 


ما يتيرهن ف المقدمة الثالثة عشرة من هذه المقدمات » و الحسها يلزم لوديا 


وجود ملحا لعل جو ادام لاان 0 ذلك معا. لمعه المقدمة 
37 رهان» بل هى اللاحرى والاولى عنذة. ويدعى تباعه 0 


5 كتبه انهاوا جبة لا ممكنةء و انها قد تبرهنت و يروم كل متكل من المتكلمين 


10 


15 


20 


ان يثبت انها ممتنغة. و يقولون لا يتصور كيف لمحدث حوادث لا نهاية لها 
بالتعاقب » فقوة كلامهم انها عنده, معقول اول والذى يبدولى انا ان هذه 
المقدمة مكنة» لاواجبة كما يقول الشارحون لكلام ارسطوء ولا ممتنعة "كما 
يدعى المتكلمون. و ليس القصد الان تبيين دلائل ارسطو ولا تشكيكنا عليه 
ولاتبين رأي فى حدث العالمء بل القصد فى هذا الموضع حصر المقدمات الى 
نحتاجها ف مطالبنا | الثلثة. وبعد تقديم هذه المقدمات وتسليمها » آخذ 
فى تبيين ما يلزم عنها. 





])١[1١ فصل‎ 


يازم بحسب المقدمة الخامسة والعشيرين ان ثم مركا 7 هوالذى 
حرك مادة هذا الكاءن الفاسد حتى قبلته الصورةء واذا طلب ذلك المحرك 
القريب ما حركهء لزم ضرورة ان اك آخر: اما من نوعه أو من 
غير نوعه» لان الركة توجد فى الاربع مقولات. وقد يقال علها الدركة 
بعموم كنا ذكرنا ف المقدمة الرابعة. وهذا لا يمر الى لا نباية كما ذكرنا 
فى المقدمة الثالثة» فوجدنا كل حركة تنتهى الى حركة الجسم 79) الخامس» 
فى العالم السفل كله والفلك متحرك حركة نقلة وهى اقدم الحركات كا 
ذكر ف المقدمة الرابعة عشرة . وكذلك كل حركة نقلة انما تنتهى لدركة 
الفلك» كأنك قلت ان هذا الحجر الذى محرك9) حركه العكازء و العكاز 


حركه اليد» واليد”) حركتها الاوتارء و الاوتار حركتها(© العضل » و العضل 


اسع سس سو بوط يي يس د سد وج وس سس عه جا جا سس م م سا 

(76) شارحوا :ات » شارحى ب (77) محركا : 6 محرك: ت (18) الجسم :ات ٠»‏ 
الجرم : بن (79) تمرك :ات » يتحرك : ب (00) اليد ويد :ات » اليه و اليه : ب (81) 
حركتهنا : ك2 'حركها : نَ 


(ه- ب )م 


م)1-5١‎ 


(5-دب)م 


ا ؟ 


حركه العصب » والعصب حركه المر 2") الغريزى ؛ و الحر الغريزى حركته 
الصورة البى فيه وهى ارك الاول» بلا شك. وذلك المحرك اوجب له 

ان يحرك رأى مثلا ء وهوان يوصل ذلك الحجر بضرب العكاز | له الى 
طاقة كى يسدها(© حرى لا تدخل له منهر هذه الريح المابةء و محرك تلك 
الريح ومولد9© هبوساء هئ””) حركة الفلك. و هكذا نجد كل سبب كون 5 
وفساد ينتهى لحركة الفلك. 


فليا انتهينا لهذا الفلك المتحرك » لزم ان يكون له محرك بحسب ما قدم 
فى المقدمة السابعة عشرة. ولا مخلوان يكون محركه فيه او خارجا عنه. و هذه 
قسمة ضرورية» فان كان نخارجا عنهء فلا لومن ان يكون جسما او يكون 
غير جسم » ولا يقال فيه -حينئد انه خوار ب (86) عنه » بل يقال مفارقا 57) 10 
له » لآن ما ليس بحسم فلا يقال فيه انه ارج © عن الجسم الا باتساع 
ف القول» وان كان محركه فيه اعنى محرك الفلك» فلا مخلوان يكون محركه 
قوة شائعة فى جميع جسمه» ومنقسمة بانقسامه كالحرارة فى النار» اوتكون 
قوة فبه غير منقسمة كالنفس والعقل كما تقدم ف المقدمة العاشرة ء88) . فلا بد 
ضرورة أن يكون محرك الفلك احد هذه الاربعة . اما جسم اشر شار سج (9*) 15 
عنه أو مفارق او قوة شايعة فيه » او قوة غير منقسمة. 

اما الوجه الاول 9 : وهوان يكون محرك الفلك جمما اخخر شخارجا عنه 
فذلك محال» ما اصمف»ء لانه اذ وهو جسم فهو يتحرك عتدما يحرك "كما 
ذكر فى المقدمة التاسعة. فاذ وهذا الجسم السادس ايضا يتحرك عندما 
يحرك:» فيلزم ان محركه جسم سابع » فذلك ايضا بتحرك فيلزم وجود 20 
اجسام لا نهاية لعددها ع وحنئل يشحرك القلك وهذا محال | كا قدم 
فى المقدمة الثانية. 





(82) الحر" : تت ء» احا : ب (83) سدها : تاج » تسدها : ن (84) مولد: ت» 
تولد : ب » ويتولد : ن (85) عى :ات ٠‏ هو: ب (86) خارج : سء شارجا :ات (87) 
مفارقا : ت» مفارق : ب (88) - العاشرة :ات بج » الحادية عثر: ن (89) خارج : سء 
خارجا :ات (90) » أما الوه الاول : س - اما الاول :ا ت 


"5 


واما الوجه الثالث7*) : وهوان يكون #رك الفلك قوة شايعة 
فيهء فلك ايضا ممال كما اصفء لان الفلك جسم فهو متناء(!© ضرورة كا 
قدم فى المقدمة الاولى فتكون قوته متناهية كا ذكر ف الثانية عشرة » فهى”) 
تنقسم بانقسامه كنا ذكر ف الحادية عشرة » فلا تحرك آلى لانباية كنا وضمنا 
5 فالمقدمة السادسة والعشرين. 
واما الوجه الرابع : وهو ان يكون مرك الفلك قوة فيه غير منقسمة 
كنفس الانسان فى الانسان مثلاء فان هذا ايضا محال ان يكون هذا امرك 
وحده سببا فى الخركة الدائمة وان كانت | غير منقسمة. (79-١)ج‏ 
وبيان ذلك انه ان كان هذا محركه الاول » فهذا المحرك هو متحرك 
0 بالعرض كا ذكر ف المقدمة السادسة. وانا ازيد هنا بيانا وذلك ان الانسان 
مثلا اذا حركته نفسه التى هى صورتهء حتى طلع من البيت الى الغفة 
فجسمه هوالذى تحرك بالذات » و النفس هى امحرك الاول بالذات » لكنها 
قد مركت بالعرض لان بانتقال الجسم من البيت للغرفة انتقلت النفس 
التى كانت فى البيت 08 » و صارت ف الغرفة» فان سكن تحريك النفس 
5 سكن الذى تحرك عتهاء وهو الجسم وبسكون الجسم ترتفع الحركة 
العرضية الحاصلة للنفس» وكل متحرك بالعرض» يسكن ضرورة كما ذكر 
فى الثامنة. واذا سكن سكن المتحرك عنه » فيلزم ان يكون لذلك المحرك 
الاول سبب اخخر | ضرورة نخارجا”ة” عن الجملة المركبة من محرك ومتحرك» (10-١)م‏ 
اذا جضر ذلك السبب الذى هو ابتداء الحركة » حرك المحرك الاول الذى 
0 ف تلك الجملة للمتحرك منها» و اذ لم بحضر ؛ سكن. 
ولهذا السبب لا تتحرك اجسام الخيوان دانماء وان كان ىكل واحد 
منها محرك اول لا ينقسمء لان محركها ليس هو ممركا 7" داتما بالذات» 
بلالدواعى له للتدريك امور تخارجة عنه. اما طلب موالف او هرب مالف 
3 (*) ول يذكر المؤلف الوجه الثاى هنا الاانه سياق بمد قليل خارج الترقيب: ١‏ (91) متناه : 


متناهى : ب (92) فهى :ات ا » ان: ن (93) الى كانت فى البيت: ت اسع ت ء٠‏ معه أيشيا: ن 
(94) عارجا :ات » خارج : ب (95) محركا :ات » محرك : ب 


(لاسدب )م 


يفف 


او نخيل9" او نصور فى من له تصورء وحينئذ ترك واذا حرك تمرك 
بالعرض. فلا بدان يسكن كا ذكرناء فلوكان مرك الفلك فيه على هذا الوجه 
لا امكن ان يتحرك سرمدا. فان كانت هذه الحركة دائمة سرمدية كا ذكر 
خصمنا. وذلك ممكن كا ذكر فى المقدمة الثالثة عشرة » فيلزم ضرورة 
بحسب هذا الرأى ان يكون السبب الاول حركة الفلك على اأوجه الثالى اعنى 
مفارقا للفلك كا اقتضته القسمةء فقد تبرهن ان مرك الفلك الاول ان كانت 
حركته سرمدية دائة» يلزم ان يكون لاجما ولا قوة فى جسم اصلاء حتى 
لا تكون محركه حركة لآ بالذات ولا بالعرض. فلذاك لا يقبل قسمة ولا 
تغيرا 57) كما ذكر ف المقدمة السابعة والخامسة» وهذا هو الالام 59) 
جل اسمه» اعنى السبب الاول ارك للفلك؛ و يستحيل كونه اثنين» او اكثر 
لاستحالة تعدد الامور المفارقة الى ليست جسم الابان يكون | احدها علة 
والآخر معلولا كنا ذكر ف السادسة عشرة. 

وقد تبين انه ليس بواقع نحت الزمان ايضا لامتناع الحركة ى حقه 
كما ذكر فى الخامسة عشرة . فقد ودى هذا النظر بالبرهان ان الفلاك محال 
ان مرك 69 ذاته حركة سرمدية. وان السبب الاول فى تمربكه ليس هو 
جسم 9" ولا قوة فى جسم ) وانه واحد لايتغير لان ليس وجوده مقثرنا 
بزمان وهذه هى الثلئة مطالب الى .رهن علها فضلاء الفلاسفة. 


نظرثان للم : قد م ارسطو مقدمة وهى: انه اذا وجد شى* مركب!!09) من 
شين ووجد احد الشيئين على اتفراده خارجا عن ذلك النى' ا مركب » لزم 


وجود الاخر ضرورة خخارجا ايضا عن ذلك الشى' المركب لانه » لو كان . 


وجودهما يقتضى ان لايوجدا الامعا » كا لادة والصورة الطبيعية لا وجد 
احدهما دون الآخر بوجه. فوجود احدهما عل ىانفراده دليل على عدم التلازم » 
فسيوجد الآخر ضرورة. مثاله انه اذا وجد السكنجبين و وجد ايضا العسل 


وححجلهة لزم ضرورة 0002 وجود الخل وحدله» وبعد تبديته هذه المقدمة 
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(96) تيل :ات سدء مخميل : ن (97) تغيرا : ت جء تنييرا : ن (08) الالادء ت» 
الاله : ب [ هذالفرق موجود داتما بين النسختين ] (99) محرك :ات ب ء يحدث : ن (100) 
جسما:ات؛ جسم : ب (101) شىء مركب : تء شيئا مركبا: + (102) ضرورة: ات بع ايضا : ن 
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قال : انا نجد اشياء كثيرة مركبة من محرك و متحرك يعنى انها تحرك 
غير ها وتتحرك من غيرها حين ما نحرك. وذلك بين بالمتوسطات 0039 
فى التحريك كلها » ونجد متحركا لا حرك اصلا » وهو اخخر متحرك فيلزم 


ضرورة ان يوجد محرك لايتحرك اصلا. وذلك هوانحرك الاول. ومن 


حيث لا تمكن فيه | حركة» فهولا منقسم ولاجسم ولا واقع نحت زمان كا 
بان فى البرهان المتقدم . 

نظر ثالث فلسنى ف هذا المعنى ما نخوذ من كلام ارسطو؛ وان كان جاء 
به فى غرض اغخر» وهذا ترتيب القول. لاشك ان ثم امورا "© موجودة » 
وهى هذه الموجودات المدركة 199 حسا ولا يخلو الامر من ثلاثة اقسام 
وهي قسمة ضرورية: وهى اما ان تكون الموجودات كلها غير كائنة ولا 
فاسدة » او تكون كلها كائنة فاسدة» اويكون بعضها كائنا فاسدا » 
و بعضها غيركائن ولأ فاسد . ش | 

اما القسم الاول فبين المحال لانًا نشاهد موجودات كثيرة كائنة 
فاسدة . 
واما القسم الثانى فهو ايقا محال. و بيانه لانه ان كان كل موجود واقعا تحت 
الكون و الفساد فالموجودات | كلهاء كل واحد منها مكن الفساد و الممكن 
فى النوع لابد ضرورة من وقوعه كنا علمت » قيلزم انها تفسد اعنى 
الموجودات كلها » واذا فسدت كلهاء محال ان يوجد شى“» لان لم يبق من 
يوجد شيئا 0"9. ولذلك يلزم ان لا يكون ثى* موجود بنة. ونحن نشاهد 
اشياء موجودة » وها نحن موجودون فيلزم ضرورة بهذا النظر ان كان 
ثم موجودات كائنة فاسدة كا نشاهد ان يكون ثم موجود مالا كائن ولا 
فاسد. وهذا الموجود الغي ركائن ولا فاسد لاامكان فساد فيه اصلاء بل هو 
واجب الوجود لاممكن الوجوذ. قال ايضا انه لا يحلوكونه واجب الوجود» 





(103) - بالمتوسطا ت :ات » كالمتوسطا ات انعو (104) امورا :اس 6 امور :اث 


(105) المدركة تء لمدركات ب (106) شيئا .نتاء شىء : س 


(1-4)م 


زودم؟-ب)ج 


(+-ب)م 


(1-9)م 


يمف 


ان يكون ذلك باعتبار ذاته او باعتبار سببه حتى يكون | وجوده وعدمه 
مكنا باعتبار ذاته. واجبا باعتبار سببه فيكون سببه هو الواجب اإوجود كا 
ذكر ق التاسعة عشرة. 

فد تبرهن انه لا بد ضرورة ان يكون ثم موجود 2973 واجب الوجود 
باعتبار ذاته» ولولاه لما كان ثم موجود اصلا: لا كائن فاسد ولا ما ليس 
بكائن ولا فاسدء ان كان ثم ثى' يوجد هكذا. كا يقول ارسطو اعنى 
ان لا يكون كائنا ولا فاسدا لكونه معلولا بعلة واجبة الوجود. وهذا برهان 
لاشك فيه ولا مدافعة 008 ولا منازعة الالمن يجهل طريق اليرهان. 

ثم نقول : إن كل واجب الوجود باعتبار ذاته » يازم ضرورة ان 
لا يكون لوجوده سبب كا ذكر قُّ المقدمة العشر بن 0999 ولا يكوك فيه 
تكثير معان اصلاء كنا ذكر ف المقدمة الحادية والعشرين. ولذلك يلزم ان 
لايكون جسما ولا قوة فى جسم "كا ذكر ف الثانية والعشرين. فد تيرهن 
بحسب هذا النظر ان م موجودا )010 لازم الوجود باعتبار ذاته ضرورة 04 
وهوالذى لا سبب لوجوده ولا تركيب فيه. فلذلك لا يكون جسما ولا قوة 
ف جسم . وهذا هو الالاه جل” اسع 

وكذلك يتبرهن بسهولة ان وجوب الوجود باعتبار الذات » يستحيل 
ان يوجد لائنين لان يكون نوع وجوب الوجود معنى زائدا 1120) على .5 
كل واحد ممهيا. فلا , ون واحد مله واجب الوجود بذاته لقطء بل واجيا 
بذلك المعبى الذى هو نوع وجوب الوجود الذى وجد لهذاء أو لغيره. وقد 
يدن بوجوه عدة» أن الواجب الوجود لا يصح فيه الثنوية بوجه» | لاند” 


. ولا ضد. علة ذلك كله البساطة اللحضة » والككال المحض الذى لا يفضل 


عنه شى* نخارجا2''» عن ذاته من نوعه. وعدم العلة والسبب من كل جهة 
قل" مشاركة اصلا . 
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(107) موسودا : جح موجود :ا ثاء (108) مدفع : ت » مدائمة : (109) المشر بن : 
)2 المشر دنية يم (110)( موحودا : ج 60 موجود :ات (111) - زائدا : انث 6 زائد 0 


(112) غارجا : تت ».6 ارج يا 
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نميف 


نظر رابع فلسنى ايضا . معلوم أنا نرى داثما امورا تكون بالقوة فتخرج 
الى الفعل. وكل ما يخرج من القوة الى الفعل فله عرس خار ج12" عنه كا 
ذكر ف المقدمة الثامنة عشرة. و بيّن هو ايضا ان ذلك احرج كان محرجا 
بالقوة ثم صار مخرجا بالفعل. و علة كونه كان بالقوة اما لمائع من نفسهء 
او لنسبة ما كانت مرتفعة بينه و بين ما اخمرجه. فلا حصلت تللك النسبة اخرج 
بالفعل» و كل واحد من هذين يقتضى مخرجا او مزيلا عائقا (012 ضرورة. 
وهكذا يلزم ان يقال في المخرج الثانى او مزيل العائق » و هذا لامر الى لا نباية » 
فلا بد من الانتهاء مرج من القوة الى الفعل يكون موجودا .ابدا على حالة 
واحدةقوة لا فيه اصلا. اعنى انه لا يكون فيه فى ذاته شى" بالقوة» لاانه 
ان كان ف ذاته امكان ققد يعدمء كما ذكر ف الثالثة و العشرين. 
ومحال ان يكون هذا ذا مادةء بل مفارقا كنا ذكر ف الرابعة و العشرين. 
واافارق الذى لاامكان فيه اصلاء بل هو موجود بذاته» هو الالاه وقد تبين 
انه لاجسم فهو واحدء كا ذكر ف المقدمة السادسة عشرة. وهذه كلها طرق 
برهانية على وجود الاه واحد لا جسم ولا قوة فى جسم -مع اعتقاد قدم | العام . 
وهذا ايضا طريق 19 برهانية على ننى التجسيم و اثبات الوحدانية؛ 
وذلك انه لوكان الاهان 005 للزم ضرورة أن يكون لما معنى واحد 
يشتركان فيهء وهو المعنى الذى به استحق كل واحد منها ان يكون الاهاء 
وما معنى انحر ضرورة 019 ع به وقع التباين وصارا اثنين. اما بان يكون 
فى كل واحد منها معتى غير المعنى الذى ف الاخرء فيكون كل واحد متها 


مركبا من معنيين فلا واحد منها سببا اولا 17 » ولا لازم الوجود باعتبار 


ذاته» يل كل واحد منها ذو اسباب كا بين ف التاسعة عشرة. و ان كان 
معني التبان موجودا فق احدهساء فذلك الذى فيه المعنيان غير | واجب 





(113) - مزيلعائق :ات » مزيلاعائقا : ب (114) طريق :ات » طرق : ج (115) 


الاهان : ث ؛ المين ب (116) اخرغرورة :ات » غرورة اخر : ب (117) اولا: ت» 
اول : سس 


(فحب)م 


- )سج 


م)1١-(‎ 


ا" 


طريق اخر*"') فق التوحيد قد صم بالبرهان ان الموجود كله كشخص 
واحد مرتيط بعضه ببعض. وان قوى9!!!) الفلك سارية فى هذه المادة السفلية 
و مهيئة ا فيستحيل مع هذا الذى قد صح ان يكون الالاه الواحد منفردا 
يجزء من اجزاء هذا أموجود؛ والالاه الثانى يرد بحرء اخخر. اذ هذا مرتبط 
بهذاء فلم يبق فى التقسيم الاان يكون هذا يفعل وقتاء وهذا يفعل وقتاء 
أو يكونا جميعا يفعلان معا داتماء حى لايم فعل من الافعال الا مها جميعا. 
اما كون هذا يفعل وقتا وهذا يفعل وقتا فهو محال من وجوه شبّى » لانه 
ان كان الزمان.الذى يفعل فيه احدهما ممكنا ان يفعل فيه الآخر. فا السبب 
الموجب لان يفعل هذا او يبطل هذا؟ وان كان الزمان الذى يفعل | فيه 
احدهما عتنع على الاخر ان يفعل فيه. 

فثم سبب اخر هو الذى اوجب امكان الفءل لهذا وامتناعه على هذا. 
اذ والزمان كله لا اختلاف فيه والموضوع للعمل موضوع واحد منهنا » 
مخرج من القوة إلى الفعل فى زمان فعله ما يفعل » فيحتاج كل واحد متها 
الى رج من القوة الى الفعل. وايضا يكون فى ذاتكل واحد مها امكان. 
فاما ان يكونا جميعا يفعلان داتما كل ماف الوجود ختى لا يفعل احدهنا 
دون الاخدرء فهذا ايضا محال» كا اصف. و ذلك ان كل حملة لايتم فعل 
ما الا بيجميعها فلا واحد مها فاعلا باعتبار ذاته» ولا واحد مها ايضا سببا 
اليك لذلك الفعل بل السبب الاول هو اجماع الجملة. 


وقد تبرهن ان الواجب الوجود يلزم ضرورة ان لا يكون له سبب. 
وايضا ان اجماع الجملة فعل ما؛ فهو مفتقر لسبب اخخرء وهو جامع الجملة. 
فان كان الجامع اتلك اللجملة التى لا يتم الفعل الا بها واحداء فهو الالاه 
بلا شك. وان كان الجامع ايضا لهذه الجملة جملة اخدرى» لزم الجملة 
الثانية مثل ما لزم الملة 209© الاولى» فلا بد من الانتهاء لواحد هوالسبب 
ف وجود هذا الموجود الواحد على اى وجه كان. اما على جهة احدائه 
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(118) - اخر : ت » اخرى : ج (119) قوى : ت جء قوة : ن (120) سببا اولا : 


ت؛ سيب أول : سس (121) - الجماة ‏ ت » ف الجملة : ِ 
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يغف 


بعد عدم او على جهة اللزوم |. فقد بان لك ايضا هذا الطريق 0*2 ان كون 
الموجود كله واحداء دلنا على ان مواجده واحد. 


طريق آتعر 119 فى نتى المسمانية: كل جسم مركب كما ذكر ف الثائية 
والعشرين. وكل مركب فلابد له من فاعل» هو السبيب لوجود صورته 
فى مادته. و بين هو جدا انكل جسم قابل للانقسام» وله ابعاد فهو محل 
للاعراض بلا شلت. فليس الجسم واحدا لامن جهة انقسامه» ولا من جهة 
تركيبهء اعنى كونه اثنين بالقول. لان كل جسم انما هوجسم مامن اجل 
معنبى زائد فيه على كونه جساء فهو ذو معنيين ضرورة. وقد تبرهن ان 
واجب الوجود لا تركيب فيه بوجه من الوجوه. و بعد تقديم هذه البراهين 
آذ فى تلخيص طريقنا تحن كنا وعدنا. 

فصل ب [؟] 

هذا الجسم الخامس وهو الفلك لا يخْلومن ان يكون اما كائنا فاسدا. 
و الحركة ايضا كائئة فاسدة؛ او يكون غي ركائن ولا فاسدء كما يقل الخصم 
فان كان الفلك كائنا فاسدا فموجيده بعد العدم هو الالاه جل اسمه. و هذا 
معقول اول » لان كل ما وجد بعد العدم » فله موجد ضرورة. ومحال ان 
يوجد ذاته. وان كان هذا الفلات لم بزل ولا بزال هكذا متحركا حركة دامة 
سرمدية» لزم بحسب المقدمات التى تقدء.ت» ان يكون | محركه هذه الحركة 
السرمدية لا جسما ولا قوة فى جسم » وهوالالاه جل" اسعه. فقد بان لاك أن 
وجود الالإه تعالى وهو الواجب الوجود الذى لأ سبب له ولا امكان لوجوده 
باعتبار ذاته» دلت اليراهين القطعية اليقينية على وجوده سواء كان العالم حادثا 
بعد عدم » او كان غير حادث بعد عدم . وكذلك دلت اليراهين على كونه 
واحدا و ليس مجسم كما قدمنا لان البرهان على كونه واحدا و ليس جسم 
قد يصح سواء كان العالم حادثا بعد عدم اولم يكن » كذلك ٠‏ كا بينا 
فى الطريق الثالث من الطرق الفلسفية. وكا بينا :020 الجسمانية و اثبات 
الوحدانية بالطرق الفلسفية. 
(122) - بهذا الطريق : ت ٠»‏ بهذين 0 2 
(123) - نفى :ات » فق أتبيين نفى : ج 





م)ب-٠(‎ 


م)١-1(‎ 


(0دب) ب 


(د-دي)م 


مشكل 029 من مشكلات الشمربعة بفهم و تنحل عقد كثشرة ععرفة ذلك _ 


اليف 


وقد حسن عندى ان انم اراء الفلاسفة وابين دلائلهم فى وجود 
العقول المفارقة وابين مطابقة ذلك لقواعد شريعتنا اعننى وجود الملائكة 
وامم الغرض . -و بعد ذلك ارجع لما وعدت به من الاستدلال على حدث 
العالم. اذ اكبر دلائلنا على ذلك لا تصح | ولا تتبين الا بعد معرفة وجود 
العقول المفارقة. وكيف استدل على وجودهاء ولابد قبل ذلك كله من تقدم 
مقدمة هى سراج منير لخفايا هذه المقدمة بيجملتها ما تقدم من تعبرفا وما 
يتاخخر وهى هذه المقدمة. 

مقدمة : اعلم ان مقالتى هذه ؛ ماكان قصدى بها ان اؤلف شيا 
فى العلم الطبيعى أو الخص معانى العلم الالاهى على بعض مذاهب » اوابرهن 
ما تبرهن منهاء ولاكان قصدى فيها | ان الخص و اقتضب هيئة الافلاك' ؛ 
ولا ان اخسر بعددها. اذ الكتب المؤلفة فى جميع ذلك كافية. وان لم تكن 
كفاية ى غرض من الاغراض » فليس الذى اقوله انا ى ذلك الغرض احسن 
من كل ما قيل. واتما كان الغرضى ببذه المقالة ما قد اعلمتك به فى صدرها 
وهو تبيين مشكلات الشريعة واظهار حقائق بواطنها التى هى اعلى من 
أفهام الجمهور. 

فلذلك ينبغى لك اذا رأيتنى اتكلم فى اثبات العقول المفارقة وق عددها 
او فى عدد الافلاك وق اسباب حركاتهاء او نحقيق معنى المادة والصورة» 
او فى معتى الفيض الالاهى » و نحو هذه المعانى فلا نظن او يخطر ببالك انى 
انما قصدت لتحقيق ذلك المعنى الفلسنى فقط ء اذ تلك المعانى قد قيلت 
فى كتب كثيرة و برهن على صحة اكثرهاء بل انما اقصد لذكر ما يبن 


المعى الذى الخصه. وقد علمت من صدر مقاللى هذه ان قطبها انما يدور 
على تديين ما يمكن فهمه من قصة الخلق وقصة الامر259') وتبيين مشكلات 
تتعلق بالنبوة » و بمعرفة الالاه. فكل فصل تجدنى |تكل 20') فيه فى تبيين 
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(124) مشكل : ت )2 مشكلا : ج (125) :21 معثه براشيت وممشه مركبه : تاد 


(126) ء اتكل : بي نكل :ات 


يف 


10 


"34 


امرقد برهن ف العلم الطييعى . اوامر تبرهن فى العلم الالاهى؛ او تبين انه 
اولى 027 ما يعتقدء او امر يتعلق بما تبين فى التعاليم. 

فاعم انه مفتاح ضرورة لفهم شى' من كتب النبوة | اعنى من امثاها 
واسرارها ومن اجل ذلك ذكرته وبينته واو ضحته للا يفيدنا من معرفة 
قصة الخلق او قصة الامر 059 او تبيبن اصل ف معنى النبوة اوف اعتقاد 
رأى صميح من الاعتقادات الشرعية. و بعد تقدبم هذه المقدمة ارجع الى 
ائمام ما ناشبتاه. 

فصل ج ["] 

اعلم ان هذه الاراء التى براها ارسطو ق اسباب حركة الافلاك الى 
مها استخر ج وجود عقول مفارقة وان كانت دعاوى لا يقوم علمها برهان 
لكنها هى اقل الاراء التى تقال شكوكا » واجراها على نظام كما يقول 
الاسكندر . «ى مبادئ الكل » وهى ايضا اقاويل تطابق اقاويل كثيرة من 
اقاويل الشريعة» و نخاصة بحسب ما يبين فى «التاويلات؛ 0*9 المشوورة الى 
لا شك انها لامحكاء 129) كا سابين. فلذلك آتى بآرائه و بدلائله حتى التقط 
منها ما هو موافق للشريعة مطابق لاقاويل الحكاء 029 عليهم السلام 039 


فصل د ؟] 
أما ان القلك ذو نفس » فذلك بين عند التامل. و انما بوهم السامع ان 
هذا امر عسير الادراك او | ستبعده ايضا كونه يتخيل قولنا ذو نفس الما 


كنفس الانسان اوالمار والثور. وليس هذا معتى القول» بل معتى القول 
ان حركته المكانية دليل على كونه فيه مبدأ به يتحرك بلا شك. و ذلك المبدأ 


هو نفس بلا شك ولاريب. وبيان ذلك لانه من الحال ان تكون حركته 


0ك 
(127) اولى بت جء اول : ن (028 ٠١‏ ء المارشرت : تاب (129) الحكاء : ١‏ » 
الحكم :ات ب (130) عليم السلام : جا 2 ز. ل:ات 


م)١-1(‎ 


(1دس)م 


م)١-(‎ 


س)١-9١(‎ 


م 


يكون مبدأ تلك الخركة طبيعة لانفسا 03 لان الذى يتحرك هذه الحركة 
الطبيعية اما يحركه **!» ذلك المبدأ الذى فيه اذا كان فى غير موضعه ليطلب 
موضعه فاذا وضل موضعه سكن. 

وهذا الفلك متحرك فى مكانه بعينه “دورا » وليس بكونه ايضا ذا 
نفس يلزم ان يتحرك هكذاء لان كل ذى نفس انما يتحرك من اجل 
طبيعة اومن اجل تصور اعنى بقولى هنا طبيعة قصود المؤالف والهرب من 
انخالف . ولا فرق ان يكون عركه لذلك من خارج. كهرب النيوان 
من حر الشمس» و قصده موضع الماء اذا عطش» او يكون محركه شيال. 
فان بتخيل الخالف والمؤالف ايضا يدرك الحيوان » وهذا الفلك ليس 
يتحرك هرب من مخالتف او طلب مؤالف لآن ما اليه يتحرك» فنه يتحرك 
وكل ما منه يتحره فاليه يتحرك. و ايضا فانه لو كانت حركته من اجل 
هذاء للزم ان كان يصل نحو ما تحرك اليهء ويسكن لانه ان كان يتحراه 
لطلب شىئ' أو الهرب من ثى* ولايمكن حصول ذلك ابداء فصارت الركة 
عبثا. فهذه الحركة الدورية | اذن انما هى بتصور ما يقضى له ذلك التصور أن 
يتحرك هكذا » ولا يكون تصور الا| بعقل. فالفلك اذن ذو عقمل. و ليس 
كل من له عقل يتصو به معنى ماء و تكون له نفس بما يمكنه ان يتحرك» 
يتحرك عندما يتصورء لان التصور وحده لا يوجب حركة » قد بين هذا فى(133) 
الفلسفة الاولى. 

وهو بين لانك تجد من ذاتك انك تتصور معانى 03# كثيرة .. وانت 
قادر على الحركة الهاء لكنك لا تتحرك لها بوجه حتّى محدث لك اشتياق 
ضرورة لذلك المعنى الذى تصورته. و حينئذ تتحرك لتحصيل ما تصورته. 
فقد بان ايضا ان ليست النفس التّى مها تكون الركة ولا العقل الذى به 
يتصور الثبى” كافيين فى حدوث مثل هذه الحركة حتى يقترن يذلك اشتياق 
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(131) طبيعة لائفسا » طييعية لانقفس ب (132) يحركه .ات ء حركه ٠‏ ت (133) هذا 


فى :ا تء هذا ايضا ٠‏ ن عام [ والباق مسوح ] : ب (134) معانىق ات ء معائيا: سم 


تمرك 


م" 


لذلك المعنى المتصورء فيلزم ايضا من هذا ان يكون الفلك له اشتياق لما 
تصوره » وهوالشى' المعشوق وهو الالأه تعالى اسمه. و مهذه الجهة قال: 
حرك الالاه الفلك اعبى بكون الفلك يشتاق التشيه بما ادرك وهو ذلك 
المعنى المتصور الذى هو فى غاية البساطة ولا تغير فيه اصلاء ولا تجداد 
حالة» والخير منه فائض دائثماء ولا بمكن ذلك للفلك من حيث هو جسم 
الاان يكون فعله حركة دور لأغير . فان هذا غاية ما يمكن فى الجسم ان 
يدوم فعله عليه وهى ابسط حركة تكون لجسم ولا يكون فى ذاته تغير ولا 
فى فيض ما يلزم عن حركته من انخيرات . 


فلا تبين لارسطو هذا كله » رجع وتأمل ء» فوجد الافلاك | كثيرة 
بالبرهان و حركة هذا مخالفة لحركة هذا بالسرعة و البط* » ويجهة الحركة وان 
كان يعمّها كلها الحركة الدورية . فلزم يحسب النظر الطبيعى ان يعتقد ان 
المعنى الذى تصوره هذا الفلك حتى تحرك الحركة السريعة فى يوم واحد غير 
المعنى الذى تصوره هذا الفلك الذى تجرك حركة واحدة فى ثلاثين 03599 
سنة. فقطع قطعا ان ثم عقولا9*") مفارقة على عدد الافلاك. كل فلك منها 
يشتاق ذلك العقل الذى هو مبدؤه وهو محركه هذه الخركة الخصيصة به. 
و ذلك العقل هو مرك ذلك الفلك. ولم يقطع ارسطو ولا غيرة بان عدد 
العقول عشرة او مائة» بل ذكر انها على عدد الافلاك حتى انه كانه يسظن 
ف زمانه ان الافلاك حمسون فقال ارسطو: أن كان الامر كذلك» فالعقول 
المفارقة حسون» لان كانت التعاليم فى زمانه قليلة» وما كانت مات. وكانوا 
يظنون ان كل حركة تاج فلكاء ولم يعلموا ان من ميل الفلك الواحد 
تحدث 1377) حركات مرئية كثيرة » كانلك قلت حركة الطول و حركة الميل 
والحركة المرئية ايضا عند دائرة الافق فى سعة المشارق39) والمغارب» 
وليس هذا غرضنا ونرجع لا 039 كنا فيه. 

اما قول المتاخر بن من الفلاسفة ان العقول المفارقة عشرة انهم عدوا 
الاكر المكوكبة و المحيط وان كان فى بعض تلك الأكر عدة افلاك والأكر 


(135) ثلاثين . ت ؛ الثلاثسى - (136) عقول تء عقولا. ب (137) تحدت:اتاء 
ج (138) المغارق اتاج . الاقاق ب (139)لما اتت. الىام ح 


(* در حب)م 


(154-١)م‏ 
#ل-ص)م 
(اعكدب)بج 


خف 


فى عددهم تسع المديط بالكل. و فلك .الكو كب الثابتة و افلاك السبعة|كواكب 
والعقل العاشر هو العقل الفعال الذى دل 9*') عليه خروج عقولنا منالقوة 
الى الفعل: وحصول صور الموجودات الكائئة الفاسدة بعد ان لم تكن 
فى موادها الآ بالقوة . 7 

وكل ما يخرج من القوة الى الفعل فله ضرورة مرج خخار 419" عنه 
وينبغى ان يكون المُخرج من نوع المخرّج لان النجار ما يعءل الخزانة 
من حيث هو صانع » بل من حيث ف ذهنه صورة الخزانة وصورة الخزانة 
التى ف ذهن النجار هى التى اخرجت صورة الخزانة الفعل وحصلتها 
فى الخشب » كذلك بلا شاك معطى الصورة صورة مفارقة» و موجد العقل 
عقل وهو العقل الفعال حتى تكون نسبة العقل الفعال للاسطقسات» وما 
تركب منها نسبة كل عقل مفارق الخصيص بكل فلك 0429 لذلك الفلك. 
ونسبة العقل بالفعل الموجود فينا الذى هو من فيض العقل الفعال» وبه 
ندرك العمل الفعال نسبة عقّل كل فلك الموجود فيه الذى هو فيه من فيض 


المفارق» وبه يدرك المفارق ويتصوره ويشتاق للتشبه به» فيتحرك و يطرد 


له ايضا الامر الذنى قد تبرهن وهوان الله عز وجل لا يفعل الاشياء مباشرة. 
فكا انه حرق 0429 بواسطة النارء والئار تتئحرك بواسطة حركة الفلك» 
والفلك ايضا يتحرك بواسطة عقل مفارق» وتكون العقول هى الملائكة 
المقربون الذين 049 بواسطتم تتحركه الأفلاك. 

ولما كانت المفارقة لا بمكن فها تعدد بوجه من جهة | اختلااف 
ذواتها. اذ هى لاجم ) لزم يحسب ذلك ان يكون الآلاء(2*5© تعالى | عنده 
هوالذى اوجد العقل الاول الذى ذلك العقل مرك الفلك الاول على 
الجهة الى بيئا.. والعقل الذى محرك الفلك الثانى اتما علته و مبدؤه العقل 
الاول. وهكذا حتى يكون العقل الذى يرك الفلك الذى يلينا» هو علة 
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(140) دل اماف يدل + ب (141) 2 شارج :م خارجا 0 ت(142) بكل فلك :ات سٍ» 
بالفلك » ن (143) محرق : ت » بحرك : 0-4 (144) المقر بون الذين اث 64 المقر بين الى : 


ب (145) الالاء : تا الله :اب 
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يدف 


العقل الفعال» ومبدؤه» وعنده ينتهى وجود المفارقة » كا أن الاجسام ايضا 
تبتدئ من الفلك الاعلى و تنتهى عند الاسطقسات وما تركب منها. ولايصح 
ان يكون العقل امرك لافلك الاعلى هوالواجب الوجود اذ شارك العقول 
الآخر فى معنى واحد وهو تحريك الاجسام» وبايئن كل واحد الاخر بمعنى ) 
فصا ركل واحد من العشرة ذا معنيين ©14). فلا بد من سيب اول للكل» 
هذا هو قول ارسطو ورأبه» ودلائله على هذه الاشياء مسوطة حسب 
اعدمالها فى كتب تباعه. 

فيكون حاصل كلامه كله ان الأفلاك كلها اجسام حية ذات نفس 
وعقل تتصورء وتدرك الالاه» و تدرك مبادثها. وان فى الوجود عقبلا 049 
مفارقة لا فى جسم اضلاء كلها فائضة عن الله تعالى وهى الوسائط 
بين الله 149 و بين هذه الاجسام كلها. وها انا ابينلك ماق شريعتنا من 

فصل «٠‏ [ه] 

اما الافلاك حية ناطقة» اعبى مدركة» فهذا حى يقين ايضا من جهة 
الشريعة؛ وامها ليست اجساما ميتة كالنار والعرض»عكا24”0 ظن الجاهل بل 
هى كا قالت الفلاسفة حيوانات مطيعة ار بها تسبحه وتمجده اى تسبيح 
واى تمجيد قال: السموات تَنطق” بمجد الله الخ039. وما أبعد عن تصور 
الحق من ظن ان هذه لسان الحخالء و ذلك ان لغة الكلام و الإخبار (051 
د توقعه,ا العبرانية معا الاعلى ذى عقل. والدليل الواضح على كونه 
يصف حالا فى ذاتها اعنى حال الافلاك لاحال اعتبار الناس مما قوله : 
« ليس قول ولاكلام لايسمع به صوهم ١‏ (053, 


(146) - ذاممنيين : ت » عمنيين: ب (147) عقول :ت » عقولا : ب (148) الله : ت» 


الاله ؛ ب (149) كاب تء كلها : ب (150) : ع [ المزمورر 8/19 ]2 هشميىم مسفريم 
كبودال و ممشه يدين محيد هر قيع : ت ب (151) : أ». لشون هجده وسفور: ت ب (152) 
مودت 2لاء: + (153): ع [المزمرر ١5‏ / ؛ ] » اين اومر اين دبريم بل تشمع قوله: ات ج 


م)1١-1(‎ 


201 


فقد بين و صرح أنه يصف ذاما انها تسبح الله و تحبر بعجائيه بلا كلام 
شفة ولسان وهوالصحيح.لان الذى يسبح بالكلام انما يخير بما تصور. 


اوليين عن ننفسه انه ادرك قد قال : تكلموا فى قلوبم على مضاجعمم 


وكونوا ساكتين سلآه' 089, كا بينا 258 . وهذا دليل شرعى لاينكره 
الاجاهل او معاند امارأى الليكاء059) عليهم السلام 057 ذلك مما اراه 
يحتاج الى بيان » ولا الى دليل. تامّل” ترتيهم فى بركة القمر 2'*9 وما 


يتكرر فى الصلوات ونصوص «المدارّشوت» ف قوله. وجند السهاء يسجد 


ِك*15) وق قوله: اذ كانت الكواكب ثرنم جميعا وكل نبى الله سبتفون 067 
وهذا فى كلامم كثير. وف « براشيت ربه ,0*9 قالوا فى قوله تعالى : 


وكانث الارض خحربة وخمالية 062 قالوا + غترات :وخواء (163) ف 


تتوايل و تتضور على سوء قسمها اعنى الارض قالت آنا وهى شلقنا معا6#!) 
يعنى الارض والسموات : العليون احياء والسفليون اموات 049 , 

فقد صرحوا ايضا يكون السموات اجساما حية لا.اجساما ميتة 
كالاسطقسات. فقد تبين لك ان الذى قاله ارسطو ايضا فى كون الفلك 
مدركا متصورا مطابق لا قاويل انبيائنا وحملة شريعتنا وهم الحكراء 06 
عليهم السلام 169). واعلم ان كل الفلاسفة مجمعون على كون تدبير هذا 
العام السفل يتم بالقوى الفايضة عليه من الفلك كا ذكرنا. 99 وان 
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(154) : ع [ المزمور 4 / ه ]ء أمرو بلبب على مش كبكم و دوموسله:ات ب (155) الجزه 


الاول الفصله » 54 (156): اء الحكيم: ت ب (157) علهم السلام : ب » - : ت(158) : 


أل 


بركت هيرح دات ب (159) : ع [ نحميا 9 ]ء وصبا هشمي لك مشتحوم بات ب (160) : ع 
[ايوب ه/؟] بروت وحد كوكبى بقر و يريعو كل ببى اليم :ات ب (161) الفصل الثافى 
(163) : ع [ التكوين ١/؟‏ ]؛ وهارص هيته تهو و بهو : ت ج (163): اء توهاو بوها : 


تبت (164) : اع أمره انى و هن ثبر او كاحت :ت ج (165): 2١‏ هعليوئم حم و هتحتو نيم متعم 


تب (166) :اء اللحكم : تج (167) عليهم السلام : ب » ز .ل : ت (168) الجزء الاول 


الفمسل ٠م‏ 


و2ِظ> 


الافلاك مدركة لما تديره عامة به. وهذه ايضا نصت به التوراة وقالت: 
مما جعله الرب الهك حظاً لجميع الشعوب 09 يعنى انه جعلها و اسعة 
لتدبير الخلق لا ان تعبد وقال ببيان : ولتحكم على النهار والليل و تفصل 
بين الخ 679. ومعنى الك 0179 الاستيلاء بالتدبير وهو معنى زائد على 
5 معنى الضوء والظلام الذى هو علة الكون والفساد القريية لان معى 
الضوء والظلام هو المعقول عله *: ولتفصل بين النور وبين الظلام. 0 
ومحال ان يكون المدير لامرما لا يعلم ذلك الآمر الذى يديره » اذا علم 
محقيقة حقيقة التدبير على ما ذا تقع هنا. وسنبسط فى هذا المعتى قولا اخر. 
فصل و[5] (915-١)م‏ 
10 اما ان الملائكة موجودون فهذا ما لا يحتاج ان يؤتى عليه بدليل شرعى» 
لان التوراة قد نصت ذلك ىق عدة مواضع . . وقد علمت ان الآلحة 079 
اسم المتكتام (054: فالى الآلهة ترفم الدعوى 173) ولذلك استعير هذا هذا الاسم 
للملائكة وللالاه 079 لكونه حاكا على الملائكة . ولذلك قال : الى 
الرب | الهم 77 وهذا خطاب لنوع الانسان كله ثم قال : هواله (81؟1-١)‏ ج 
5 الآلهة079 يعنى اله الملائكة» ورب الارياب 079 سيد الافلاك والكواكب 
التى هى ارباب 0*9 لكل جسم سواها. فهذا هو المعنى لاان يكون آل 
واربايا (089) 0 من من نوع الأنسان. اذ هم اص من ذلك . ولاسها ان قو ل 
ال025) يمي !3 كل نوع الانسان. .رئيسه ومرؤسه. ولا يمكن ان يكون . 
(169) : ع [ التغنية 4 / ١5‏ ] » اشر حلق الله اوتم لكل هعمم: تاج (0170) باع 
[ التكو ين ١8 /١‏ ]غ2 ولمثل بيوم و بليله و طبد يل كو: ت ب (111): . ا» المشياه : 
ت ب (112) : ع [ التكوين ١8 / ١‏ ] » وطبديل بين هاوروبين هحشك : د 1143 ا» 
اليم :ا تا (114) الحكام :ا كك 6 الحالم : ب (115) :ع [الخروج 52 © هل هالميم 
يبا دبر شنيهم : ت ب (156) لادلاء : ت » والاله : ب (177) - : ع [ الخروج ١17 / ١‏ ]: 
تاء ك الله الهم د ت ب (178) هرا المى هالحم ءات ج (149) اء ادها ديم : ث سم 


(180) : ا 0 ادوم :د ت ج (181) : اء الم وادريم :ات ب (182) : اء اليكم : 
ت ب (183) يعم : نتاء يعى :اس 





(ورحب)م 


امنا 


المراد به ايضا انه تعالى سيد:كل ما يعتقد فيه الوهية من حجر وعود. اذ 
لا فكر ولا تعظيم فكون الاله سيد الحجر و الخشبة و قطعة مسبوك. واتما 
المراد انه تعالى الام على اللحكام اعنى الملائكة وسيد الافلاك. وقد تقدم 
لنا فى هذه المقالة فصل **') فى تبيين ان الملائكة ليست اجساما 093 فهذا 
ايضا هوالذى قاله ارسطوء غير ان هنا اختلاف اسمية هويقول : عقول 
مفارقة و نحن نقول : ملائكة 087 و اما قوله هوان هذه العقول المفارقة هى 
ايضا واسطة | بن الله تعالى وبين الموجودات» وان بوساطدها تتحرك 
الافلاك الذى ذلك سبب كون الكائنات , 


فان هذا ايضا هونصوص الكتب كلها » لانك لا نجد قط فعلا يفعله 
الله الاعلى يد ملك0*9. وقد علمت ان معنى الملك099© رسول» فكل منفذ 
أمر هو مزك !0059 حتى ان حركات الحيوان ولوالغير زاطى (090, ينص الكتاب 
فها انها على يد ملك489©؛ اذا كانت تلك الحركة وفق غرض الاله الذى 


جعل فيه قوة تحركه تلك الحركة قال : ان المى ارسل ملكه فسد افواه 


الاسود فلم يؤزنى 0919 وحركات أتان 0929) بلعم كله على يد ملك 099 حتّى 
ان الاسطقسات تتسمى ايضا ملائكة!”): الصانع ملائكته ارواحا و خدامه 


هيب ثار (194) 1 








وسسيبين لك ان الملك يقال على الرسول من الناس : ووجه 


يعقوب رسلا 199). ويقال على النى : وصعد ملك الرب من الجلجال الى 





(184) - الجزء الازل ء الفصل 45 (185) اجساما : ت » اجسام : ج (187) : 
ملاكيم ءات ب (188) : اء عليدى ملاك : ث ب (189) :اء ملاك :ات ج(190) - 


10 


15 


١ 


ناطق ت » ناطقة : ب (191) : ع [ دائيال 5/؟؟] » المى شلم ملاكيه و جرفوم اريحكا 
ولا حبلوق : ت ج (192) : اء اتون : تاب (193) : اء ملاكىم :ات ب (194): 
ع [المزمور ٠١+‏ /4] »ء عوشه ملاكيو روحوت مشريتو اش لوهط :ات ب (195) : 


ع [التكوين 80 /م] » ويثشلح يعقب ملاكىم :ات اج 


اليه 


م2 


موضع الباكين 0109 , وبعث ملكا واخرجنا من مصر1"9) . ويقال على 
العقول المفارقة البى تظهر للا نبياء بمراى النبوة. ويقال على القوى الكيوانية 
53 نبين. وكلامنا هنا انما هو ف الملائكة: الذين م عقول مفارقة. فان 
شريدتنا لا تنك ركونه تعالى يدير هذا الوجود بوساطة الملائكة099. نص 
5 الحكماء 09 فى قول التوراة : نصنع الانسان على صورتنا 800) وقوله: 
هلم وقواه نببط 122 الذى ذلك لسان كثيرين "2 قالوا : كأنه تعالى 
وتقدس لا يصنع شيئا دون ان يتامل الحشم» فوق 09 وايحب من قوهم : 
ينظر””) فانه بهذا النص بعينه يقول افلاطون فان الله ينظرف عالم العقول | 
فيفيض عنه الوجود. وفى مواضع قالوا هكذا مطلقا ©9© تبارك وتعالى 











10 لا يصنع شئا دون ان يستشير الحدشم فوق (207) وفامليا هو العسكر فى لغة 





يونان. وف ١براشيت‏ ربه» ايضا قيل وى «مدرش الجنامعة»: ماقد فعل” 


آنفا" 9". وقيل انه لم يفل ولكن فعلوا (يعنى ) كأنه هوومحكمته قدار 


كل عضولك ووضعه ف موضعه حيث قيل0"9: انه فطرك .و ابدعك219. 
وف ١‏ براشيت ربه » ايضا قالوا ايها قيل والرب [ القصد منه] هو 
5 وعيكي 210 , 2200202222722 








(196) : ع [القضاة + :]1١/‏ و يعل ملاك ألله من هبوكم : ت ب (197) : ع [العدد 
ا د يوصيائق مسرم 0 أاء يراه هنيبوأه ؛ تت بي 
(199)-1» الملا كم : تا ب (200) : اء» الحكم ت بج (201) اع [ التكوين 

0١‏ ع نعشه ادم بصلميئو:ات ب (202) ا هيه ارده: نك حو 
ام د : أ » كبيكول شاين هقبه لموشه دبرعد ممستكل 
بفمليا شلمعله : ت ب (205) : ». مستكل :ات ج (206) مطلقا : ت »2 مطلق : ب (207) 
هذا النقل غير مهروف المسدر. 0 ماياق من" اللملاسملة كا اشغارت ر اليه : بنهدس] اين هقبه 
عوسه دير علشلملك بفمليه شل ممله : تج [ التلمود البابل » سنهدرين 8" » و التلمود الير 
و شلبى» سنبدر ين ؟] (208) :ع [الجامعة ]» مدرش قهلت ات اشر كير عشهو : تا 
1٠١ )209(‏ » عثشمو لا نامركن الالمشوهو بيكول هوا و بيت ديئو تمنوعل كل اإروار شكك 
هوا وهو شيبو اوتوعل كنو شنار هوا :ءت ج (210) : ع [ التثنية +/5 ] » عشاك 20 

ت ب (211) :1 4م افيس رية » الفسل 6 21 كل متو كتازر اق واته هوا وببيك 


داو 


1١7 


-1)م 


284 


و ليس القصد بهده النتصوص كلها ما يظنه 22) الجهال بان ثم 
كلاما 213) [له]تعالى او فكرة او روية او مشورة واستعانة ,رأى الغير. وكيف 
يستعين الخالق بما خلق؟ بل هذا كله تصريح بان ولوجزئيات الوجود حى 
خاق الاعضاء من الحيوان على ماهى عليه ؛ كل ذلك بواسطة ملائكة. لان 
القوى كلها ملائكة وما اشدا 214 عبى الجهل وما اضره! لوقلت لرجل من 5 
الذين يزعمون انهم حكاء (*) اسرائيل ان الاله يبعث ملكا يدخل ف بطن 
ا عور الجنين» لاعبه ( **) ذلك وقبله. وررى هذا عظمة 
و29 قدرة فى حق الله وحكمة منه تعالى مع اعتقاده ايضا ان الملاك جسم 
من نار محرقة مقداره قدر ثلث العالم ياسره ويرى كله ممكنا فى حق الله. 

اما اذا قلت له ان الله جعل ف الى قوة وصورة تشكل هذه الاعضاء 10 


(0 -ب)م وهو صاحب العام209 الذى يذكره217) الحكاء(ة'© | دائماء نفر من ذلك. 


لانه لايفهم معى هذه العظمة والضرورة الحقيقية 6 وهى اماد القوى 
الفاعلة فى الى" ئ' الى لا تدرك محاسة قد صرحوا الححماء المج 2138) عليم السلام 2219١‏ 
من هو حكم 420 ان كل قوة من القوى البدنية ملك . 1 القوى 


(:م, -ب) ب المبثوثة ف العالم | وان كل قوة لها فعل ما واحد مخصوصء ولا يكون لها 
فعلان 029 فى « براشيت ربه » : انه قد علم ان ملكا واحدا لايؤدى 


تسل 
ا 





رسالتين ولأ الملكان يؤديان رسالة واحدة 29». وهذه هى حال جميع 
القوى وما يؤكد عندك كون القوى الشخصية الطبيعية و النفسانية تتسمى 
ملا ئكة 0223 20 





تب (212) يظنه : ت» يظلها: ب (213) كلاما : ب كلام:ت (214) مااشد: ت و أمااشد: 
جمااشر : ن (* )سكاء : يع حكى نات ( يي ) لاعجبه: ت» اعبيه : بج (215) و:دت» 
- : ب (816): اء شرو شلموم:ات ج (217) يذكره : ت جء ذكروه : ن (218) 1اء 
الحكم بات + (219) علهم : بء : ز.ل : ت(220): اء حكم: تج (221) فملان: :ات 
نعلين: ب (222) : اء الفضل .5 » تى اين ملاك عوشه شوشليحوت ولا شنى هلا كم عوشين 
شليحوت احت بات ب (823) ١‏ ا ملكي بات اج 


مض 


قوم فى عدة مواضع» و أصله فى «براشيت ربه»: انه تعالى وتقدس 
يلق كل يوم طائفة من الملائكة ينشدون امامه شعرا ثم يذعيون 2*9 ونا 
اعترضهذا القول بقول يدل علىكون الملائكة ثابتين» وكذلك تبيئّن مرات 
ان الملائكة احياء وموجودون 250. فكان الجواب ان منهم ثابت ومنهم 
5 تالف. وهكذا الامر بالحقيقة ان هذه القوى الشخصية كائنة فاسدة على 
الاستمرار وانواع تلك القوى باقية لا تختل. 
وهناك قيل فى قصة ببهودا و تامار : قال الرببى يوحنان : اراد 
مهودا ان تمر ولكن الله تعالى امر الملك ان يكون موظفا على الشبوة 629 
يعنى قوة الإنعاظ فقد سمى هذه القوة ايضا ملاآكا وكذا تجدهم داتما 
0 يقولون : ان املك مامور على كذا وكذا 7 ؛ لان كل قوة وكتلها 
الله تعالى بامر من الامور فهى الملك المامور على الشى' نفسه 009 و نص 
هدرش الجامعة ؛ : عندما ينام الرجل تنكم نفسه مع الملك | والملك زمر )م 
مع الكروب 60 , 


فقد صرحوا لمن يفهه ويعقل بان 679 القوة المتخيلة ايضا تنسمى 

5 ملكا 200 وان العقل. يتسمى كرويا 9©. لما احسن هذا لمن يعلم وما 
اسمجه عند الجهال. اما كون كل صورة يرى فيها الملك فهى بمراتى 
النبوة 33©. فقد قلنا فى ذلك : انت34© تجد انبياء برون الملائكة كانه 


شخص انسان وهنا ثلائة رجال 635 ومنم من براه كانه انسان 





(224) : اء الفصل 6/ا» بكل يوم هقبه بورىاكت شلملا كم وأومريم لفنيو شيمه و هو 
لكين لحن :ات ب (825) : !1 ع حيم وقيمم : تاج (206) ٠:‏ ع وده و ثمر أمر يوحتن 
بقش لعيور و رمن لو هقبه ملاك شهوا ممونه عل هتاوه : ت ج (227) :ا ملاك شهو ممونه عل 
كك وكك: ت ج(228): اء ملاك هممونه عل اوتود بر :ات ب (229) :١غ‏ بشعه شادم يش 
نفشو اومرت للاك و اومر ملاك لكروب : ت ب [ ]".٠ ٠٠١‏ (230) بان :ات » وأن: ب 
١ :)231(‏ 3 ملاكب ت ب (232) : ١‏ كروب: ت + (233) :»6 مراء هنبوأه : تا 
(234) : انت .: ت + » انك : ن (235) : ع [التكوين م١/؟‏ ] » وهنه شلشه انشم :٠ت‏ ب 


546 
مهول مبهت قال . و منظره كنظر ملك الله مرهب جد 039 ومهم من 
براه نارا : فتجلى له ملك الرب ف لهيب من نار 239) و هناك قيل 259) 
ما ان ابراهيم كان عظما ف القوة ظهر وا له فى صورة الانسانء وعا ان 

لوطا كان ضغيف القوة ظهروا له على صورة الملائكة 209). و هذا سر 
نبوى عظم وسيقع الكلام فق النبوة بما يليق 

وهناك قيل يسمعون رجالا قبل امام رسالتهم و بعل اداتها مندون 
رتب الملائكة 209). فتامل كيف بين منكل جهة ان معنى ملاك هو فعل 
ما. وان كل مرأى الملك 2:9 انما هو بمرأى النبوة 1*). و بحسب حالة 





لنت 


. الدرك» فليس ىما ذكره ارسطوايضا فى هذا المعنى شى* مخالف الشريعة‎ ٠ 


(للدب)م 


بل الذى مخالفنا 2*2) فى هذا كله كونه يعتقد هذه الاشياء كلها قديمة وانها 10 
امورلازمة عنه تعالى. هكذا ونحن نعتقد ان كل هذا مخلوق ٠‏ وان الله 
خلق العقول المفارقة»ء وجعل فى الفلك قوة الشوق لماء وهوالذى خخلق العقول 
والافلاك وجعل فيها هذه القوى المدبرة فى هذا تُخَالفه” وستسمع رأيه 
ورأى الشريعة الحاقة فى حدوث العالم. 


فصل ز إلا] 15 
قد بينا اشتراك اسم ملاك وانه يعم العقول و الافلاك و الأسطقسات» 
لان كلها منفذة امرآ 2*9 لكن لا نظن ان الافلاك او العقل منزلة ساثر 
القوى الجسمانية الى هى طببعية 249 ولا تدرك فعلها بل الافلاك والعقول 


(236) :ع [ القضاة ]1/١+‏ ومرا هوكراه ملاك هلم توراءاد: ثب (937) :ع 
[ الخروج 7/؟ ] ؛ ملاك الله اليو بلبت اش [ -ل متوك هسنه : ج] : بت (238) ١:‏ براشيت 
ربه » الفصل ٠ه‏ » ابراهم ثبره كحو [يفه ندءول و كدموت انشم لوط شبيه كحو :- ]رع 
ندمولو كدموت ملاكم : أت ب (239) : ١‏ »ء علشلا مشو شليحوكن انشم و مشعشو شليحون 
لبشر ملاكوت :تاب (240) :اء مرآء ملاك : ث اسع (241) : ١‏ 6 بمرآه هليوأه :اتا 
(242) عنالفنا : ت : جء مخالفوا: ن. عخالفه : ى (243) امر :ا تء أمرا : ب (2)2344 
طبيعية : ب ن » طبيعة : ت 
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مدركة افعالهاء وممتارة و مديرة» لكن ليس مثل اختيارنا ولا تدبيرنا الذى 
هو كله بامور متجددة. قد نصت التوراة بمعان نبهتنا على ذلك قال الملاك 
لاوط : فانى لا استطيع ان اصنع شيثا الخ . 2*8) وقال له لتخلصه: ها انذا 
قد شفعتّك فى هذا الامر ايضا*©. وقال: فتحفظ له و امتثل قوله ولا 


تعصه. فانه لا يصفح عن جرمم لأن اسمى فيه 247). فهذه كلها تدلك على 


ادراكهم لافعالم وكونهم لم ارادة واختيار فى ما فوّض لمم من الندبير كنا لنا 
ارادة فى ما فُوّض لنا وقد رنا 649 عليه فى اصل كونناء غير ان نحن قد 
نفعل الانقص ». ويتقدم تدبيرنا و فملنا الاعدام. اما العقول و الافلاك 
فليست كذلك » بل تفعل الخير ابدا. و ليس عندها الا الخير "كا نبين 
فى فصول » وكل ما ا موجود بالككال والفعل داتما منذ وجدت. 
فصل ح [4] 

من الآراء القدبمة الذائعة عند الفلاسفة وعامة الناس ان لحركة الافلاك 
اصوانا**2) هائلة جدا عظيمة250, وكان دليلهم على ذلك بان(051) قالوا : 
إن الأجرام الصغيرة التى لدينا اذا تحركت حركة مسرعة سمعت لا قعقعة 
عظيمة وطنينا مزجا 25 . فناهيك اجرام الشمس والقمر والكواكب 
على ماهى عليه من العظلم والسرعة. وشيعة فيثاغورس كاها تعتقد ان ها 
اصواتا 752 ملذة:مناسية مع عظمها كتناسب لحان الموسيق» ولم اعطاء 
علل فى كوننا لانسمع تلك الاصوات الهائلة العظيمة. و هذا الرأى مشبور 
فى ملتنا ايضا » الاترى المكاء 254) يصفون عظم صوت الشمس ق حين 
جريها كل يوم فى الفلك 059 وكذا يلزم فى الكل. 


118 1 1 ذا 
(245) : ع [ التكوين ]١ ١/19‏ »2 ك لااوكل اعشوت ددرءت ب (2346) - باع 
[ التكوين 1١١/1١‏ ]» هته نشاق ذنيك جم لدير هيه : ت ب (247) - : [الخروج 97/١؟]‏ » 
هشمر مفئيو و شمع بقلو ال تمر بوك لانشا لفشعكم :ات ب (248) - اقدرئا ءت » اقررنا : > 
(249 ) امواءًا : ج» اصوات :ءت (250) هائلة جدا عظيمة :ات جء هائلة عظيمة جدا : ن 
(251) بان - : ج (252 ) طنينا مزعجا : ب » طئين مزعج :. ت (253) اصواتا : ب » 
اصوات :ات (254) : '» الحكمم :تب (255) يوماء 201/88 براشيت ريه ١‏ 


(5و5-1)م 


555 


)١-56(‏ ج20 أما ارسطو| فيأبى هذا ويبين ان لاصوت لماء انت تجد ذلك فى كتابه 
دف السماء ٠‏ فن هناك تفهى هذا. ولا تستشنع كون رأى ارسطو الفا 
لرأى الحكناء 2510) عليهم السلام 9 فى ذلك , لان هذا الرأى اعنى 
كون الافلاك 2857) لما اصوات انما هو تابع لاعتقاد فلك ثابت ونجوم 
اله د روكة) ل ترجيدهم رأى حكاء (559) ام العالو (260) »على 5 
دأهم فى هذه الامور اليثيّة » وهوقولم يبيان: وغلب حكاء انم العلك (67:) 


وهذا 269) صصبح لأن الامور النظرية انما تكل فيها كل من تكلم بحسب 
ما ودى اليه النظر» فلذلك يعتقد ما صح برهانه. 


(قد-دبي)م فصل ط [5] 


قد بينا لك ان عدد الافلاك لم 59 يتحرر فى زمان ارسطوء وان 10 
الذين عدوا الافلاك ف زماننا تسعة. إنما عدوا الكرة الواحدة المشتماة 
على عدة افلاك كا يبن لمن نظر فى علم الميئة. فلذلك لاتستشنع ايضا قول 
بعض الحكاء 259 علي عليهم السلام 259) ها الفلكان 269 و لذاقيل فان 
للرب المبك السموات ومعوات السموات 269 لأن قائل هذا القول عد” 
كرة الكواك بكاهاكرة واحدة 69 اعنى الافلاك التى فها كواكب وعد" 15 
كرة الفلك المحيط الذى لاكوكب فيه كرة ثانية فتال: هما فلكان 259 وازا 
اقدم لك مقدمة يحتاج اليها فى غرض قصدته فى هذا الفصل وهى هذه. 

اعلم ان فلك الزهرة وعطارد ممتلف فيها بين الأوائل من اهل 
التعاليي هل هما فوق الشمس او نحت الشمس لان ليس ثم برهان دلنا على 

(256) :ا» ز.ل:ت »)دس (252) الافلاك ب سه ب 0 :ا» جلجل 
قبوع ومزلوت -حوزرين :ات ب (259) : حكاء : جع سكمى :ات (260) :1 » اموت 
عموم :ات ج(261 ) :أ و تصسو سكى أموت عبول : اتاء :2 (962) عل راهم ىق 
هذه .  .‏ وهذا تا تا ء وها : ج (363)/ : سء لاء ت(264) ١:‏ ؛ [حجيجه 
ل ب] 2 شنى رقيعم هم :ات ج ( 265) : ع [الثنية ]١4/٠١‏ ء شنهن لله الطيك هشمم 
و شمى «شمم :اتا ( 266 ) كرة وأسدة ؛ ات م ن #أكر: ىء كرة: ز (267) :اع 
شى رقيعم هم :اتاج 
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رنبة هاتين الكرتين » وكان مذهب الأقدمين كلهم يقولون 69© : ان كرتى 
الزهرة وعطارد فوق الشمس. فاعلم هذا ”) وحصّله جدا. ثم جاء 
بطلميوس و رجح كونها تحتء وقال : إن الاشبه بالأمور الطبيعية 590*) 
ان تكون الشمس ف الوسط وثلاثة كواكب فوقها وثلاثة نحتها. ثم 

5 جاءوا 69 اقوام متاخرون فى الاندلس مهروا ف التعاليم جدا وبينوا 
عسب مقدمات بظلميوس ان الزهرة وعطارد فوق الشمس وقد | الف 
فى ذلك ابن افلح الاشبيل الذى اجتمعت بولده » كتابا مشهورا ثم تامل 
هذا المعنى الفيلسوف الفاضل ابو بكر بن الصائغ الذى قرأت على احد تلاميذه 
واظهر وجوه استدلال قد نسخناها عنه» يبعد بما ان تكون الزهرة و عطارد 

0 فوق الشمس لكن ذلك الذى ذكره ابو بكر هو دليل اسستبعاد ذلك» 
لا دليل منعه. 

و بالجملة272) كان الامر كذلك او لم يكن » فان الاوائل كلهم كانوا 
يرتيون الزهرة وعطارد فوق الشمس . فلذلك كانوا يعد”ون 9) الأكر 
خسا 79 : كرة القمر الى تلينا بلا شك» وكرة الشمس الى هى فوقها 

58 ضرورة » وكرة الخمسة كواكب المتحبرة وكرة الكواكب الثابتة» و الفلك 
امحيط بالكل الذى لاكوكب فيه » فتكون عدد الأكر المصورة اععى 
كرات الصور الى فيها كواكب» لان هكذا كانوا 279 الاقدمون يسمون 
الكواكب صوراء كما هو مشهور ف كتبهم ؛ يكون عددها اربع أكر: كرة 
الكوااكب الثابتة»ء وكرة الكواكب المتحيرة الخمسة » وكرة الشمس» 

0 وكرة القمر. وفوقها كلها فلك واحد اجرد لاكوكب فيه. وهذا العدد 
هو عتدى اصل عظيم جدا لمعتى تخطر يبالى لم اره لاحد من الفلاسفة 
(268 ) يقولون -: جء :ات (269) قاعم هذا تا -: ب (270) أن .... 

بالامور الطبيعية : س » أله ... بالامر الطييعى :ات (211) جاء وا : ث » جاء: ج 

[نسنةات جاءدت عل قول : «واكلوفى البراغيث » فى اللغة العربية و لكنها هى قاعدة معتادة 


فى العبرية كا سنشير الها فى التقدم ] (272) و بالجملة :عت ج » بالجملة : ن (273) يمدون : 
ث2 يدعون : ب (2/4) خمسا :ات » خمس : ب (275 ) كانرا : ت » كان : > 


(-01م 


(؟-ب)م 


ب)بد-7١0(‎ 


"5 


ببيان » لكنى وجدت قى اقاويل الفلاسفة وكلام الحكاء 259) ما نبهى 
عليه وهانا اذكره فى هذا الفصل وابين المعنى. 0 
فصل ى ]٠١(‏ 

معلوم مشهور فى جميع كتب الفلاسفة اذا تكلموا فى التدبير قالوا : 
ان تدبير هذا العالم السفلى اعتى عالم الكون والفساد إتما هو بالقوى الفائضة 
من الأفلاك ؛ وقد ذكرنا ذلك مرات. وكذلك تمد المكا, 270 
علهم السلام7) يقولون ليس لك اىّ عشب نحت مالا نيم له الفلك يقرع 
عليه ويخبره ان يكبر. ولذلك قيل 279) هل علمت أحكام السموات ام 
جعلت لما سلطانا على الارض © وه مزل ؛ [النجم ] يسمون ايضا 
الكركب 050 تجد ذلك بينآً فى اول ٠‏ براشيت ربه » هناك قالوا : يوجد 
نجم تنتهى حركته فى ثلاثين يوماء ويوجد نم تنتهى حركته فى ثلاثين 
سنة 0*7 فقد صرحوا بهذا القول ان ولو اشخاص الكون لها قوى كواكب 
حم سباء وان كانت جميع قوى الفلك سارية(888) ف جميع الموجودات» 
لكن تكون ايضا قوة كوكب ما خصيصة بنوع ماء كمثل الخال فى قوى 
الجسم الواحد. اذ الوجود كله شخص واحد قا ذكرنا. وكذلك ذكرت 
| الفلاسفة ان للقمرقوة زائدة وخصوصية باسطقس الماء» دليل ذللك زيادة 
البحور و الأنمار بزيادة القمر. و نقصاما بنقصانه ٠‏ وكون المد- فى البحور 
مع اقبال القمر. والحزر (283) مع آدياره اعنى صعوده واتمطاطه فى ارباع 
الفلك على ما هو بين واضح عند من ترصّد ذلك. 





1010 
(2356): لق الحكدم دت بج (2321) :اع عللم : س0 ز.لءث (278): 


10 


15 


ا 


اين لك كل عضب و مثيه ملمطة كسان لومزل ى قي فكه اوكو و اومن او دول كن :ات 
(259) دع [ايوب مملمم] » هيدعت حقوت ثم ام تشم شطر وبارص:ات + (280) 
الكراكب : جح (281) : ا ء يش -زل شهوا جومر هلوكو لشاشيم يوم ويش مزل شهو 
جوءر هلو كواشلكم شنه دات ج [َبراشيت ربه] (282 ) سارة . ت (283) الغور - 
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اما | كون شعاع الشمس محرك اسطقس النارء 'فذلك بين جدا كا 
تراه من سسريان الحرارة فى الوجود مع الشمس وغلبة البرد ببعدها 
عن موضع او بغيبتها عنه. وهذا ابين من ان يطول فى ذكره. فخطر 
ببالى لما علمت هذا ان هذه الاربع اثر المصوّرة مع كونها يحملتها 
تفيض قوى منها فى جميع الميكونات8*©. وهى عللها فان لكل كرة اسطقس 
من الاربعة اسطقسات» تلك الكرة ميدأ قوى ذلك الاسطقس خخاصة» 
وهى الحركة له حركة الكون محركتهاء فتكون كرة القمر محركة الماء » 
وكرة الشمس محركة النارء» وكرة قي 55*) الكواكب المتحيرة محركة 
المواء » ولكثرة ©8©© ركتبا واختلافها ورجوعها واستقامتها واقامتها 
كثر 2879© تشكل المواء واختلافه وانقباضه وانبساطه بسرعة » وكرة 
الكواكب الثابتة محركة الارض. 

وقد ربما لذلك عسرت حركتها لقبول الانفعال والامتزاج لبطء 
الكواكب الثابتة فى التحرك. وقد نيبوا على اختصاص الكواكب الثابئة 
بالأرضد (6688) بقوهم : ان عدد انواع النيات كعدد اشخاص كواكب 
من جملة الكواكب . وهكذا يمكن ان يكون النظام ان تكون الأكر 
أربعا 2209 و الاسطقسات المتحركة عنها اربغا ) والقوى الصادرة منها 
فى الوجود على العموم اربع قوى ا بينا. وكذلك اسباب كل حركة 
فلكية اربعة اسباب . و هى شكل الفلك اعنى كريته ونفسه وعقله الذى 
به يتصور كا بينا. و العمل | المفارق الذى هو معشوقه» فافهى هذا جدا. 

وبيائه ان لول كون شكله هذا الشكل لما امكن بوجه ان يتحرك حركة 
دورية على الاتصالء لان لا بمكن اتصال حركة بالعود 279 الا فى حركة 
الدورية فقط. اما الحركة المستقيمة» ولو كان البحرك 729© برجع فى تلك 
المسافة بعينها مرات فلا تتصل الحركة » لان بين كل ح ركتين متضادتين 





( 284) : المتكونات : ت » المكونات : ب ( 285 ) باقية :ا ت (286) و لكثرة .ات » 
لكثرة :2 (287) ماكثر : -ا6 (288) قى الارض :ا . (289) اربعا : و "اربع : 
ت (290) اربما : ب » اربعة :ات (291) بالصورة : ب ( 292 ) متحرك : ج 


(9-)م 


(-بس)م 


مم 


الى 


سكون كنا رهن فى موضعه. فقد بان ال مس صرورية اتصال الفركة 
بالعودات ف مسافة واحدة بعينهاء ال يكون المتحرك يتحرك دورا ولا 
يتحرك الاذو نمس فيلزم وجود النفس» ولابد من داع 77" للوركة وهو 
تصور و تشوق ما صو ر كا ذكرنا. ‏ وذلك لايكون الا بالعقل ٠‏ اذ 
وليس هوهرب من مخالف ولا طلب مؤالف » ولابد من موجود ما هو 
الذى تصور ؤوقع الشوق له كا بينا. 

فهذه اربعة اسباب لحركة الفلك ٠»‏ واربعة اوجه من القوى العامة 
الصادرة منه اليناء وهى قوة تكوين المعادن . وقوة النفس النباتية» وقوة 
النفس الحيوانية » وقوة النفس الناطقة هما بينا. و ايضا قانك اذا اعتيرت 
افعال هذه القوى نجدها بوعين : تكوس كل مايتكون وحراسة ذلك 
المتكون اعبى حراسة نوعه داتماء وحراسة اشخاصه مدة ما. وهذا 694 
هو معى الطبيعة الى يقال انها حكيمة مديبرة معتنية باحاد الحيوان 
بصناعة كالهنية معتنية محراسته و دوامه» بايجاد قوى مصورة هى سيب 
وجوده » وقوى | غاذية هى سيب بقائه» وحراسته مدة ما بمكن القصد 
هو ذلك الامر الالمى الواصلعنه. هذان الفعلان بواسطة الفلك. و هذا عدد 
الاربعة هو مجيب وموضع تامل فى تاويل الربى 03 توما قالوا م 
درجة موجودة ف الس ؟ اربع 79 يعى قوله: كأن سلا منتصبة على 
الارض (0) وى جميع «الدرشوت» يذكر أن اربع مراحل للملائكة 59 
ويتكرر ذلك. 


ورأيت بعض النسخ (259) 1 درجة ٠.وجودة‏ فى السلم ؟ سبعة شيف 
لكن النسخ كلها وكل «المدرشوت » مجمعون ان ملائكة الله 02© الذين رأى 
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(293) داع بات ء داعى :ب ( 294) هذ .ات هذا 2 (295) 2٠٠١‏ مدراش 
راف تاب (296):اء كه معلوت هيوبل أريع:ات - (2937) ع [ التكوين ١١/١١‏ ] » 
وهنه سم مصب ارصه .ات ب ( 298 ) ١٠1ء‏ محنوت شلملا كم هم ت - (299) سخ > 


500) يفرق س 296 «١‏ سبعة» [شيع :ات اج] (301) .اء ملاكى الم مه اها 


"1 


صاعدين و تازلين 3*9 انما كانوا اربعة لا غير. اثنان صاعدان وائتان 
نازلان 003 , وان الاربعة اجتمعوا فى درجة ‏ واحدة من درج السم 2 
وصاروا الاربع ف صف واحد والاثنان الصاعدان6*29 و الاثنان النازلان (605 
حتى انهم تعلموا من ذلك ان عرض السلم 9 |كان قدر عام و ثلث 
5 بمرأى النبوة 0979© لان عرض الملاك الواحد بمراى النبوة 09 قدر ثلث 
العالم لقوله : وجسمه كالز بيجد 299 فيكون عرض الاربعة عالما و ثلثا. 
وف امثال 9" زكريا عند وصفه : باربع محلات خارجات من 
بين جبلين والخيلان جيبلا تحماس 0819 قال فى شرح ذلك : هذه رياح 
السياء الاربع الى نخرج من الوقوف امام سيد الارض كلها (0311) فهى علة 
10 0 ها محدث . وامًا وحص النحاسر (812) لوه قوله: النحا ساصضخع 
العام وهو 7 فى.« براشيت ربه » بهذا النص ان ا (814) 
فهو بين | جدا وقد بينا ذلك فى تاليفنا الكبير فى الفقه 6153© لان اللوقات 
5 الافلاك » والثالث المادة الاولى اعنى الاجسام الدائمة التغير الى تحت 
الفلك 673 هكذا يفهم من بريد ان يفهم الالغاز النبوية وينتبه من نوم 
الغفلة وينجو من نحر الجهل وبرق الى العليين. 19 اما من يعجبه ان 
(302) باء عولم و يورديم » ت + (303) :اء. شنم عولم و شنم 0 
ت اج (304) :اء العرلم : ت ج ( 305) : اء اليورديم : ت ج ( 306) السل : 
السوم :ات (307): اء عراء هنبواه: ت ج ( 308 ): ع [ دائيال ]5/1١‏ » ا 
ثيش : تاج ( 309) أمثال تء مغال : ج ( 810 ) : ع [ زكريا 5/ ]١‏ اربع ٠ركبوت‏ 
يوصاوت مبين شى ههرمم و ههرم هرب نحشت :ات ب (311) : ع [ زكريا 5 / 4 ١]‏ أربع 
روحوت هشمم يوصاوت مهتيصب على أدون كل هارض : ت + ( 312 ) : أغ التحشت: - 
ان ل ا 00 ب اء شهملاك 


الاك - ( 318 ) المليين 0 


74 )اس 


(؟5-ب)م 
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يسبح فى محار جهله و هبط متنازلا 019 فلا محتاج أن يتعب جسمه 
ولاقالة ‏ يعدل بن الطركة انون بالك اىسقل بالفايع طهر كل باكر 
واعتيره . 


فصل يا[11] 


اعم أن هذه امور الحيئة 0 المذكورة اذا قرأها وفهمها رجل 5 
تعليمى فقط » فيظن انها برهان قاطع على ان صورة الافلاك وعددها 
هكذاء وليس الامر كذلك» ولاهذا مطلوب عل الميئة 620© بل مها امور 
برهانية انها كذلك» كا تبرهن ان طريق الشمس طريق مائل عن معدل 
الهار وهذا » مالاشالك فيه . واما20© هل لما فلك خمارج المركز او 
فلك تدوير فلم يتيرهن. وهذا مما لايبالى به صاحب الهيئة 6*2 لان قصد 10 
هذا العم فرض هيئة يمكن معها ان. تكون حركة الكوكب 29© واحدة 

(؟-١)‏ م دورية لاسرعة فيها ولا ابطاء ولا تغير ويكون | اللازم من تلك الحركة 
موافقا لما يرّى ويتوختى 0*9 مع ذلك ان يقلل المركات وعدد الافلاك 
ماامكن » لانه مثلا اذا قدرنا ان نفرض هيئة يصح معها المرئى من 
حركات هذا الكوكب بثلثة افلاك ؛ وهيئة اخرى يصح معها ذلك بعينه 15 
باربعة افلاك . فان الاولى ان نعتمد على اليئة القليلة عدد الحركات » 
ولذلك اخترنا فى الشمس خروج المركز على فلك التدوير 9© كنا ذكر 
بيطلميوس. 

وبحسب هذا الغرض لما ادركنا ان 829 حركات الكواكب كلها الثابتة 
حركة واحدة لا تختلف ولا تتغير اوضاعها بعضبا من بعض » علمتا27© 20 
على انها كلها فى فلك واحد. ولا ممتنم ان يكون كل كوكب منها 
(319) : ع 1 الثنيه 48/6 ] » ويرد مله مله :ات ب (320) اليثات : ب 
(321) واما : ت » اما : جوت (322) الميئات : +( 323) الكراكب : ب (324) 


يتواعى : ت ( 325) تدوير دت (326)ان جع ورت (327) علمنا ؛ جز» عولنا : 
ات + عملنا : ن 
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فى فلك وتكون حركاتها كلها واحدة وثلك الافلاك كلها على اقطاب 
واحدة؛ فتكون حينئذ العقول على عدد الكواكب كا قيل: هل من عدد 
لجنوده ؟ 7*9) يعنى لكثرتها . لان العقول والاجرام السماوية » القوى كلها 
الجميع جنوده **© ولا بد ان يحصر انواعها عدد. فحتى لوكان الامر 
هكذا » لما اختل علينا ترتيبنا ق كوننا عددنا فلك الكواكب الثابتة كرة 
واحدة » كا انا عددنا خسة افلاك : الكو كب المتحيرة مع كثرة افلاكها 
كرة واحدة. اذ القصد قد فهمته انه انما نعد حملة القوة 609 الى ادركناها 
لكن المقصود كله ان الموجودات من دون البارى تعالى | تنقسم ثلثة اقسام : 
احدها العقول المفارقة. 


والثانى الاجرام الفلكية الى هى موضوعات لصور ثابتة لا تنتقل 
الصورة فيها من موضوع لموضوع ولا يتغير ذلك الموضوع 0109© فى ذاته. 

والثالث هذه الاجسام الكائنة الفاسدة الى تعمها مادة واحدة وان 
التدبير. يفيض من الاله تعالى على القول على ترتييها ؛ ومن العقول يفيض 
منها مما استفادته خخيرات وانوارا (852) على اجسام الافلآك » ويفيض من 
الافلاك قوى وخيرات على هذا الجسم الكائن الفاسد بعظيم ما استفادته 
من مبادئها. 

واعم ان كل مفيض خيرا ماى هذا الترتيب» فليس وجود ذلك 
المفيد وقصده وغايته افادة هذا المستفيد فقط » قانه يازم من ذلك انال 
المحض. و ذلك ان الغاية اشرف من الاشياء الى هى من اجل الغاية » 
فكان يلزم ان يكون وجود الأعلى والأأكل والاشرف من اجل الادى| 
ولا يتخيل هذا عاقل » بل الامر كا اصف. وذلك ان الشى“ الكامل 


( 3528 ) : ع [ايوب ه؟/* ]ء هيش مسفر لجدوديو : ت ب (329) :ا»ء» 
جدوديو ات ب (330) القوى + ن (331) موضوع لوضوع .. الموضوع :ات جء 


(ع#دب)م 


(4 دب 


م)1١-4(‎ 


يو 


يندوما من الكال قد يكون ذلك الككال فيه فى حيز يكل ذاته ولا يتعدى 
منه كال لغيره » وقد يكون كاله فى حيز يفضل عنه كال لغيره. كأنك 
قلت على جهة المثل ان يكون شخص له من امال ما يقوم بضرورياته فقط. 
وحيل ما ري بين » وآخخر له من المال ما يفضل عنه » منه 
ما يغنى خلقا كثيرا حتى انه سهب0339 لشخص أخرقد را" يصير به | ذلك 
الشخص ايضا غنيا. و يفضل عنه مايغنى به شخصا ثالثا. هكذا الامر 
في الوجود ان الفيض الواصل منئه تعالى لايجحاد عقول مفارقة فاض عن تلك 
العقرل ايضا لايحاد بعضها بعضا الى العقل الفعال » وعنده انقطع ايحاد 
المفارقات . 


ا 


وكل مفارق فاض عنه ايضا ايجاد ما حتى انتبت الأفلاك عند فلك 10 
القمرء وبعده هذا الجسم الكائن الفاسد اعنى المادة الاولى وما تركب 
منها. وكل فلك تصل منه قوى الى اسطقسات حتى انقضى فيضها عند 
ذكرته انبياؤنا وحملة شريعتنا لان ملتنا ملة عالمة كاملة 3599© كا بين تعالى 
على يد 009 السيد الذى كلنا. وقال : لاجرم ان هذا الشعب العظيم 15 
هو شعب حكم هو شعب حكيم فهم 2 لكنه نه » لما اتلفت محاسننا شسمرا 4 339 الملل 
الجاهلية وابادوا حكمنا وتواليفتا واهلكوا علماءنا حتى عدانا 
جاهلية كا تواعدنا بذنوبنا وقال: فحكة حكائه تضمحل وعقل عقلائه 
يف 039 ؛ وخخالطناهم » فتعدت الينا آر ام كما تعدت الينا اخلاقهم 
وافعالم» كا قال فى تشابه الاعمال : بل اختلطوا بالامم و تعلموا اعمال 000 20 
كذلك قال فى تعدى آراء الجاهلية الينا: ويعاهدون بتي الغرباء 0410© ترجمه 

( 333) يذعب : ج (334) تدر : ب ( 335) كاملة :ت جء - ؛ ذ( 386) يه : 
متاء يدى : ج (334 ): ع [ التثنية + ١/‏ ] » رقعم حكم و نبون مجوى مجدرل هزه : 
ت ب ( 338) شدائد ؛ ب . حكناء تاج حكتنا: ن » حكانا :د ى (339) : ع [اشيا 
44 ]4غ رايده حكمت حكيو وبينت لبوئيو سر :ات اج (340) : ع [ المزمور 


٠‏ ه؟]ء ويتعر بوا يجري و يلمدوا مشييم :ات ب (341) : ع [اثعيا ؟31/5]» 
و بيادى نكريم يفيقو :ات بي 


10 


لينل 


يوناتان بن عزيائيل عليه السلام يتشبون باخلاق الام 42©. فلا نشأنا 
على اعتياد آراء الجاهلية جماءت هذه الامور الفلسفية كأنها غريبة عن 
شريعتنا كغرابتها عن آراء الهاهلية | وليس الامر كذلك. واذ قد تكرر 
فى كلامنا ذكر الفيض عن الاله وعن العقول فينيغى ان نبين لك حقيقته 
اعنى المعنى الذى يُكدتى عنه بالفيض و بعد ذلك آخذ ف الكلام 
فى حدث العالم. 


فصل يب ]١75[‏ 

بين 48 ان كل حادث فله سبب فاعل ضرورة » هوالذى احدثه 
بعد ان لم يكن موجودا. وذلك الفاعل القريب لا ملو ان يكون جسا » 
او ليس يجسم. وكل جسم فليس يفعل من حيث هو جسم بل انما يفعل 
فعلا ما من حيث هو جسم ماء اعنى بصورته. وسأتكل فى هذا فى ما بعد. 
و ذلك الفاعل القريب المحدث للثى' الحادث» قد يكون هوايضا حادثا04 
وهذا لابمر الى لا نهاية » بل لابد لنا ضرورة ان كان ثم شى“ حادث ان 
ننتبى لمحدث قدب غير حادث هوالذى احدثه. فى السؤال لاى ثى" احدث 
الان وم يحدث هذا من قبلل؟ اذ وهو موجود فلا بد ضرورة ان يكون 
امتناع ذلك الفعل الحادث قبل حدوثه. اما من عدم نسبة ما بين الفاعل 
والمفعول ان كان الفاعل جسما اومن قبل عدم مبيؤ المادة 49 إن كان 
الفاعل غير جسم . وهذا التمهيد كله على ما يوجبه النظر الطبيعى من غير 
النفات الآن لقدم العالم او حدوثه » اذ ليس هذا غرض هذا الفصل. 


وقد تبين فى العلم الطبيعى ان كل | جسم يفعل فعلا ماق جسم 


0 آخر فلا يفعل فيه الا بان يلاه او يلى ما يلقاه » ان كان ذلك الفاعل اما 


بفعله 849 بوسائط . مثال ذلك ان هذا الجسم الذى احترٌ الآن ء انما 


بيب ا يب يت 
(343):اء وبنموس عميا از لين: تج (343) بين :ات »2 بين هو: + ( 344) 
حادثا ءت » عادث : ب ( 345) المادة بجع مادة :ا ت ( 346) يفعله : جء ذمله : ت 


(وك-ب) م 


(ه-ا)م 


.م 


احتر بكون جرم النار لقيه2*” او تكون النار اسخنت الحواء والحواء 6649 
حرط بذلك الجسم اسخنه» فيكون الفاعل القريب لاسخحان ذلك الجسم . 
جرم المواء الساخسن 49 حتى ان حجر المغناطيس انما ليجذب الحديد 
على بعد بقوة تنبث منه ف المواء اللاق لحديد. ولذلك لايحذب على اى 
بعد اتفق » كما لا نسحن هذه النارعلى اى بعد اتفق 4509 بل على بعد 5 
يتغير الحواء الذى بينها وبين الشى* المنسخن 639 من قوتها. واما اذا 
انقطعت نون المواء من هذه الثار دون هذا الشمع فهو لا يذوب منها. 
كذلك الحال فى ما يجذب » وهذا الذى لم يكن سنا 052 ثم من » فلا بدله 
ضرورة من سبب مسخن حدث » اما نار حدثت او كانت منه على بعد 
ما فتغير ذلك البعد. و هذه النسبة هى الى كانت معدومة ثم حدثت. وهكذا 10 
نيجد اسباب كل ما محدث فى الوجود من حوادث يكون سببها امتزاج 
(-1) ج الاسطقسات الى هى اجسام فاعلة بعضها فى بعض ومنفعلة | بعضها عن 
بعض اعنى أن سبب حدوها قرب جسم من جسم أو بعد جمم عن جسم. 
اما ما نجده من حوادث ليس هى تابعة لمزاج » وهى الصور كلها » 
قلا بد لها أيضا من فاعل اعنى معطى الصورة وهو غير جسم لان فاعل 15 
(0؛ - ب) م الصورة صورة لاف مادة » كا | بين فى موضعه. وقد نهنا على دليل 
ذلك فما نقدم 058 , ومما بين لك هذا ايضا ان كل مزاج قابل للزيادة 
والتقصان وهو يحدث اولا اولا » والصور ليست كذلك. لانها لا تحدث: 
اولا اولا » فلذلك لا حركة فها » وائما تحدث او تفسد فى لازمان » 
فليست من فعل المزاج » بل المزاج مهى' فقط للمادة لقبول الصورة. 20 
وفاعل الصورة شى' لا يقبل الانقسام» اذ فعله من نوعه. ولذلك بين ان 
فاعل الصورة اعنى معطيها صورة ضرورة » وهى مفارقة. وهذا الفاعل 
الذى هو غير جسم » محال ان يكون ايثاره لما بؤثره بنسبة ما. اذ ليس هو 
(341) لقيه:يء لاقام بات (348) المواء :ب تء الموى : ب [ فى كل ماذكرهنا ] 


( 349 ) السخن :ات (350) كالا نسكن ... آثفق :ات »سس واي (351) المتسخن : 
ت بع المسخن : ن (352) سخنا ءات ء طن : ب ( 353 ) الصحيفة 286 


.م" 


جدما” فيقرب او يبعد او يقرب جسم منه او يبعد اذ لا نسبة بعد بين 
الجسم ولااجام. فبالضرورة ان علة عدم ذلك الفعل هوعدم تبيؤ تلك 
المادة لقبول فعل المفارق. فقد بان ان فعل الاجسام محسب صورها بعضها 
فى بعض يوجب تهيؤ المواد لقبول فعل الذى ليس بجسم التى تك الافعال 
5 هى الصور. 
فلما كانت آثار العقل المفارق بينة واضحة ف الوجود » وهى كل 
متجرد غير حادث عن مجرد نفس الامتزاج » عم بالضرورة أن ذلك 
لفاعل ليس يفعل بالمباشرة 3559 ولا على بعد مخصوص. اذ ليس هو جسم 
فيكون ابداً عن فعل المفارق بالفيض على جهة التشبيه بعين الماء الى 
0 تفيض من كل جهة » و ليست 0*9 لها جهة مخصوصة تستمد منها أو تمد 
لغيرها » بل من جميعها تنبع ولجميع الجهات| تروى القريبة منها والبعيدة )١-,6(‏ م 
دائما. كذلك هذا العقل ليست تصله قوة من جهة ما ومن بعد ما ولا تصل 
قوته لغيره ايضا من جهة مخصوصة» وعلى بعد مخصوص ولا ى وقت دون 
وقت » بل فعله دائما. كل ما 57 مهيأ شى' قبل ذلك الفعل الموجود على 
15 الدوام الذى عبرعنه بالفيض » كذلك البارى جل اسمه لما تبرهن انه غير 
جسم واثبت ان الكل فعله وانه سببه الفاعل 5 بينا. 
وكا نبيّن قيل عن العالم من فيض الله و انه افاض عليه كل ما حدث 
فيه. وكذلك يقال انه افاض علمه على الانبياء » المعنى كله ان هذه 
الافعال من فمل من ليس بجسم وهوالذى يُسمى فعله فيضا وهذه الاسمية 
0 اعنى الفيض » قد اطلقته العبرانية ايضا على الله تعالى من اجل التشبيه بعين 
الماء الفائضة كا ذكرنا. اذلم يوجد لتشبيه 459 فعل المفارق احسن من 
هذه العبارة اعنى الفيض اذ لا نقدر على حقيقة امم تطابق حقيقة المعنى» 
لان تصور فعءل المفارق عسر جداء كثل عسر تصور وجود المفارق. 


(854) جم: ب (355) مباشرة ٠ت‏ (356) ليست : جنء ليست (357) 
كل ما ساء كالما ت (358) لتشبيه ت لح 2 لتشيه : د 


(5؟-ب) 


(1-597)م 


٠. 


وكا ان الخيال لا يتصور موجودا الاجمما او قوة فى جسم. كذلك 59*) 
لا يتصور الخيال وقوع فعلى الا بمباشرة فاعل او على بعد ما. ومن جهة 
مخصوصة حتى انه للا صح عند بعض الجمهور كون الاله لا جسم 36 
او انه لا يدنو مما يفعلهء تخيلوا انه يامر الملائكة والملائكة تفعل تلك 
الافعال بالمبشرة » و بدنو جسم من جسمّء كا | نفعل نحن فى ما نفعل فيه. 5 
و نخيلوا الملائكه ايضا اجساما. ٠‏ 
ومنهم من يعتقد انه تعالى يامر الشى” بكلام ككلامنا اعنى حرف 
وصوت فينفعل ذلك الشى*. كل هذا تبع الخيال الذى هو ايضا يفعل 
الشر 669 حقيقة. اذكل نقيصة نطقية اوخلقية» فهى فعل الخيال او تابعة 
لفعله. وما هذا غرض الفصل » بل القصد فهم معنى الفيض المقول فى حق 10 
اللو وق حق العقول اعنى الملائكة لكوما غير اجسام . ويقال فى القوى 
الفلكية ايضا انها تفيض ف الوجودء و يقال فيض الفلك»؛ وان كانت افعاله 
تاق من جسم. ولذلك تفعل الكواكب ببعد مخصوص » اعنى قربا من 
المركز وبعدها منه . و نسية بعضها لبعض ومن هنا دخل لاحكام النجوم. 
اما ما ذكرناه من ان كتب الانبياء استعارت معنى الفيض » ايضا لفعل 15 
الاله فهو قوله: تركونى انا ينبوع المياه الحية 862) يعنى (2063 فيض الحياة 
إى (664) الوجود الذى هوا حياة بلا شك. وكذلك قوله: لان عندك يتبوع 
الحياة 2" يريد به فيض الوجود. وكذلك تمام القول وهوقوله: و بنورك 
تمان - النود 049 ر 69 هو المعنى بعيئه ان بفيض العقل الذى فاض عنك نعقل 
فهتدى ى واستدل. وندرك العقل» فافهمه. 20 
فصل يج [111] 
آراء الثاس فى قدم العالم او حدوثه عند كل من اعتقد ان ثم إها 





موجودا (367) هى ثلثة آراء: 


(359) كذلك ءات ج» وكذالك؛ : ن (360) لاجما تت )» لاجم : ج (361): 
اء يصرهرع :ات ب (362) : ع [ارميا ]١8/1‏ اوق عزبو مقور مم حم :ات بج 
(363) ىت ات اللَه: ب ( 364 ) اى دت» او : ب (365): ع [المزمور ٠/75‏ 1 
ى عنك مقور حم :ات ب ( 366) :اء باورك ترآه أور: :ات ب (367)الما موجودا : 


ان ؟6 آله موجود : يه 


10 


15 


20 


ه.م 


الرأى الاول : وهو رأى كل من اعتقد شريعة سيدنا «ومى 
عليه السلام 69© وهو*") ان الءالم يحملته اعنى ان كل موجود غييرالله 
تعالى» فالله او جده بعد العدم النحض المطلق وان الله تعالى وحده كان 
موجودا ولا ثى' سواه » لا ملك ولا فلك ولا كل 679 مادائيل الفلك. 
ثم اوجد كل هذه الموجودات على ماهى عليه بارادته » ومشيته » لامن 
شى' » وان الزمان نفسه ايضا من جملة امخلوقات . اذ الزمان تابع حركة 
والحركة عرض ف المتحرك» و ذلك المتحرك نفسه الذى الزمان تابع حركته 
محدث . وكان بعد ان لم يكن. وان هذا الذى يقال كان الله قبل ان يخلق 
العلم الذى تدل لفظة «كان » على زمان. وكذلك كل ما ينجر فى الذهن 
من امتداد وجوده قبل خلق العالم امتدادا لا نهاية له. كل ذلك تقدير 
زمان او نخيل زمان» لآ حقيقة زمان. اذ الزمان غرض بلا شك » وهو 
عندنا من حملة الاعراض الْخلوقة كالسواد والبياض. وان لم يكن من 
نوع الكيفية لكنه بالجملة عرض لازم لحركة كنا يبين من فهم كلام 
ارسطو فق تبيين الزمان و حقيقة وجوده. 


ونبين هنا معى | وان كان ليس من غرض ما نحن بسبيله ‏ لكنه 
نافع فيه وهو ان الذى اوجب خخفاء امر الزمان على اكثر اهل العلم حتى 
حيترهم امره » هل له حقيقة فى الوجود اولا حقيقة أه » ا لينوس 
وغيره» «وكونه عرضا فى عرض لان الاعراض الموجودة فى الاجسام 
وجودا الا ء كالالوان والطعوم فانها تفهم باول وهلة » وتتصور 
معانبها. و اما الاعراض البّى موضوعاتها اعراض اخر كالبريق فق اللون 
والاتحناء والاستدارة فى الخط فيحن امرها جدا » و نخاصة اذا انضاف 
لذلك ان يكون العرض الموضوع غير مستقر الحال » يل فى حالة بعد 
حالة 0072 فيخنى الامر اكثر» فاجتمع ف الزمان الامران جميعاء لانه. عرض 


(368) عليه السلام :ات .- ؛ بج (369) وهو : ب ع»هو.ادت (3750) كل 


سا ءا - 


:ات ؛ (371) بل فى .. حالة :ا ت اء يتغعر ى حااة بمدحالة ن © بل هى 


حالة بعد : ى 


( كدبام 


م)١-ه(‎ 


كد 


لازم للدركة » والحركة عرض قف المتحرك وليس الدركة عتزلة السواد 


والبياض التِى هى حالة مستقرة » بل 0729© حقيقة الحركة وجوهرها ان 
لاتستقر عن حال » ولو طرفة عين. 

فهذا نما اوجب خفاء امر الزمات. والقصد أنه عندنا شوء مخلوق 
مكون كسائر الاعراض و الدواهر الحاملة لتلك الاعراض. فلذلك لا يكون 
ايحاد الله العلم فى مبدأ زمانى » اذ الزمان هن جملة الخلوقات «فكن'» من 
هذا المعنى على تامل شديد » ثلا تلزمك الردود التى لا محيص عنها لمن 
بجهل هذا. لانه متى ثبت زمانا قبل العالم لزملك اعتقاد القدم. اذ الزمان 
عرض» ولابد له من حامل فيلزم وجود شى' قبل وجود هذا العام الموجود 


لت 


الآن. ومن هذا هوالهرب. فهذا| هواحد الآراء وهوقاعدة شريعة مومبى 10 


سيدئا عليه السلام (072© بلا شلث » وهى ثانية قاعدة التوحيد لا يخطر ببالك 
غير هذا. وابونا ابراهم عليه السلاء!ة67) ابتدأ باشبار هذا الرأى الذى وداه 
اليه النظر ولذلك كان ينادى: ياسم الرب الاله السرمدى 679 ». وقد 


صرح بهذا الرأى بقوله : مالك السموات والارفن07 . 


والرأى الثالى : هو رأى كل من ممعنا مخيره © ورأينا كلامه من 15 


الفلاسفة. و ذلك الهم يقولون: أن من انال ان يوجد الله شيئا من لا ثى'» 
ولا يمكن ايضا عنده ان يفسد شى الى » لاشى' » اعتى انه لا كن ان 
يتكون موجود ما ء» دون 079 مادة وصورة من عدم تلك امادة عدم 
محض 6179 ولا يفسد الى عدم تلك المادخ عدم محض 37177 ووضف الله 
عنم بانه قادر على هذا ء كوصفه بانه قادر على الجمع بين الضدين فى آن 
واحد»ء او يخلق مثله تعالى او يتجسم او يخلق مربعا قطره مساو لتجاعه. وما 
شابه هذه من الممتنعات . و المفهوم من كلامهم انهم يقولون كما انه لاز 


(372) : بل كه ٠ور:‏ ج(373)عليه اللام : ت 2 - دب (374): 


20 


2 
[ التكوين ١؟/؟م]ء‏ الل ال عونْم: ت ب ( 375) : ع [التكرين 7١/١4‏ ] » قونه نمم : 


ت ب (36) درن : س» ذو : ت (347) عدما محضا :ا ت 


10 


.١ ث‎ 


وحن 


فى حقه لكونه لا يوجد الممتنعات» اذ للمتنع طبيعة ثابتة ليس هى من فعل 
فاعل. فلذلاك لا مكن تغيرها. كذلك لاعجز فى حقه اذالم يقدران يوجد 
شيئاء من لا شى* 879 . اذ هذا من قبيل الممتنعات كلها. فلذلك يعتقدون 
ان ثم مادة ما موجودة قديمة كقديم الاله » لايوجد دونما ولا توجد دونه. 
ولا يعتقدون انها فى مرتبته تعالى فى الوجودء يل هو سيب وجودها » وههى 
له مثلا كالطين لنفاخرانى 679 | لو الحديد 0*9 لحداد وهوالذى يخلق فيها (؟1-ب) م 
ماشاء. فتارة يصوّر منها ساء » وارضا » وتارة يصور منها غير ذلك. 

واهل هذا الرأى يعتقدون ان السماء ايضا كائنة فاسدة لكنها ليست 
كائنة من» لا شى*» ولا فاسدة الى» لا ثبىة» بل كما | ان اشخاص الحيوان )١-551(‏ + 
كائنة فاسدة مح مادة موجودة » والى مادة موجودة. كذلك السماء تكون 
وتفسد. وتكوتها وفسادها كسائر الموجودات من دوما. واهل هذه الفرقة 
ينقسمون الى فرق » لا فائدة لذ كر فرقهم وآرائى فى هذه المقااة 4 لكن 
اصل هذه الفرقة العام؛ ٠١‏ ذكرت لك. وافلاطون ايضا هذا 099 اعتقاده» 
انت جد آرسطو محكى عنه ١‏ فى السماع » انه يعتقد اعنى افلاطون ان السماء 
كائنة فاسلة. وهكذا تحد مذهبه مصرّحا فى كتابه « لطماؤس » لكنه 
لا يعتقد اعتقادنا كما يظن من لا يعتير الآراء » ولا يدقق النظر» و يتخيل 
ان رأينا ورأيه سواءء وليس الامر كذلك. لان نحن نعتقد كون الساء » 
لامن ثى"؛ الا بعد العدم المطلق. وهو يعتقد انها موجودة مكونة من شى'". 
فهذا هو الرأى الثانى. 

والرأى الثالث : هو رأى ارسطو وتبّاعه وشارحى كتبه.. و ذلك. 
انه يقول جما قاله اهل الفرقة المتقدم ذكرها. وهوانه لايوجد ذؤمادة ) 
من لا مادة » اصلاء ويزيد على ذلك ويقول : ان السماء ليست واقعة 
تحت الكون و الفساد بوجه. وتلخيص رأيه فى ذلك هو هذا : يزعم ان 


(378) من لاثى” :ا ت20 لامن 8 2 (349 ) للفخاراق : (380) او الحديد 5 


وكالحديد : + (381) هذا ات 2 هو: اج 


م.م" 


(15دب)م 


الذى لا يقع نحت الكو ن والفساد وهو السماء لا يبرح كذلك. وان الزءان 
والحركة ابديان دامان» لاكائنان ولا فاسدان. وان الكى" الكائن الفاسد 
وهوما نحت فلك القمر لا يبرح كذلك »اعنى ان تلك المادة الاولى لا كائنة 
ولا فاسدة فى ذاتها لكن الصور تتعاقب علها و تخلم صورة و تلبس اخرى. 


وان هذا النظام كله العلوى والسفل لا مد لا يبطل ولا يتجدد 
ُ و 

فيه متجدد هما ليس ف طبيعته ولا يطرأ فيه طا 009 خارج عن القيام (383) 
بوجه قال: وان كان لم يقل هذا الاص لكن اليتحصل هن رأيه انه من باب 
الممتنع عنده ان تتغير لله مشيئة او تنجد له ارادة. وان جميع هذا الوجود على 
ماهو عليه » الله او جده بارادة » لكن ليس فعل يعد عدم. وكا انه دن 
باب الممتنع ان يعدم الاله او تتغير ذاته» كذلاك رظ يظن انه من باب الممتنع ان 
تتغير له اراد 0 تتسجحد له ممشثة )» 0 ا هذا 0 


فهذا تلخيص هذه الاراء وحقيةتها وهى آراء من قل تبرهن عنده 
وجود الاله 3*9 لهذا العالم. اما هن لم يعلم 9 وجود الاله جل وعز» بل 
ظن ان الاشياء تكون9**) و تفسد بالاجماع و الافتراق محسب الاتفاق» وان 
ليس ثم مديرة8© ولا ناخ (000) وجود وهوافيقوروس وشيعته وامثاله كما 
مح الاسكندر » فلا فائدة لنا فى ذكر تلاك الفرق. | اذ قد تبرهن وجود 
الالهء وذكرنا اراء اقوام بنوا أمريهم علىقاعدة قد تبرهن نقيضهاء لافائدة 
فيه. وكذلك ايضا كوننا روم تصحيح قول اهل الرأى الثانى اعنى كون 
السماء كائنة فاسدة » لا فائدة لنا فيه. اذه يعتقدون القدم ولا فرق عندنا 


بين من يعتقد أن السماء كائنة » من شى؛ » ضسرورة وفاسدة الى شى“ » او 


اعتقاد ارسطو الذى يعتقد انها غير كائنة ولافاسدة. اذ قصدكل تابع شريعة 





ا 


10 


20 


(383) ولا يطرى فيه طار : تيع سان (384) الاله يت ء اله ىج (385) - 
ل يعم : ات ٠‏ لايل :اسع (368) تتكون ؛ ج (381) مديرا: ب (308 ) ناظم : 


20 نظام : بي 


10 


15 


.م 


موموىن, وابينا ابراهم 3 اومن حا نوها » ائما هو اعتقاد ان ليس ثم شى” 
قد 389) بوجه مع اللهء وان ايجاد الموجود9” .ن عدم فى حق الاله ليس 
من قبيل الممتنع » بل واجب ايضا م09 بعض اهل النظرء و بعد ان 
قررنا 672 الآراء ؛ آنذ فى تبيين وتلخيص 09© دلائل ارسطو على رأيه 
وما دعاه الى ذلك. 
فصل يد ]١4[‏ 

بما حصل عندك. و انى ”0 لا احتاج ان آلى بعض كلام الفلاسفة فى كل 
موضع » بل باغراضم » ولا اطول كلاما 98© بل انبك على الطريق الى 
بشصدوتها كا فعلت للك ف آراء المتكلمين. التفت من تكلم غير ارسطو 
اذ آراؤه هى الى ينبغى ان تتامل وان ثبت الرد عليه اوالتشكيك ف ماتردء 
او| نشكتك 0*9 عليه فى شى' منباء فذلك فى حق غيره من كل من خالف 
قواعد الشريعة احرى واوكد. 

فاقول إن ارسطو يقول: ان الحركة لا كائنة ولا فاسدة يعنى احركة 
على الاطلاق» لانه يقول: ان كانت اللحركة حدثت » فكل حادث تتقدمها 
حركة وهى خروجه للفعل. وحدوثه بعد ان لم يكن» فتكون اللركة اذن 
موجودة » وهى الخحركة التِى بها وجدت هذه الحركة الاخيرة. فالحركة 
الاولى قديمة ضرورة | او يمر الأمرللا نهاية. ومحسب هذا الاصل ايضا 

يقول : ان الزمان غير كائن ولا فاسد. اذ الزمان تابع لحركة و لازم 
لها. ولا حركة الا فى زمان ولا يعقل الزمان الا بالحركة كا برهن. فهذه 
طريق له يلزم ها قدم العالم. 


(389) ثشىء قدم :ت ء شيئا قدبما : ب( 390) الموجودات : ب ( ل ): اء ابراهم 
ابينو : ت ب (391) بز عم ثاء زعم : ب ن (392) قدرنا : ب ( 393) م تلخيص : 
ت بس. -: ن (394) الى .: تاءانا: ب (395)كلاما : ب :-)٠‏ ت(396) 
فى مانرداو نشكك :ات »؛ فيما ريد نشكك : ج ء فيما تريدان : ن 


(0-ا)م 


(5 د -ب)اج 


(0 سب)م 


م٠‎ 


طريق ثانية له يول : المادة الاولى المشتركة للاسطقسات الاربعة 
لاكائنة ولافاسدةء لانها 9 ان كانت المادة الاولى كائنة فاها مادة» منها 
تكونت. ولازم ان تكون هذه المتكونة ذات صورة اذ هى 099 حقيقة 
الكون و نحن فرضناها مادة لا ذات صورة فتلك ضرورة 99 غيركائنة» 
من شى” ء فهى ازلية لا تبيد. وهذا ايضا يوجب قدم العالم. 5 


طريق ثالثة له يقول : ان مادة الفلك بجملته ليس فها شنئى' من 
التضاد لان الحركة الدورية لااضدلا كا بيّن. وام التضاد فى الحركة 
المستقيمة كنا برهن. قال: وكل ما يفسد انما سبب فساده ما فيه هن التضاد 
واذ والفلك لاتضاد9"' فيهء فليس هو فاسدال؟”)| وما ليس يفاسد فليس 
بمتكون و يطلق قضايا و يبينها. وهى : ان كل كائن فاسد» وكلفاسد كائن. 10 
وكل مالم يتكون لا يفسد وكل مالا يفسدلم يتكون. فهذا 22 ايضا 
طريق يوجب بها ما ريده من قدم العالم. 


طريق رابعة : قال: كل حادث » فا مكان حدوثه متقدم على حدوثه 
بالزمان. وكذلك كل متغير» فامكان تغيره متقدم عليه بالزمان. ومهذه 
المقدمة الزم دوام اللدركة الدورية وانها لأانقضاء لها » ولا بداءة. وبهذه 15 
المقدمة بد (403) المتاخرون من تباعه قدم العلم. وقالوا: العالم قبل ان 
يكون لا مخاوان يكون حدوثه ممكنا اوواجبا او متنعا. فان كان حدوثه 
واجبا فانه لا يبرح موجودا وان كان حدوثه ممتنعا » فلا يصح أن يوجد 
ابدا ؛ وان كان ممكنا فن حامل ذلك الأمكان فلا بدمن شي" موجود هو 
حامل الامكان » وبه يقال لذلك الشى*» إنه ممكن وهذه طريق قوية جدا 20 
ف اثبات قدم العالم. 


وزعي بعض حذاق المتاخرين من المتكلمين انه فك" هذا العويص » 
فقال : الامكان هو عند الفاعل لا ف الشى' المنفعل » وهذا لاشو“ » 


(397) لانها: جء لانه دت (398) هى :2 هو: ب (399) ضرورة اث ج»ع 
صورة : ن ( 400 ) لا تضاد : ثاسء؛ م اتضاد : نَّ (401 ) فاسدا ات © فأسد 2 


(402) فهذا : تت فهذم : ب ( 403 ) بين : ث »؛ يبين : حم 


10 


15 
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, "1١ 
الفاعل الذى اخذته » كان فيه امكان ان يحدث ما احدثه قبل ان محدثه»‎ 
فهها امكانان بلا شك. امكان قى المادة اى تكون كذا » وامكان ف الفاعل‎ 


لانهىا امكانان» لان كل شى* حادث » امكان حديثه متقد م عليه. وكذلك 


ان يفعل كذا. فهذه امهات الطريق التى يسلكها ارسطو فى | اثبات قد )١-١(‏ م 


العلم هن جهة العالم نفسه. 

وثم طرق ايضا ذكرها الذين اتوا بعده» استخرجوها من فلسفته 
يثنتون مها قدم :العالم من جهة الاله جل اسمه. 

منها انهم قالوا : ان كان انه 9"*) جل سمه احدث العالم بعد العدم؛ ٠‏ 
فكان الله قلى ان يخلق العالم فاعلا 4289) بالقوة » فلا خلقه صار فاعلا. 
بالفعل . فقد حرج الله من القوة الى الفعل » ففيه تعالى امكان ما ولا 
بد له من ممذرج اخخرجه من القوة الى الفعل» وهذا ايضا شديد الاشكال» 
وهذا هوالذى ينبغى ان يفكر كل عاقل فى حله واظهار سره. 

.وطريق اجرى قالوا انما يفعل الفاعل في وقت ولا يفعل ى وقت» 
بحسب الموانع او الدواعى الطارئة له وفيه » فتوجب له الموانع تعطيل' 
فعل ما » يريده وتوجب له الدواعى ارادة ما لم يكن يريده من قبل. 
واذا كان البارى جلى اسمه لا دواعى له توجب تغير “40 مشيئة ولا عوائق 
عنده ولا موانع تطرأ او تزول» فلا وجه لكونه يفعل فى وقت ولا يفعل 
في وقت بل فعله داتما كدوامه » مويجود بالفعل. ش 

وطريق اخرى: يقولون : افعاله تعالى كاملة جداء ليس .فها 
شى' من النقص ولا فها شى عبثث ولا زائد 4 وهذا هو المعنى: الذى 
يكرره ارسطو دائما ويقول : الطبيعة حكيمة ولا تفعل شيا عبثاء» والمها 
تفعل كل شى' على ا كل ما يمكن فيه » فقالوا : من ذلك هذا الموجود » 


هوا آلى ما يكون » وليس بعده من غاية. | فلذلك يجب أن يكون دائماء روم -ب)م 


(404) اسه : ت ء الاله : ب (405) فاعلا : ت ء فاعل : ج ( 406) تثير : 


نت ج »2 تغيير : ن 


(ام7 )ب 


(5-ا)م 


م١‎ 


اذ حكته كذاته دائمة 99 » بل ذاته حكته الى اقتضت وجود هذا 
الموجود (108) 1 ١‏ 
فكل ما عشاه ان تمده من حجج من يعتقد القدم من هذه الطريق 
يتفرع والى احداها 009 برجع » وايضا على جهة التشنيع ١‏ م يتقو لون ن: 
كيف كان الاله عز وجل عطالا9!» ؟ 0 يعمل شيا بوجه ولا احدث ‏ 5 
حادثا فى الازل الذى لم بزل 9"") وطال امتداد وجوده القديم الذى 
لاناية له لايفعل شيئا ؛ فليا كان مهار امس افتتح/*!") الوجود. اذ لو قلت 
مثلا ان الله خلق عوالم كثيرة 13 قيل هذا على 19*) عدد مل* كرة املك 
الاقمى خرد لا » وان كل عالم متها اقام موجودا سنين على عدد مالؤه 
خردلاء لكن ذلك كله بالاضافة الى وجوده تعالى الذى لا نهاية له )| 10 
عنزلة لوقلت : ان الله أمس خلق العالم » لاناميى اثبتنا افتتاح وجود بعد 
عدم » فلا فرق بين ان تجعل ذلك كان منذمثي الف 4!3) من السنين او منل” 
زمان قريب جدا. فهذا ايضا مما يشنع به من يعتقد القدم. 
وايضا على جهة الاستدلال بالمشهور عند المللكاها فى غابر الدهر الذى 
يوجب ذلك ان الامر طبيعى لاوضعى» ولذلك وقع الاجماع عليه عل كان 15 
ارسطو : كل الناس يصرحون بدوام السماء وثباتها 87 ولا شعروا بالمها 
غير كائنة ولا فاسدة جعلوها مسكنا لله تعالى و للروحانيين يعن 9!" الملائكة 
ونسبوها 9" له للدلالة على دوامها وأتى فى هذا الباب ايضا بامور من 
هذا | القببل. على جهة رفد الرأى الذى صمحه .النظر عنده بالمشبورات . 


فصلى طو ]١6[‏ 20 


غرضى فى هذا الفصل ان ابين ان ارسطو لا برهان عنده على قدم 
العالم حسب رأيهء ولاهو فق ذلك غالط9* اعنى انه نفسهء علم ان لا برهان 


)2 دائمةب تء داتما: + ( 408 ): الموجود : بجء الوجود ؛ ت ( 409 ) احداها: 
تاء اسدها : ب (410) عطالا :ت » عطلا : ب (411) الثىلم يزل ‏ : ب ( 418) 
افتعح : بع افتتاح : ج (413 ) كثيرة : ت.--: سب (414) علا ت ٠‏ -: + (415) كان 
منذ مى الف بات 2 منذ ما بين الاف :ا ( 416 ) يقول: ت » وقول : ج ( 417 ) ثبائها : 
© أثياتها : ( 418 ) يعنى : ث اه اعى : ن ( 419 ) نسبوها :ا تسا ياسيوها : ن 

(420) غالط : بء غالطا : ت 


يلض 


له على ذلك. وان 4209) تلك الاحتجاجات والدلائل التى يقولها هى التّى 
تبدو و تميل النفس الها اكثر » وهى اقل شكوكا على ما يزعم الاسكندر 
ولا يظّن بارسطو انه يعتقد تلك الاقاويل برهانا » اذ و29 ارسطو 
هوالذى عم الناس طرق البرهان وقوانينه وشرائطه » والذى دعالى 
5 لهذا القول» لان المتاخرين من تباع ارسطويزعمون ان ارسطو قد برهن على 
قدم العالم. واكثر الناس ثمن بذعم انه تفلسل » يقلد ارسطو ق هذه 
المسألة ؛ ويظن أن جميع ماذكره برهان قطعى لاريب فيه » ويستشنع 
محا لفته اوكونه خخفيت عنه خافية أو وهم 2 فى امر من الامور . فلذلك 
رأيت ان اجسار .هم دن على 'رأهم وأبين م ان ارسطو نفسه لا يدعى 
0 البرهان فى هذه المسألة. 


من ذلك انه يقول فى «السماع ؛(20): إن جميع من تقد منا من الطبيعيين 
يعتقد ان الحركة غير كائنة ولا فاسدة ماخلا افلاطون » فانه يعتقد ان 
الخركة كائنة فاسدة. وكذلك | السماء ايضا عنده كاثنة فاسدة هذا نصة. (8؟ -ب) م 
ومعلوم ان لو كانت هذه المسألة تبرهنت باليراهين القاطعة 428 لما احتاج 
5 ارسطوان برفدها بكون من تقدم من 47 الطبيعيين . كذلك يعتقد ولا 
كان يحتاح ان يقول كل ما قاله في ذلك الموضع من التشنيع على من خالفه» 
وتقببح رأيه » لان كل ما تبرهن لا نزيد صوته 429) ولا يقوى اليقين به 
ل ل ع ل د اهل 
الارض كلهم عليه . 


20 وانت ايضا تجد ارسطو يقول « ف الساء والعالم , 42 عندما شرع 
ان يبين ان السياء غير كائنة ولا فاسدةء قال فتريد 0 ان نفحص بعد 
ذلك عن السماء ايضا فنقول : أتراها **4) مكونة من شى* أو غير مكونة 
ل ل بعد فرض هذه 
(421 ) ان بات © من: : ج(422) اذو د جء أذ : ت(423) وهم هم :الت هم : 3 

( 424) اجارءيم: ت » اغاريهم: ب ( 425 ) ارسطرء الطبيعة م/ (ء 01+ ب ١١‏ (426) 

القاطعة : ت» القطعية: ب ن (427) عن : ات ع سس :و ب (428) لاتز يد ته :ات سج ء لائز يد فى 


سمته : ن ( 429 ) السماء و العالم ( وآ6وهو26 ) ٠٠١/١‏ ولا م ب ع (430 ) فنقول أتراها: 
تاء فيقول ثراها : ج ش 


15م 


المسألة أن يذكر حجج من يقول بكون المماء 409) فاتبع ذلك بكلام هذا 
نصه قال : فانا اذا فعلنا ذلك كان قولنا حنيئذ عند محسنى النظر أقبل” 
وارضى 035 ولاسما اذا سمعوا حجج الخالفين اولاء فانا ان قلنا نحن 
رأيسنا وحججنا ولانذكر حجج امخالفينكان اضعض لقبويها عند السامعين. 


ومما عق على من اراد ان يقضى باحق ان لايكون معاديا لمن مخالفه »2 5 
بل يكون رفيا منصفا يجيز له ما يجيز لنفسه من صواب الحجج. هذا نص 
كلام الرجل. فيا معشر اهل النظر هل بق على هذا الرجل لوم بعد هذه 

(1-75) ع المقدمة : وهل يظن احد بعد هذا القول | ان حصل له برهان على هذه 
المسألة» وهل يتخيل احد؟ فكيف ارسطو ان الى“ الذى تيرهن » بكون 
قبوله اضعف ان لم تُسمع حجج الخالفين عليه؟ و أيضا كونه جعل هذا رأيا 10 
وبين الآراء التى تقوى الظنة بها او تضغف » وبين الامور البرهانية. 
وايضا هذا القول الخطبى الذى قدمه من انصاف الخصم حتى يقوى 
رأيه. هذا كله محتاج اليه فى البرهان» لابل غرضه كله هو ان يبين ان رأيه 
اصح من آراء مخالفيه من ادعى ان النظر الفلسى يؤدى الى كون اسماء واقعة 15 
نحت الكون والفساد 0( لكنبا م تقدم قط » وتكونت ولا تفسد وسائر 
ما يذكر من تلك الآراء » وهذا صميح بلا شك » لان رأيه اقرب الى 
الصحة من آرائهى بحبسب الاستدلال هن طبيعة الوجود. 
ونمحن ليس كذلك زعم »كما سأبين » لكن قد غلبت الاهوية 0327 
على جميع الفرق حتى على الفلاسفة ويريدون ان يثبتوا ان ارسطو برهن 20. 
(0-ب) ب هذه المسألة. فلعل على رأ ارسطو برهن على هذه المسألة| » وهوم 
يشعركة)؛ انه برهن حى تبه لذلك بعده. اما انا فلا شك عندى في (435) 
ان تلك الاراء التى يذكره() ارسطو فى هذه المعانى اعنى قدم العالم و علة 
( 431 ) بكرن السماء: ت ب » يكون السماء كائئه ما سدة : ن ( 432 ) اقبل و ارضى : 


تء اقبلوارغا : ج (433) الاهرية: ت » الاهرى : ب( 434 ) لم يشعر:ت» لا يشعر : ب 
(435) فى - : ب ( 436) يذكرها : ت» ذكرها : ب 


"1١6 


اختلا ف حركات الافلاك وترتيب .العقول»ء كل ذلك لا برهان عليه ولا 
توهم ارسطو يوما قط ان تلك الاقاويل برهان »,يل كا ذكر من ان 79) 
طرق الاستدلال | على هذه الاشياء ابوامها مسدودة من دوننا ولا عندنا (58 - ب) م 
مبدأ لحا نستدل به. وقد علمت نص كلامه وهو هذا 409) والبّى ليست 
5 لنا فيها حجة او هى49) عظيمة عندنا. فان 440) قولنا فها لم ذلك 
عسر 49 مثل قولنا هل العالم ازلى 2*) ام لا: هذا نصه. 
لكنك قد علمت تاويل الى نصر لهذا المثل وما بين فيه وكونه 
استشنع ان يكون ارسطو يشك فى قدم العالم واستخف مجالينوس كل 
الاستخفاف فى قوله: وان 9) هذه المسألة مشكلة لا يعل لها برهان(45) 
0 ويرى ابو نصران الامر بيّن واضح يدل عليه البرهان ان السماء ازلية وما 
داخلها كائن فاسذ. وبالجملة ليس بثى* من هذه الطرق التى ذكرناها 
فى هذا الفصل يصحم رأيا”” او يبطل او يشكتّك فيه. و اما اتينا بما اتينا 
لعلمنا ان اكثر من يزعي انه قد 7*) تحذاق وإن لم يفهم شيئا من العلوم 
يقطع بقدم العالم تقليدا لمن شهر علمهم القائلين بقدمه » ويطرح كلام 
5 جميع النبيين لما ليس ) كلامهم فى معرض التعليم بل فى معرض الاخبار 
عن الله ؛ وهى الطريق البى لا .بتدى بها الا احاد » أسعدهم العقل. واما 
ما نرومه نحن من امر حدوث 49 العالم على رأى شريعتنا فسوف اذكره 


فى فصول تاق . 
فصل يو ]١5[‏ ملم 
20 هذا فصل 459 أبين لك فيه ما اعتقده فى هذه المسألة » و بعد ذلك 


آق بدلائل على ما رومه فا قول: ان كل ما يقوله من يزعم انه برهن على 


(437 ).سن أن: ث ع انين : ب (489) اوه وات + أذاهى .ب (438) طرييقا 
١١/١‏ (440) فان: ت »ء ان : ب (441)لم.. عسررءت» ليس.. . عمرأا: ج 
( 442 ) ازلى : سج ء لولى : ت ( 443 ) يشك :عت » يشكك : بس ( 444 ) وان هذا : 
تت فى هذه :اج ( 445 ) برهان: .2 برحانا: ج ( 446 ) رأيا: ج » رأى : ت ( 44 ) 
قدس:ات (448 ) ليس:ات » لام: ب ( 449 ) حدوث: ت » حدث: ب ( 450 ) فصسل: 
ت » الفصل : بج 


لض 


حدوث العالم من المتكلمين لاارضى تلك الأدلة» ولا أغا لط نفسى فى ان 
اسمى طرق المغالطات براهين17*) وكون الانسان يدعى انه يرهن مسألة 
ما بمغالطات © فانه عندى لم يقو تصديق 59 ذلك المطلوب بل اضعفه 
وطرق الطعن عليه 53 لانه اذا تبين فساد تلك الادلة ضعفت النفس 
فى تصديق المستدل عليه وكون الامر الذى لا برهان عليه يبقى مع مجرد 
كونه مطلوبا ان بقلل 459) فيه احد طرفي النقيض اولى. وقد ذكرت لك 
طرق المتكلمين فى اثبات حدث العالم » و نبهتك على مواضع الطعن فبها. 
كنث كل ماذكره ارسسطو و تباعه من الاستدلال على قدم العام » ليس 
هو عندى برهانه قطعيا بل حججا 159) تلحقها الشكوك العظيمة كا 


مسسلسمعة 0 10 


كت 


فالذى ارومه انا ان ابين ان كون العالم محدثا على رأى شريعتنا 
الذى قد بينته » ليس بممتنع وان تلك الاستدلالات كلها الفدفية ©0059 
البى يبدو منها ان ليس الامر انا ذكرنا 6 يوجد لتلك الحجج كلها وده 
(4م-ب)م يعطلها ويبطل الاستدلال مها علينا. فاذا صح لى ذلك وكانت هذه | 
النبوة التى تبن امورا ليس فى قوة النظر الوصول الها » كنا نيين ان النبوة 
لاتبطل ولو على رأى من يعتقد القدم. وبعد ان ابين امكان دعوانا آذ 
ترجيحه على ما سواه بدليل نظرى52") ايضا اعنى فى 49) ترجيح الآول 
فى (460) الحدوث على القول بالقدم وابين ان ا تازمنا شناعة ما فى اعتقاد 
الحدوث» كذلك تلزم شناعة اشد منها فى اعتقاد القدم » وها انا الآن آتحذن 20 
فى امجاد الطريق البّى تعطل دلائل كل 461 من يستدل على قدم العالم. 
( 451 ) المغالطات براهين : ت » المغالطة برهانا: ب ( 452 ) تصديق ‏ : ب (453) 
عليه تء اليه : بج ( 454 ) أن يقبل: ج» أو يقبل: ت » يعطللق : ن ء يطلب : ى ( 455 ) 
برهانا قطعيا بل حججا: ت ع برهان قطمى بل حجج : ب ( 456 ) الفلسفية : ت » فلسفية : ج 
(457) مكنة :ات ء مكنا : ب ( 458 ) نظرى :ات نظر : + (459)ى دوت 
(460) ى :بء ب :ات (461) كل ل : يي 


لاا" 


فصل بر )١09/[‏ 


كل حادث كائن بعد ان لم يكن. ولوكانت مادته موجودة وانما 
خلعت صورة وليبست اخرى. فان طبيعته بعد حدوئه وفراغه واستقراره 
غير طبيعته فى حال تكونه وأخخذه فى الخروج من القوة الى الفعل وغير 
5 طبيعته ايضا قبل ان يتحرله 528*) للخروج الى الفعل. مثال ذلك ان طبيعته 
مى الانثى وهودم ف اوعيته غير طبيعته فى حال الجبمل عندما لتبه 463) 
فق ” اللكرة واخذ يتحرك » وطبيعه ايضا فى هذا الوقت غير طبيعة 
الحيوان المستكمل بعد ولادته ولا استدلال مجميع الوجوه 4450 من طبيعة 
الثنى' بعد كونه و فراغه و حصضوله» مستقرا | على ١كلى‏ حالاته على حال ذلك 
0 بشى' فى حال حركته للكون ولا يستدل من حالته ى حال حركته على. 
حالته قبل ان ياخذ فى | الحركة ومتى ما غلطت فى هذا وطردت الاستدلال (0م؟ -) ج 
من طبيعة الشى”' الحاصل بالفعل على طبيعته وهو بالقوة حدثت:لك شكوله 
عظيمة » و نمحلت عندك امور لازم كونها. ولزمت عندك امور مستحيلة. 


ص 


مم |)م 


فافرضٌ ف مامثلنا به أن انسانا كامل الفطرة: جذا و لد وماتت 

5 والدته بعد ان ارضعته اشهرا وانفرد الرجل 69 بام تربية هذ! المواود 

فى جزيرة منقطعة الى ان كبر وعقل وعم وهو لم بر قط امرأة ولاانثى , 

من اناث سائر الحيوان. فسأل وقال الرجل من معه كيف وجدنا وعلى 

اى حال تكونا 9" ؟ فاجابه المسؤول انكل شخص منا اتنا تكون فى بطن 

شخص من نوعنا مثلنا هو اننى بصورة كذا. وان الشخص منا كان صغير 

0 الجسم فى داخل البطن يتحرك و يغتذى و ينمو(" قليلا قليلا وهوحي حتى 

ينههى حدا 0 كذا من العف فينفتح 49 له باب فى اسفل الجسم يبرز منه 

ومخرج ولا يزال 9 ينمو 7 بعد ذلك الى ان يصير كما ترانا. فذلك 
المولود البتيم يسأل ضرورة. 

(463) يتسرك تء تحرك : ج ( 463 ) لقيه : ب » لقاء : ت (464 ) الوجوء : 

تغء الوجود : ج ( 465) الرجل : ت » الرجال : ن (466) تكونا : ت » تكوننا : ب 


(467) ينمو: جء يثمى :ات (468) خدا ءات» حد : ب ( 469 ) فيتقعم ءاثء ينقعم :ب 
( 420 ) و لايزال : تاس ولم يزل:ن : 


م1" 


ويقول ٠‏ فهذا الواحد منا عند ما كان صغيرا فى البطن وهو حى 
«تحدرك ينمو. هلكان ياكل و يشرب و يتنفس من فيه وانفه و يتغوط/””»؟ 
فيقال لهء لا. فهو بلا شلث» يبادر لتكذيب هذا و يقي البرهان على جميع هذه 
( هم -ب) م الامور الحقيقية بامها ممتنعة باستدلاله بالموجود | الكامل المستقر» ويقول كل 
شخص منا اذا سك عنه التفتس بعض ساعة » مات وتعطلت حركاته . 5 
فكيف يتصور ان يكون شخص.منا فى داحل وعاء صفيق محيط به ق داخل 
جوف مدة اشهر» وهوحى متحرك؟ ولو ابتلم احدنا عصفورا لمات ذلك 
العصفور ينه عند حصوله ف المعدة . فكيف ف البطن الاسفل وكل شخص 
منا ان لم يا كل 478) الطعام بفيه و يشرب الماء ففى ايام قليلة مولك بلا شلك» 
فكيف يبق الشخص حيا اشهرا دون اكل وشرب3». وكل شخص منا 10 
ان اغتذى ولم يَغط 79 فى ايام قليلة موت باشد ألم. فكيف يقبم هذا 
أشهرا دون تغرط ولوانتقب بطن احدنا » مات بعد ايام » فكيف يزعم 
ان هذا انين كانت سرته مفتوحة وكيف لا يفتح عيليه ولا بسط كفيه 
ولا بمد رجليه » وجميع اعضائه سالمة لاآفة بها كها زعمتم. وهكذا يطرد 
له القياس كله ان الانسان لا يمكن بوجه ان يتكون على هذه الصورة. 15 
فتامل هذا المثل واعتيره يا ايها الناظر فتجد هذه حبالنا مع ارسسطو 
سواء» لانا نحن معشر تباع موسى سيدنا وابراهيم أبينا علي) السلام نعتقد 
ان العالم كون على صورة كذا وكذاء وكان كذا من كذا وخلق كذا بعد 
كذاء فياخذ ارسطو ينا قضنا و يستدل علينا من طبيعة الوجود المستقرة 
الكاملة الخاصلة بالفعلالتى نقر له نحن امها بعد استقرارها وكا لحاء لا تشبه 20 
(.- )م شيا مما كانت عليه فى حال الكون » وانها | اوجدت بعد العدم المحخض. 
واى حجة تقوم علينا من جميع ما يقوله» وانما تلزم تلك الحجج من يدعى 
ان طببعة هذا الوجود المستقرة تدل على كونه محدثا وقد اعلمتك انى انا 
لا ادعى ذلك وها انا ارجع واذكرلك اصول طرقه » وأريك كيف 
لآ يلزمنا منها شى” بوجه. 25 


( 471 ) انفه و يتغوط :ات » أئفيه و يتفيط: ب ( 472 ) ل ياكل: ت سء لاياكل : ن 
(473) اكل و شرب :د ت»ء ياكل و يشرب : ج (474) يغط : ت » يفنوط : ج 
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ودعوانا أن العالم يجملته اوجده الله بعد عدم » وكونه الى ان كل 
نا تراه. قال : ان المادة الاولى لاكائنة ولا فاسدة. واخذ ان يستدل على 
ذلك من الآشياء الكائنة الفاسدة ويبين امتناع كونها » وهذا صميحلانا 
نحن ما ادعينا المادة الاولى تكونت كتكون الانسان من الى او تفسد كفساد 
الانسان للتراب » بل ادعينا ان الله اوجدهاء من لا ثىء 4759) 2 وهى على 
ما هى عليه بعد ايجادهاء اعنى كونها يتكون منها كلشى' و يفسد لها ”كل 
ما تكون منها ولا توجد عارية 479) من صورة » وعندها ينتهى الكون 
والفساد » وهى لاكائنة ككون باتك رونا ولة ناسنة كناد شين 
الهاء بل ممبداعة. و اذا 479) شاء مبد عدهاء عدمها عدما محضا مطلقا. 
وكذلك تقول فى الحركة سواء لانه استدلال من طبيعة الدركة امها غير كاثنة 
ولا فاسدة» و الامر صصحيح لانا ندعى انه بعد وجود الحركة على هذه الطبيعة 
التى هى مستقرة علها لا يتخيل كونها وفسادها كونا كليا وفسادا كليا 
ككون الحركات الجزئية الكائنة وكفساد الحركات الجزئية وهو القياس . 
فى كل ما يلزم | طبيعة الركة. 


وكذلك القول فى االحركة 79 الدورية لا ابتداء لها هو سحيح بعد 


اباد الجسم | الكرئ المتبحرك دورا لا يتصور ق حركته ابتذاء . وكذلك (م؟؟ -ب) بج 


نقول ف الامكان الذى يلزم ان يتقدم كل متكون لان هذا انما يلزم فى هذا 
الموجود المستقر الذى كل ما يتكون9**) فيه انما يتكون9**) من موجود ما. 
اما الشى' المبتدع من عدم» فليسثم شثى' مشار اليه لافى الحس ولا فى العقل 
فيتقدمه امكان. وكذلك نقول ايضا فى كون السماء لا تضاد فبا. » فان 
هذا ديح غير انا نحن ما ادعينا ان السماء تكنونت كتكون الفرس والنخلة 
ولا ادعينا ان تركيها يوجب لا الفساد كالنيات والحيؤان من اجل التضاد 
الذى فهها. 


(455 ( من لاش" :ا تاء لامن ش” : ج ( 476 ) يفسد لها : ت © يفد و يفسد الها : 


(477) عارية : ت » عرية : ب (478) اذا :د ت » ان : سٍ (449) ف المركة : 
ت س2 فى أن الحركة : ن (480) يتكون :٠ت‏ »© تكون : ب 


(90م-1)م 


1ه 


وملاك الامر هو ما ذكرناه ان اللوجود ى حال 5_اله وتمامه لاتدل 
حالته تلك على حالته قبل كاله » ولا شفيع علينا ايضا قى قول قائل انه 
كُوّنت المماء: قبل الارض او الارض قبل السماء » اوكانت السماء دون 
كواكب» او نوع حيوان دون نوع آخر. اذ ذلك كله فى حال تكون (481) 
هذه الجملة. كا ان الحيوان عند تكونه 89 كان القلب منه قبل الانثيين 
كما يشاهد عياناء والعروق قبل العظام» وان كان بعد كاله لا يوجد فيه 
عضو دون عضو من جميع الاعضاء الى لمكن بقاء الشخص دوتمها. هذا 
كله ايضاة*) يمحتاج اليه إن أخذ النص على ظاهره» وان كان ليس الامر 
كذلك » كا سيبين اذا امعنا فى القول 489 


فينبغى ان تتحفظ بهذا المعنى فانه سسور عظ | بنيته حول الشريعة 
محيط با يمنع حجارة كل رام المها فان حاجنا 48 ارسطو اعنى الآخذ 
رأبه وقال فإذ و 4*9 لا يدلنا هذا الموجود فماذا (487) علمم انتم ان هذا 
مكرن ؟ وانه كانت م طبيعة اخرى "كرفته. قلنا هذا 80 بحسب 
رومناء لانا لا تروم الآن ان نثبت ان العام محدث بل الذى ترومه هو 
امكان كونه محدثا ولا يستحيل هذا الدعوى بالاستدلال يطبيعة الوجود 
الى لاننا كر فها » فاذا ثبت امكان الدعوى كا بينا » رجعنا بعد ذلك » 
ورجحنا رأى الحدوث ول د يبق فى هذا الباب الا ان ياتينا بامتناع كون العالم 
#دثا» ليس من طبيعة الوجود» بل مما يقضيه 499 العقل فى حق الاله» 
وهى الدهات الثلاث الي قد قدمث لك ذكرها وانهم يستدلون ما على 
قدم العالم من جهة الاله. وها انا اظه رلك وجه التشكيك عليها حتى لا يصح 
منها دليل بوجه فى فصل 4*9 يات . 
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(481 ) تكون: تاج »)2 تكوين : ن (482) تكونه ؛ 3 تكوينه: ت (483) قفدت 


بعد يحتاج ( 484 ) الفصل الآق .م (485) حاسنا: تاء حاججناء ب (486) فاذ و : 


حم 


فاذءت (487) فبا ذا :ا تء بما: بج (488) يقضه ٠ت‏ ج2 يقتضيه : ن (489) 


نمل :ات س2 فصول : ن 


"١ 


فصل يح ]1١8[‏ 


الطريق الأولى البى يذكرون التى يلزمنا بها برهم ان الل 949 خرج 
من القوة الى الفعل اذا كان يفءل وقتا » ولا يفعل وقتا» ونقض هذا 
الشك بين جدا. وذلك ان هذا الامر انما يلزم فى كل مركب | من مادة (97-ب) م 
5 ذات امكان و صورة فهوبلا محالة» متى فعل ذلك الجسم بصورته بعد ان 
م يفعل » فقد كان فيه شبى' بالقوة و خرج للفعل» فلا بدله من مخرج» 
لان هذه المقدمة انما رهن ف ذوات المواد. اما ما ليس سم ولا له مادة » 
فليس فى ذاته امكان بوجه. وكل ما له هو بالفعل داتما وليس يلزم فيه 
هذا ولا يمتنع فيه ان يفعل وقتا ولا يفعل وقتا » ولا يكون ذلك تغيرا 
0 فى حق المفارق ع ولا روجا 499) من القوة الى الفعل. 
دليل ذلك » العقل الفعال » على رأى ارسطو وتباعه » الذي هو 
مغارق » وقد يفعل وقتا ولا يفعل وقتا » كا بين ابو نصر فى مقالته 
« ف العقّل » هناك قال كلاما هذا نصه : 
« وظاه,2”/ ان العمل الفعال ليس داتما يفعل » بل يفعلى خينا ولا 
15 يفعل سحيةا ) الف هما ©نصيه, وهو حدى بين ومع كوذه كذلك» فليس يقال 
ان العقل الفعال متغير ولا كان فاعلا بالقّوة وصار بالفءل » لما فعل 
ف وقت ما مالم يفعله من قبل » لانه لا نسبة بين الاجسام » وما ليس 
بجسم ولاشبه بوجه لا فى حين الفعل ولا فى حين الكف عن الفعل. و انما 
يقال لفعل الصور ذوات المواد 4 ولفعل المفارق فعلا باشتر اك الا.م. 
ف ما بعد.ان يكون خرج من القوة الى الفعل كما ند 9 ذلك فى الصور 
ذوات المواد » ولعل ظانًا يظن ان قى هذا القول مغالطة ما » وذلك 
ان العقل | الفعال اتما وجب ان يفعل وقتا ولا يفعل وقتا » ليس من اجل (1-28) م 


(490) الل : سء الاله :ات (491) خروج : ب (4992) وظاهر : ب ء قال 
وظاهر :ات ( 493 ' القسم 47 الصحيفة 6٠‏ نشر مع 8037 ( 494 ) نجد - : ب 


(784 )اس 


(-ب)م 


فض 


امرما فى داته . بل من اجل هيو المواد. اما الفعل ممه فداثم لكل متهي . 
فا كان ثم عائق عن الفعل فن اجل اليو المادى لامن اجل العقل 
ق سه 

فليعل هدا الظان ان قصدنا ليس هو الاخبار بالسبب الذى من اجله 
فعل الله تعالى وقت ول يفعل ف وقت ولا الزمنا مهذا المثال ٠‏ وقلنا 
ان كما العقل | الفعال يفعل فى وقت ولا يفعل فى وقت وهو مفارق كذلك 
الله تعالى»ء ماقلنا هذا ولا الزمناه» ولو فعلنا ذلك لكانت مغالطة» بل الذى 
الزهئاه وهو الزام كيح ان العمل الفعان الذى ليس هو جسها ولا قوة 
فى جدم ) وان فعل وقتاء ولا يفعل ذلك الفعل وقتا اخرء كان سبب ذلك 
اى شى” كان فليس يقال فيه انه تحرج من القوة الى9” الفعل ولا انه كان 
فى ذاته امكان ولا انه مفتقر لخر ج مخرجه من القوة الى الفعل » فقد 
سقط عنا ذلك الشك العظيم الذى شكتك 057 علينا القائل بقدم العام اذ 
ونحن نعتقد انه تعالى لاجسم ولا قوة فى جسمء فلذلك لا يلزمه تغير» اذ 
وفعل بعد ان لم يفعل. 

الطريق الثانية: هى الشبى“ يورجب 37 بها قدم العالم لارتفاع الدواعى 
والطوارئ والموانع فى حقه تعالى وحل هذا الشك عسير9» وهو 
دقيق فاسععه. 


اعم ان كل فاعل ذى ارادة يفعل افعاله من اجل شئ* ما » فانه 
بالضرورة اما يوجب له ان يفعل وقتا | ولا يفعل وقتا من اجل موانع 
او طوارئ. مثال ذلك ان الانسان مثلا بريد ان تكون له دار فلا يبنيها 
لاجل الموانع » وذلك اذا لم تكن مادة حاضرة او تكون حاضرة ولا 
تتأق لقبول الصورة لعدم الالات» وقد تكون المادة والآلات حاضرة 
ولابنى لكونه لا يريد ان يبنى لا ستغنائه عن الكدّن » فاذا طرأت 
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يف 


طوارئ مثل حر او برد يوجد له طلب الكن . فحيثئذ بريد ان يبنى؛ فقد 
تبين ان الطوارئ تغير الارادةء والموانع تقاوم الارادة» فلا يفعل بحسبها. 
هذا كله متى كانت الافعال من اجل شى' ما » خارج عن ذات الارادة. 
امامتى لَم يكن للفعل غاية اخرى بوجه الاكونه تابعا لارادة » فان تلك 
5 الارادة لا نحتاج دواعى. وذلك المريد وان لم تكن له موانع لا يلزم ان 
يفعل دائماء اذ ليسث 09 ثم غاية ما خارجة من اجلها يفعل. فيلزم اذا لم 
تكن موانع لحصول تلك الغاية ان يفعل» ان الفعل ههنا تابع جرد الارادة. 


فان قال قائل: كل تيح لكن كونه بريد وقتا ولا بريد وقتا» 
اليس هذا تغيرا ؟ قلنا له : لاع اذ حفيقة الارادة وما هيا » هذا معئاها 


0 ان بريد ولا يريد. فان كانت تلك الارادة لذى مادة حبى يطلب بها غاية' 


ما خارجة » فتكون ارادة متغيرة بحسب الموانع والطوارئ . اما ارادة 
المفارق التى ليست هى من اجل شب آخر بوجه فليست متغيرة ولاكونه (501) 
بريد الآن شيئا و6029 بريد غبزه غدا تغيرا ىذاته | ولا يستدعى هذا سيبا 
آخر» كنا انه كونه يفعل ولا يفعل » ليس بتغير كما بينا. سيبين ان ارادتنا 

5 وارادة المفارق اما يقال علها(ة79) ارادة باشتراك ولاشبه بين الارادتين » 
فتمّد انفك' ايضا هذا الاعتراض » وتبين انه لايلزمنا من هذه 699 
الطريق 509 غالو هذا هو رومنا كنا علمت. 


والطريق 9"© الثالثة : وهى الى يازمون مها قدم العالم لكون كل 

ما تقتضيه الحركة ان يبرز قد برز و حكته قديمة كذاته» فاللازم عنها قديم. 

0 وهذا الزام ضعيف. وذلك انا كنا جهلنا حكته الى اوجبت ان تكون 
الافلاك تسعة لااكثر ولا اقل » وعدد الكواكب عللى ماهر 6979 عليه » 
لااكثر ولااقل ولا اكير ولااصغر. كذلك نجهل حكاته ف كونه او جد 
الكل بعد ان لم يكن مند مدة قريبة و الكل تابع لحكمته الدائمة الخير متغيرة 





0 )بيست اتا بيس جح (501)و 5 كوه ات سس . ولا: نب (502) 


و نت. ولا - ( 503 ) عدب تا ء علها - ( 504 ) هذ. تت هذا . ب( 503) 
الطريق ات - . الطرق ب ( 506 ) , الطريق ات . الطريق. ج (507) هورءات» هى : ج 


(و-1)م 


(وع-دب) 


(799 دبج 


نقض 


لكوينا 099 مجهل كل الجهل قانون تلك الحكمة ومقتضاها - اذ المشيثة 
ايضا فى رأيس تابعة للدكمة. والكل شئ' واحد اعنى ذاته وحككته اذ نحن 
لانعتقد الصهات . وستسمع فى هذا المعبى كثيرا + اذا تكلمنا فى العناية (509) 


واما ماذكره ارسطو من اجماع الاثم فى سال الدهر9'© من سا كن 
الملائكة ف السماء ومن كون الاله فى السماء. وكذلك جاء فى ظواهر النتصوص» 
فليس ذلك للدلالة على قدم الساء كنا .ريد هوء بل ذلك قيل للدلالة على 
ان | الساء تدلنا على وجود العقول المفارقة . وهم الروحانيون والملائكة ٠‏ 
وهى تدلنا على وجود الاله وهو محركها ومديرها كما سنبين ونوضح ان 
لينن تم ذلين 519 يدلئا على وجود الصانع على رأينا كدلالة السراء وهى 
تدل ايضا على رأى الفلاسفة كا ذكرنا على وجود عحركها ٠‏ وانه لاجسم 
ولاقرة قى جلدم . و بعدما بينت لك من امكان دعوانا وانه ليس يالممتنع 
كا بذعم من يقول بالقدم ارجع وابين ترجبح رأينا بالنظر واظهر ما يلزم 
رأبه من الشناعة فى فصول تاتى . 

فصل يط ]١19[‏ 

قد بان لك من مذهب ارسطو ومن مذهب كل من يول بقدم العالم 
انه برى ان هذا الوجود صدر عن البارى على جهة اللزوم » وانه تعالى 
علته 612 , وهذا معلول » و 63 هكذا لزم. وكا لا يقال فيه تعالى 
لم وجد اوكيف وجد؟. هكذا اعنى واحدا وغير جسم. كذلك لا يقال 
ف العالم بجحملته لم وجد وكيف وجد؟ هكذا . اذ هذا كله لازم ان يوجد 
كذا العلة ومعلوها. ولا بمكن فا عدم يوجه٠‏ ولا تغير عماهما عليه. فلذلك 
يلزم عن هذا الرأى لزوم دوام كل شى' على طبيعته » و أن لا يتغير بوجه 


(308) لكوننا : سء لكنا ٠ت‏ (509) الجرء الثالث الفصل ١6 ١+‏ واتظر الجزء 


اك 
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0-9 512 ) علة تء علة العلل : نب ء ولايقرآ فى ١‏ 513) و- :دس 
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هلم 


شى* من الاشسياء عن طبيعته. و بحسب هذا الرأى يكون تغير شى' من 
الموجودات عن طبيعته ممتنعا | فلا تكون اذن هذه الاشياء كلها بقصد 
قاصد اختار واراد ان تكون هكذا ء لانه ان كانت بقصد قاصد » فقد 
كانت غير موجودة؛ هكذا قبل ان تُقصّد. واما بحسب رأينا نحن فالامر 
بين الها بقصد لاعلى جهة اللزوم » ويجوز ان يغيرها ذلك القاصد و يقصد 
قصدا آخخر » لكن ليس اى قصد باطلاق » لان ثم طببعة امتناع ثابتة 
لا عكن بطلانها كنا نبين . 

وغرضى ف هذا الفصل ان ابين لك بدلائل تقارب البرهان ان وجودنا 
هذا يدلنا على انه بقصد قاصدء ضرورة من غير ان اتكلف ما ارتكبه 614 
المتكلمون من ابطال طبيعة الوجود والقول بالجزء » ونخلق الاعراض 
مستمرا » وجميع ما بينت لك من اصوم التى انما راموا تمهيدها 19لا يجاد 
التخصيص19©. ولا تظن انهم ايضا قالوا هذا الذى اقوله. اما انهم راموا 
ما ارومه 519) فلا شك. وكذلك ذكروا الامور التى اذكرها ولحظوا فيها 
التخصيص » غير انهم لا فرق عندهى بين اختصاص هذا النبات بالحمرة 
دون البياض او بالحلاوة دون المرارة» او اختصاص الساء با هى عليه من 
الشكل دون التربيع و التثايث. وائبتوا التخصيص بمقدماتهم تلك الى قد 
علمتها » وانا اثبت التخصيص ف ما ينبغى ان يثبت فيه بمقدمات فلسفية 
ما خوذة من طبيعة الوجود. وهذه الطريق ابيئها بعد تقديم هذه : 


المقدمة وهى ان كل مادة 319) مشتركة بين اشياء متغايرة بوجه 


(1-40)م 


من وجوه التغابر 519). فلا بد ضرورة من سبب آخمر» خخارجاعن 679 | (40 -ب) م 


تلك المادة المشتركة هو 629 الذى اوجب كون بعضها بصفة ماو 





)516( ارتكبه : ج2 ارتكبته :ات ( 515 ) بممهيدها : تء تمهيدا : سج‎ ) 514١ 
التخصيص . ت ب - التلخيص: ن( 514 ) ماارومه : ت » الذى اقوله: ب (518) ان كل‎ 
مادة . ت سء أن المادة : ن (520) ارجا :ات » خارج : ب (519) التغاير : ت ج»‎ 
التغيير فب (521) هو ت سبوء وهو: ن‎ 


(41-ب)م 


هش 


بعضها بصفة اخدرى . او اسباب على عدد المتغارات 229). وهذه 
مقدمة مع علها ممن لعتهد القدم 4 ومن دعتققد الخحدوث. وبعد هذه 
المقدمة احذ.ى تبيين 65 ما قصدت تبيينه على جهة السؤال 580) 
والدواب عل رأى أراسطو 

سألنا آرسطو و قلنا له : قد برهنت لنا على كون مادة كل ماتحت 5 
فلك القمر مادة واحدة مشتركة للكل. فا علة اختلاف هذه الانواع 
الموجودة هنا ؛ وما علة اختلاف اشخاص كل نوع مها ؟ 

فجاو بنا عن ذلك بان قال علة الاختلاف تغير امتزاج المركبات 
من تلك المادة . و ذلاث ان تلك المادة المشتركة قبلت اول اريع صور» 
و كل صورة منها تبعنها كيفيتان» و بتلك الكيفيات الاربع صارت 10 
اسطقسات ا تركب منها . وذلك انها تختلط اولا بحركة الفلك؛ ثم تمتزج 
فيحدث الاضستلاف قى اختلطات المتركبة منها بمقادير مختلفة من الخار 
و البارد و الرطب واليابس 43 فتصر فها مهذه الامزجة التافة مبيؤات 
محتلفة لثبول صور #تلفة. وبتلك الصور ايضا تصير متهيئة لقبول صور 
اخرى وهكذا داثما. 58 


والصورة النوعية الواحدة يوجد لادتها عرض كيير فى كها وكيفها. 
وبحسب ذلك العرض تحختلف اشخاص النوع كا تبين ف العم الطبيعى . 
وهذا كله صميح بن من ينصف نفسه ولا مخدعها. 

م سألنا | ارسطو ايضا وقلنا له: اذا كان امتزاج 6259© الاسطقسات 
هو السبب ف تهبيؤ المواد لقبول الصور المختلفة » اى شى* هيأ تلك المادة 20 
الاولى حبى يقبل 539 بعضها صورة النار وبعضها صورة الارض وما 
بها لقبول صورة الماء والهواء ومادة الكل واحدة مشتركة ؟ وبا ذا 
كانت مادة الارض احى بصورة الارض ومادة النار احق بصورة الثار؟ 


(522) المتغارات :ات جء المتنيرات : ن (583) تبينات جه تبينه :ن (524) 
السؤال : سء المسألة ؛ ت (525) امتزاج :اتاء أمزاج جب (526) يقبل : ضع 
قبل :ات 





مفضا 


فجاوب ارسطو عن ذاك يان 29© قال : اوجب ذلك اختللاف 
المواضع . اذ هى او جبت لمده المادة الواحدة مهيؤات محتلفة» وذلك ان 
الذى يلى منها النحيط اثّر فيه لطافة ومسرعة حركة » وقربا 629 من 
طبيعتهء فقبل بذلك التهيؤ صورة النار. وكلما © بعدت المادة عن المحيط 
نحو المركز صارت أكثف واصلب واقل ضوءاً » فصارت ارضا وهى 
العلة فى 59 الماء والهواء فكان ذلك ضرورياء اذ من المحال أن تكون 
هذه المادة فى» لامكان » او يكون المحيط هو المركز والمركز| هو امحيط. (40؟ -1) ب 
فهذا اوجب لا التخصيص بصور ممتلفة اعنى التبيؤ لقبول صور محتلفة. 
ثم سالناه وقلنا له هل الحيط اعنى الساء ما دتها ومادة الاسطقسات 
0 واحدة؟ قال : لاء بل تلك مادة اخرى وصور اخرى» و الجسم 
مقول على هذه الاجسام التى لديناء وعلى تلك باشتراك كما بيسن المتاخرون. 
وقد برهن على جميع ذلك. ومن هنا اسمم ما اقوله إنا ايها الناظر 
ف مقاللى هذه. 
قد علمت برهان ارسطوان باختلاف الافعال يستدل | على اختلاف (١4-ب)م‏ 
5 الصور » فلاكانت حركات الاسطقسات الاربعة مستقيمة وجركة الفلك 
دورية ع عم ان تلك المادة غير هذه المادة » وهذا صحيح » بحسب النظر 
الطبيعى. ولما وجدت ايضا هذه الى حركاتها مستقيمة مختلفة الجهة» منها 
عادر ان قوق 6 بويت جنا يولك إلى السقل "و نود ارنا” الذي 
يتحرك منها لجهة واحدة ء بعضها اسرع» و بعضها ابطأء عتم انما 
0 مختلفة الصور. ومذا عم ان الاسطقسات اربعة. وعلى هذا النحو 
من الاستدلال بعينه يلزم ايضا ان تكون مادة الافلاك كلها واحدة» اذ 
كلها تتحرك دورا وصورة كل فلك مخالفة لصورة الفلك الآخمر » اذ 
هدا يتحرك من الشرق للغرب واخر من الغرب للشرق. وايضا فان 


(597)يان دت.- بج(528) قرب سء قرب: ت(529) كلاب ت» كلما : ج 
( 530 ) فى الماء تا سآء من الماء ل 1 


لكت 


(0:-١ا)‏ م 


فض 


حركاتها محختلفة فى السرعة والإبطاء ٠‏ فيلزم ان يسأل ايضا ويقال له 
اذ وهذه مادة مشتركة لجميع الافللاك قد اختص كل موضوع (531) منها 
00 ير صورة الود من هو 0 هذه كه 


وها انا انيك 90 غوو ارستيطو وريه :كرا كد و 
زحمه هذا الاعتراض » بلا شلك» ورام الخروج عنه باشياء لم يساعده 
الوجود عليه : و ان كان لم يذكر هذا الاعتراض ٠‏ لكنه يبدوان 5359) 
من اقواله (539) انه يروم ان ينظم لنا وجود الأفلاك كا نم لنا وجود 
ما دون الفلك حتى يكون | الكل على جهة اللزوم الطبيعى » لاعلى جهة 
قصد قاصا. كيف شاء » وتخصيص مخصص على اى وجه احب » فم 
يتم" له ذلك ولا يتم" ابدا. وذلك انه بروم ان يعطي العلة' فى كون الفلك 
نحرك من الشرق ولم يتحرك من الغرب » ويروم ان يعطى العلة فى كون 
بعضها سريع الحركة و بعضها بطيئا. 9*©. وان ذلك لازم لنظام وضعها 
٠ن‏ الفلك الاعلى ويروم ان يعطى العلة فى كون كل كوكب من السبعة 
له عدة افلاك ء وهذا العدد العظيم فق فلك واحد » هذا كله دوم 
اعطاء اسبابه حَبّى ينظ لنا الامر نظا طبيعيا على جهة اللزوم » لكنه م 
تم له شى“' من هذا » لان كل ما بيه لنا ما 9”© دون فلك القمر جرى 
على نظام مطابق الموجود بين العلل. 

وامكن ان يقال فيه إنه على جهة اللزوم عن حركة الفلك وعن 
قواه. أما جميعم ماذكره فى امور الفلك » فلا علة بيئة اعطى فى ذلك . 
ولاجرى ”2 الامر فيه على نظام يمكن ان بُدعبى فيه اللزوم. اذ نرى 
الافلاك : مها ما هو الاسرع حركة فوق الابطأ حركة » و مها ما هو 
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(531) مرضوع : ت جء موضع : ن (532) لنا ج عدوت (533) اتراله : 
تت اقانويله > -:( 54 0 جء بطلى': ت (595) مارت» من : ج ( 586) 


حرى :اث ج ) اجرى : نَ 


10 


15 


ايض 


الابطأ حركة فوق الاسرع حركة؛ ومنها ما حركاتها متساوية» وان كانت 
بعضها فوق بعض » وامور أخرى عظيمة جدا فى حق اعتبار كون الامر 
على جهة اللزوم ؛ سافرد لها فصلا من فصول هذه المقالة 559) 

و بالجملة فان ارسطوء بلا شك» لما على ضعف اقاويله فى تعليل هذه 
الاشياء و اعطاء اسبابها» قدم على انخذه فى هذه المباحث كلاما | هذا نصه 
قال 6309© : وتريد الان ان 6039© نفحص عن مسألتين اثنتين فحصا شافياء 
فانه من الواجب ان نفحص علهما » ونقول فيهما بمبلغ عقولنا وعلمنا 
ورأينا » الا انه لا ينبغى لا حد ان ينزل ذلك منا على قحة وجرأة» لكنه 
يتبغى ان يعجب من حرصنا على الفلسفة ورغيتنا فيها » فاذا ما طلبنا 
المسائل اليزيلة9**) الشريفة وقوينا على اطلاقها اطلاقا يسيرا ميرما 540) 
فيحق على السامع ان يشتد سروره ويبتبج » هذا نص كلامه. 

فقد تبين لك انه بلا شك عارف لضعف 6498© تلك الاقاويل » ولا 
سما بكون علم التعاليم فى زمانه كان لم يكل ولا عدم فى زمانه من حركات 
الفلك مثل ما علمناه اليوم . ويبدو لى ان الذى قاله فى ما بعد الطبيعة 
من وضع عقل مفارق لكل فلك » اتما هو من اجل هذا المءنى ايضا حى 
يكون هناك شنئى' مخصص كل فلك محركة ماء وستبين انه لم يربح 
هذا شيئا. 

اما قوله.فى هذا النص الذى اثبت لك: « بمبلغ عقولنا وعلمنا و رأينا» 
فانى ابين لك معناه ولم اره لاحد من الشارحين. اما قوله ١‏ رأينا ؛ فانه 
دنى به جهة اللزوم الذى هو | القول يقدم العالم. واما قوله « علمنا » 
فيعنى الامر البين المجمع عليه ان كل شئى' من هذه الاشياء لابد له من 
سبب وعلة؛ او ليس هو امرا واقعا كيف اتفق. وقوله ١‏ عقولنا ؛ يعنى 


(537) الفصل الآفى ١4‏ (538) كتاب السماء 11 » (١١‏ (539) اوت )دوجس 
(540) الجزيلة :.ت ج » الجدلية : ن (541) مبرما ءت» مكرما : ب (542) لضعف : 


وا 5 
اح 4ه صضعف :اث 


(؟4 حبس)م 


(40'دب)ج 


(؟؛ -1)م 


(؟4 -م)م 


ارقن 


قصورنا عن اعطاء اسباب مثل هذه الامور على عايتها و مايتها ٠‏ لكنه | 
رع, انه بعطى فيها شيئا يسيرا . وكذلك فعل . لان الذى ذكره ص 
سرعة الحركة الكلية و بطء فلك الكواكب الثابتة لكونه فى خخلاف البهة 
هى علة مستغربة مجيبة. 


وكذلك قال يلزم ان كلا بعد فلك عن الثامن كان اسيرع حركة » 
لكن هذالم يطرد » كنا بينت لك » واشد من هذا ان افلاكا ايضا 
تتحرك من المشرق الى المغرب من دون الثامن » فكان يجب ان تكون 
اسرع ما تحتها مما يتتحرك كذلك من المشرق الى المغرب » وان كان تكون 
هذه المتحركة من المشرق قريبة فى السرعة من حركة التاسع » لكنه كما 
اعلمتك لم يكن علم الحيئة فى زمانه كنا هو اليوم. 


واعم ان محسب رأينا نحن معشر من يقول بحدث العالم » يسهل هذا 
كله ويطرد على اصولنا. لانا نقول: ثم مخصص خصصركل فلك بما شاء 
من جهة الحركة وسرعتبا » ولكنا تجهل وجه الحركة فى ايحاد هذا. 
هكذا فلو قصد 49© ارس _طو ان يعطينا علة 'نحتلاف حركة الافلاك 
حتى يكون ذلك على نظام وضع بعضها من بعض كا ظنء» لكان ذلك 
غريباء وكان يكون علة التخصيص فى حركاتبا كعلة اختلاف الاسطقسات 
فى وضعها بين المحيط والمركز» لكنه لم ينتظم الامر هكذا كا بينت لك. 


وا بين من هذا فى وجود التخصيص ف الفلك الذى 49 لا يقدر 
احد ان يوجدل له سييا عغصصا 0545١‏ غير قصد القاصد هو وجود 
الكواكب. وذلك ان كون الفلك متحركا داتما | والكوكب ثابتا 
دا 519 , دليل على ان مادة الكوا كب ليست هى مادة الافلاك وقد 
ذكر أبو نصر قْ حواشيه على «السماع» كلاما هذا نصه قال ٠‏ 


(543) سد ع قفن تكله ) كل لكا 44332 بت مها 
سدتا #صس و (546) الكوكب ثابا داتما تت . الكوا كب ثابتة دامة 3 
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ته 


10 


15 


ضفن 


«بين الفلك والكواكب فرق ٠»‏ لان الفلك يشفث والكواكب 
لاتشف. والسبب فى ذلك ان بين المادتين والصور تين فرقا » ولكن 
يسيرا ». هذا نص كلامه. اما انا فلا اقول يسيرا بل مختلف 649) بجدا 
جدا . لانى لا استدل بالشفوف 49") بل بالحركات. فيبيئّن لى ان هذه 
ثلث 549) مواد وثلت9*© صور» اجسام ساكنة ابدا فى ذاتها » وهى 
اجرام الكواكب» و اجسام متحركة ابدا وهى اجرام الافلاك ؛ واجسام 
تتحرك وتسكن وهى الاسطقسات. فياليت شعرى اى شى' جمع 
بين هاتين المادتين ا#تلفتين ! اما غاية الاختلاف 559) كنا يبدولى إو (551) 
الذى بينهها اختلاف يسير كا يذكر ابو نصر ومن هو المهي لهذا الإنحاد ؟ . 

وبالجملة 55#) جسمان ممتلفان مركوز احدهما فى الآخخر غير مخالف 
له بل متحيز فى موضع منه مخصوص ملتحم به بغير قصد قاصد يب » 
وامجب من هذا هذه الكواكب الكثيرة التى فى الثامن » كلها اكر بعضها 
صغار » وبعضها كبارء كوكب هنا 559) واخر على بعد ذراع فى رأى 
العين. و عشرة هزد حمة مجتمعة ورقعة كبيره جدا 2 لاا شي' فيها. ما السبب 
المخصص لمذه الرقعة بعشرة كواكب والْخصّص للاخرى بعدم 6650 
الكواكب؟ وايضا جسم الفلك كله جسم واحد بسيط لا اختلاف فيه. 
فباى سبب صار هذا الجزء من الفلك احق بهذا الكوكب الموجود 
فيه من الجزء الاخير؟ ٠‏ 

وهذا كله وكل ماهو من تمطه » انما يبعد جدا ء بل يقارب 
الامتناع » اذا اعتقد ان هذا كله وجب على جهة اللزوم عن الإله 559) 
براه ارسطو. أما اذا اعتقدان هذا كله بقصد قاصد فعل هكذا 559) , 


(547) عتلفا تء يمختلف : ب ( 548 ) بالثفوف :تء بالشنيف : ب (549) 


فى ج : ثلاث (550) أما غاية الاختلاف :ات ء - : ج (551) او: ت )2 أن : ج (552) 
و بالجملة :ات » بالجملة : ج ( 553) هنا ءات ء مها : ب (554) يعدم :ات »© لمدم : 
جن (555) الالهدوتء اله : ب (556) عكذا بت اب 


(1-44ا)م 


فض 


فلا يصحب هذا الرأى شيئ' من التعجب ولا بعد اصلا ٠‏ ولا يبق 
موضع محث ء الا قولك ما السبب فى قصد هذا ؟ و الذى يعم على التجميل 
ان هذا كله لمعنى لا نعلمه » وأن ليس هذا فعل عبث ولا كيف اتفق. 
لانك قد علمت ان عروق ششخص الكلب والمار واعصاءه| ما وقعت 
كيف اتفق. و باى مقدار اتفق» ولاصار هذا العرق غليظاء و الأخعر 557) 
دقيقا وعصبة تتشعب شعبا كثيرة » واخرى لا تتشعب كذلك» و واحدة 
نازلة مستقيمة واخرى انعطفت باتفاق. وانه لم يكن شى* من هذا الا 
نافع قد علم ضروريتها 559 , 
فكيف يتتخيل عاقل ان تكون اوضاع هذه الكواكب و مقادرها 
وعددها وحركات افلاكها التلفة للامعنى » اوكيف اتفق. لاشك 10 
ان كل شى“ منها ضرورى يحسب قصد القاصد. وترتيب هذه الامور 
على جهة اللزوم ل5591) بقصد امر بعيد من التصور جدا جداء ولا 
دليل عندى على القصد اعظم من اذتلاف حركات الافلاك » وكون 
(41؟ -1)ج الكواكب مركوزا ق الافلاك. ولذلك تجد الانبياء كلهم قد اتحذوا | 
الكواكب و الإفلاك دليلا على وجود الاله ضرورة وجاء حديث 15 
(4ة -ب)م ابراهم من اعتباره | بالكواكب ماقد شهرء 5*9) وقال اشعيا : ٠منيها‏ 
على الاستدلال با : ازمعوا عيودم الى العلاء وانظروا من تخلق 
هذه(!6ة). و كذلك قال ارميا : خبلق ااسماء 5629) وقال ابراههم : الرب اله 


السماء 569). و قال سيد النبيين : راكب السموات569). كا بينا(ة©) . و هذا 


ا 








هو الدليل الصحبح:الذى لا شلك فيه. 50 


(551) الاخر بع آخر: ت(558) ضروريتها ٠ت‏ ع شرورياتها : ج(3559) 
لاءدت» بل : ج (560) با بيرا ١١‏ ب » يوما هلاب (561): ع [اشميا ١٠1/14؟1]'١‏ 
شاو مروم عنييكم وراأو مايرا الاوكو دت ج (502 ) يوجد فى ارميا كا افاده .ب» عوشه 
هشمم 0٠ت‏ ب (563) داع [ التكوين 84م ] ءاش المى هشمم :ات ج (564) اع 
[العنيه ع+م/١؟‏ ] » روكب شمم :ت علايقرا فى ب ( 565) البرّء الاول » الفسل ٠١‏ 


ا 


افيف 


وبيان ذلك ان كل مادون الفلك من الاختلافات » وان كانت 
ما دتها واحدة كا بينا. تقدر ان تجعل مخصصبها قوى فلكيةء واوضاع 
المادة من الفلك » ا علمنا.ارسطو. أما الاختلافات الموجودة 
فى الافلاك والكواكبء فن مخصصها الاالله تغالى. فان قال قائل : 
العقول المفارقة» ثما ربح فى هذا الول شيئا. و بيان ذلك ان العقول 
ليست اجساما » فيكون لها وضع من الفلك» فلاى شي نحرك هذا الفللاك 
حركته الشوقية » نحو عقله المفارق لجهة الشرق » واخر للغرب . اترى 
ذلك العقل الواحد فى جهة الغرب والاخر فى جهة الشرق » وكون 
هذا ابطأ وهذا اسرع » ولم يطرد ذلك على نسبة بعد بعضها من بعض 


0 كا علمت. 


15 


20 


ولابد ضرورة ان يقال إن طبيعة هذا الفلك وجوهره اقتضت ان 
يتحرك لهذه الجهة وبهذه السرعة » وان يكون لازم اشتياقه هذا المعنى 
هكذا. وكذلك يقول ارسطو » وبهذا يصرح » فقد ربجعنا لا كنا 
فيه اولا. 

فنقول : اذا كانت مادتها كلها واحدة بأى شئ* تمخصص هذا 
بطبيعة دون طبيعة الآخر وصار فيه شوق مايوجب له هذا النحو من 
الحركة » مخالف لشوق الآخر الذى | اوجب له نحو حركة اخرى » 
لابد من مخصص ضرورة »© فقّد اخخرجنا هذا الاعتبار الى البحث 
عن مطلبين : 

احدهما : هل يوجود هذا الاختلاف يلزم ان يكون ذلك بقصد 
قاصد ضرورة لاعلى جهة اللزوم ٠»‏ اولا يلزم ؟ 

والمطلب الثانى : هل اذا كان جريع 560 هذا بقصد قاصد خصص 
هذا التخصيص يلزم ان يكون ذلك حادثا بعد عدم » اولا يلزم ذلك؟ 


(566) جيم :تا واج 


و( ذ١)‏ 


(ه؛-ب)م 


نفل 


بل يكون مخصصه لم بزل هكذا. اذ قد 3*9 قال هذا ايضا 069) بعضر 
من يعتقد القدم. وها انا آخذ فى هذين المطلين وابين ما ينبغى ان يبن 


فها فى فصول تالى. 
فصل ك )6٠١[‏ 


ارسطو يبرهن أن الامور الطبيعية كلها ليست واقعة بالاتفاق . 
ويرهانه على ذلك كما ذكر » و ذلك أن الأمور الاتفاقية ليست دائمة ولا 
اكثرية وكل هذه الامور اما دائمة او اكثرية. اما السراء وكل ما فبها »ع 
فدائمة على حالات لا تتغير كا بينا » لافى ذواتها ولا فى تبديل 6569 
مواضعها. واما الامور الطبيعية التى دون فلك القمر: فنا 679 دائمة ) 
والاكثرية (571) كاشكال اشخاص كل نوع وافعاله. وكل29') هذا 
بين » فاذا كانت جرئياته ليست بالاتفاق فكيف يكون كله بالاتفاق؟ 
فهذا برهان | على ان هذه المرجودات ليست اتفاقية. وهذا نص كلام 
كان من تلماء نفسه بلا سبب . ١‏ 

قال (513) 8١‏ وقد جعل قوم آخر سسلبي هله (574) المسياء والعوالم 
كلها تلقاء انفسها فانهم قالوا ان من تلمَاء نفسه كان الدوران» والحركة 
الى ميرت وقومت الكل على هذا النظام. وان هذا نفسه الموضع مب 
شديد » اعنى ان يقولوا فى اللحيوان والنبات انها لا تكون ولا تحدث 
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بالبخت » لكن لما سبب3© اما طبيعة واما عقل وأما غير ذلك مما 80 


ا ا 1 011 
(567) قدرت .- :ب (568) ايضاء٠ءت -.٠‏ (569) “ديل:ات»ء تبدل 


-3 


(540) فبا :دت » هلها : ج (571) الاكثرية ‏ ات ء الاكثرىى - (572 ) وكل 
تء -. ب (503) الفزيق 11 © [عل الطييمة ]آ . ؛ صن ١105‏ . بر خةاحمد لط السيد الى 
العرية:» دار الكتب المصرية ١4١٠‏ وهناك فرق كبير ى الافادة و الاسلوب] (574 ) هده 


تء هذا: سج (575) سبيا نك ) ضيب + سم 


هو" . 


اشهه. لانه ليس يتولد اى شى* اتفق». من كل بزر او من679) كل منىء 
لكن من هذا البزر تكون ربتونة ومن هذا الى يكون انسان ويقولون 
ف الماء وق الاجسام الى هى من بين سائر 679 الاجسام المرئية [لهيّة 
امها ائما كانت من تلقاء انفسها والها ليس ا سبب اصلا مثل ما لحيوان 
والنبات. » هذا نص كلامه وآلحذ يبين 'زبيف هذا الوهم الذى تو موه 
بقول ابسط. 


اك 


فقد بان لك ان ارسطو يعتقد وييرهن ان هذا الموجودات كلها 
ليست موجودة بالاتفاق» فالذى يناقض كونها بالاتفاق ان تكون بالذات» 
اعبى ان لما سببا موجيا لكونها هكذا ضرورة. ومن اجل ذلك السبب 
10 وجدت على ماهى عليهء هدا هوالذى ترهن وهوالذى يعتقده ارسطو. 
اما انه يلزم لكونها ليست من تلقاء انفسها ان تكون بقصد قاصد » 
وارادة مريدب. فمن "© يبين لى ان ارسطو يعتقد ذلك لان | الجمع م(45-١)‏ 
ببن الوجود على جهة اللزوم و بين الحدوث على جهة القصد و الارادة 
حتى يكون المغنيان و'حدا » قريب عندى من الجمع بين الضدين 
5 لآن معنى اللزوم الذى يعتقده ارسطو|7”© وهوان كل شئ؛ من (0:»-ب)ج 
هذه الموجودات الى ليست بصناعية لابد له من سبب موجب لذلك 
الثى' الذى كونه على ماهو عليه. ولذلك السبب سيب ثان » وللسبب 
الثانى ثالث هكذا الى ان "© ينتهى لسبب اول ٠‏ عنه لزم. الكل لامتناع 
التسلسل الى لا نهاية » لكنه لا يعتقد مع ذلك ان ازوم وجود العالم 
0 عن البارى اعنى عن السبب الاول كازوم الظل عن الجسم او لزوم 
الحرارة عن النار او لزوم الضوء عن الشمس كا يقول عنه من لا بة 
قوله ٠‏ بل يعتقد ذلك اللزوم كنحو لزوم المعقول عن العقل. 
اذ العقل هو فاعل المعقول من جهة كونه معقولا » اذ ذلك السبب 
الاول ٠‏ ولو عنده ء هو عقل ف اعلا مراتب الوجود واكلهاء وحتى 


( 56 ) وم ٠‏ جا ءا و ت (5011) تو*هموه :اث © توشمه : ح (558) فن بس 
قات (579) وهرء جء هر ت (4580 الى ان اتء حتى  :‏ 


(5-مي)م 


مم 


ان قال انه مريد لما لزم عنه » وسار به ومستلف. ولا يمكن ان بريد 
خلافه . فليس يال لهذا قصد 6909© ولا فيه معنى القصد ٠»‏ لان الانسان 
مريد لكونه ذا 682 عينين وكفين وسار بذلك ومستلذ به ٠‏ ولا يمكن 

ان بريد خلافه » و لكنه ماكان هذا الشخص ذا عينين وكفين بقصد 

منه » و تخصيص ذا 6828) الشكل ؛ وهذه الافعال ولا معنى القصد 5 
ايدا 7*9» ومعتى التخصيص الالامر غير موجود. ويمكن وجوده كا 
قُصد وخُصّص ؛ وبمكن ألا" يوجد كذلك » فلا ادرى هل هؤلاء 
المتاخرون انقهم للم من | كلام ارسطو وقوله ان هذه الاشياء لابد لها 
505077 (658) إن (585) 7 ذلك القصد والتخصيص او يكونون (581) 
خالفوه فق ذلك واختاروا رأى القصد والتخصيص » وزعموا انه لا يناق 10 
القدم. وبعد ما بيناه آتحذ فى رأى هؤلاء المتاخرين . 


فصل كا [١؟]‏ 


اعلم أن من المتاخرين من الفلاسفة القائلين بقدم العالم من قال: إن الله 
تعالى فاعل العالم ومتار وجوده 69 وقاصده و مخصصه على ماهو عليه؛ 
لكن ستجيل ان يكون ذلك" فى وقت دون وقت» بل هكذا كان ويكون 15 
دالما. قالوا: انما اوجب لنا ان لا نتصور ان فاعلا فعل شيثا الا بان 
يتقدم الفاعل على فعله بالزمان » كوثنا نحن كذا يلزمنا فى ما © نفعله 
لكون كل فاعل تكون هذه صفته » ففيه عدم ما ء وكان فاعلا بالقوة. 
ولا قعل» خرج الى الفعل . اما الإله تعالى الذى لا عدم فيه » ولا شى' 
بالقوة اصلاء ها يتقدم فعله بل لم بزل فاعلا . وكا ذاته ميانية لذاتنا اى 20 
مباينة » كذلك نسبة فعله اليه مبايئة لنسبة فعلنا الينا ايضا. وهذا القياس 


(581) قصدا بدت ©» قصد: (582) ذا ت » ذى: + (583) نات س» 


الشخص: ن (584)ابدا : د» ا .دت (585) سيب :ات دء سببان : ن » سبيين : ى 
(586) ان 0دت.ء او: بج (587) يكونون :ا ت» يكونوا: +. (588) زوجوده :٠ت‏ 
لوجوده : - (589) ق ما ا٠تء‏ قي| ١٠س‏ 
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ضفن 


بعينه قالوا فى التخصرص والارادة . لان لا فرق بين قولك فاعل اومريد 
أو قاصد أو مختار أومخصص ف هذا المعنى قالوا | ويستحيل ايضا ان يتغير 
بعل واراد» ك1 ين 57 

فمّد بان لك امها الناظر فى مقالتى هذه ان هؤلاء غيروا لفظ اللزوم 
وابقوا معثاه » لعلهم قصدوا 699 تحسين عبارة اوازالة شناعة » لأن 
معتى كون هذا 5"2) الوجود لآزما لعلته داتما بدو امها » و هو الإله على 
ما يقول ارسطو هو ”© معنى قولي 'ن العالم من فعل الإله او بقصده 
وارادته و اختياره وتخصيصهء لكنه لم بزل هكذا ولا بزالء ع (594) 
ان طلوع الشمس هو فاعل النهار بلا شك. وان كان لا يتقدم احدهما 
الاخر .زمان . وليس هذا هو2”© معتى القصد الذى نقصده نحن » 
بل نريد بذلك انه اعنى العللم ليس هو لازما عنه تعالى » لزوم المعلول 
لعلته التى لا بمكن مفارقة لما ء ولا تغيره الا ان تتغير علته او تتغير -حالة 
من حالاتها 699 فاذا فهمت المعنى هكذا ) عل انه من الممال القول 
بكون العالم لازما عن وجود الإله لزوم المعلول لعلته. وإنه من فعل 
الله او بتخصيصه. 

ظ 'فقد تلخص 6*9 الامر و انتبى بنا القول الى البحث عن هذا الاختلاف 
للرخود انه البناء الل اترزعن :إن لبك افلرفه سن سبي دل كلك النيت 
هو العلة ذلك 6779© الاختلاف ؟ وهكذا لزم عن وجوده او ذلك 6 
السبب هو الفاعل هذا الاختلاف المْخصص له على الجهة الى نعتقد نحن 
تباع سيدنا مومى 5”9) . فلتقل فى ذلك بعد ان نقدم مقدمة رهى أن نبين 


(1-407)م 


لك معنى اللزوم الذى براه ارسطو حتى تتصوره وحيئئذ | آذ فى ان ع(407-ب) 





(590) از الثانى الفصل ١+‏ (591) قصدوا:.ت » قصدوء : سي (592) هذا : 
تاء-:ج (593) هو دتاء-: ب(594) كاءتاء كذا : ب ( 595) حالاها: 
تء سالأته : ب (596) تلخص :ات ء بان تلخيص : ب ( 597 ) الملة لذلك : تء علة لهذا ٠:‏ 
جح ء علة لذلك بن (598) ار دت »انءب (599) :اع مشهر فيئو ات د 


(1-145)ج 


)١- م4‎ 


امام 


ابن لك ترجيحى أرأى حدوث العام بد لائل نظرية فلسفية بريئة 

ف التقيويه: 

قوله : ان العقل الاول لزم عن الله » وان العقل الثانى لزم عن 
الاول : والثالث عن الثالىء» وهكذا كونه 99» يرى ان الافلاك لزمت 
عن الغقول. وذلك الترتيب المشوور الذى قد علمته من مواضعه وقد 
وضعنا منه هنا نبذا 609 بين29) هو انه ليس بريد بذلك ان هذا كان 
ثم حدث عنه ء ذلك اللازم عنه بعد ذلك » لانه لا يقول محدوث شى' 
من هذه. واما يريد باللزوم السببية » كأنه يقول : العقّل الاول سبب 
وجود ١‏ العقلى الثانى و الثانى سبب وجود 693 الثالث الى آخرها. وكذلك 
الكلام قْ الافلاك والمادة الاولى ولم يتقدم شى' من هذه كلها للاخدر» 


ولا يوجد دونه عنده. 


رمثال ذلك كما اوقال قائل: ان عن الكيفيات الاول لزمت الخشونة 
والملاسة والصلابة واللين والكثافة والتخلخل الذى لا يشك احد ان 
تلك اعنى الحرارة واابرودة و الرطوبة و اليبوسة هى المحدثة لهذه 
الخشونة والملاسة 6049), والعسلابة واللين والكثافة والتخلخل » وما 
اشبه ذلك. وعن تلك الاريع كيفيات الأول لزمت هذه؛ و انكان لايمكن » 
ان يوجد جسم ذو هذه الكيفيات الا وم ومعرى عن هذه (606) 
الكيفيات الثوانى على هذا المثال 07) بعينه يقول ارسطو فى الو جود 
مجملته ان 9”) كذا لزم عن كذا الى ان ينتبى للعلة الاولى كا يقول هو ان 
العقل الاول » اوكيف شئّت ان لد كنا و ميدأ واحد؛ تقضد 
غير | انه يرى لزوم كل ماسواه عنه 0 ئ وصفت لك »ع ونحن نقول: 
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(600) كونه:تاء- : ب (601) نبذا : اتء نبذة : ج [انظر : الجر" الثافى 
الفصل ؛ ] ( 602 ) بين ث2 سين : + (603) وجود ات .-: ب (604) الملاسة : 
ت » الملوسة: +( 603) الاول عت » الاولى : ب (606) هذه : ت » - : ج ( 608) أن: 


تء اذ : ب (601) الخال ءات ء الال :اب 
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20 


كرض 


إن كل هذه الاشياء هو فعلها (609) بقصد وارادة لهذا الموجود الذى 
لم يكن موجودا 4 وصار الآن موجودا بارادته تعالي. وها انا آذ فى ذكر 
دلائل 4619 واترجيبسى لكون 61 العام محدثا على رأينا في فصول تالى . 


فصل كب [؟؟] 


قضية مجمع عليها من ارسطو» ومن كل من تفاسفن ان الشى البسيط 
لا يمكن ان يلزم عنه الا بسيط واحد » وان كان الشى' مركبا فتلزم عنه 
اشياء على عدد ما فيه من البسائط الى تركب منها » مثال ذلك ان النارٍ 
الى فيها تركيب كيفيتين الحار واليابس يازم 02 عنها ان تسخن” بحرها 
وتحفف بيسبها. وكذلك الشى” المركب من مادة وصورة » تلزم عنه 


أشياء من جهة مادته واشياء من جهة صورته 2 ان كان كثير التراكيب 


619 ومحصب هذه القضية قال ارسطو: 


إنه مالزم عن الله لزوما اولاً غير عقل واحد بسيط لا غير. 


قضية ثانية: انه ما يلزم اى شىئ' اتفق عن اى شى؛ اتفق » بل اما ' 


يكون ابدا بين العلة ومعلوها مناسبة ماضرورة » حتى 4 الاعراض 
ما يلزم اى عرض اتفق عن اى عرض اتفق؛ مثل ان يلزم عن الكيفية 618 
و او عن الككية كيفية. وكذلك لا تازم عن المادة صورة ماء ولا عن 
قضية ثالثة ان كل فاعل يفعل بقصد وارادة » لا بالطيع قانه قد 
يفعل افعالا تلفة كثيرة. 
قضية رابعة: ان الجحملة المركبة من جواهر متلفة!19) متجاورة احق 


(609) فملها : ت » فاعلها : - (610) دلائل با تاء دلائل : ج (611) لكرن : 
ثتث 20 كون :اس ((612) يلزم : ث ء لزم : بج (613) الترا كيب : تت التركيب : 2 
( 614 ) حى :اث بع حيان :ن ( 615) الكيفية : ت » الكيفيات : جب ( 616) متلفة : ت 2 
متألفة : ب . 


م4 -))إب 


(5؛ -ا)م 


46 


ان العظم مثلا او اللتم او العرق او17!) العصب ابسط من حملة اليد او 
الرجل المركبة هن عصب علي وعرق وعظ, . وهذا ابين من ان بزاد 
فيه كلام. 

وبعد هذه المقدمات فاقول : إن هذا الذى يذكره ارسطو من ان 
العّل الاول سبب للثانى والثانى سبب للثالث9) : وهكذا اودرجها 
آلاف » العقل الاخير منها بسيط » هو بلا شك . فن ابن وجد التركيب 
الموجود ق هذه الموجودات على جهة اللزوم "ما لدعم ارسطو : نحن 
نلم له كل ما يذكره من ان العقول كل ما بعدت حدث فيها تركيب 
معان 679 اذ و معقولاتما كثيرة. فع اقرار ناله مهذا الحدس والتخمين» 
كيف صارت العقول سيا للزوم الافلاك عنها » واى نسبة بين 
المادة والمفارق الذى لا مادة له اصلا؟ 


وهبك انا 280*) سلمنا ان كل فلك سببه عقل على الصورة المذكورة. 
إذ وذلك العقل فيه تركيب بكونه عقّل ذاته وغيره » وكأنه مركب 
من شيئين » احد ذينك الشيئين يلزم عنه العقل الاحر 6*9) الذى دونه » 
والمعنى الاخر يلزم عنه الفلك 629 فيسال ويقال له : ذلك المعنى الواحد 
البسيط الذى لزم عنه الفلك » كيف لزم عنه الفلك | والفلك مركب من 
مادتين وصورتين؟ مادة الفلك وصورته) ومادة الكوكب المركوز ف الفلك 
وصورته. واذا كان الآمر على جهة اللزوم ) فلا بدلنا ضرورة هذا 
المركب من سبب مركب يلزم عن جزئه الواحد جرم الفلكث وعن جزثه 
الآخر جرم الكوكب. هذا وان6*7) كانت مادة الكواكب كلها واحدة» 
وقد يكون جوهر النير منها جوهرا ما » وجوهر اللطخية جوهرا آخخر؛ 
وقد عللم ان كل جسم مركب من مادته و صورته. 
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(6215) اوت 2 و: (618) كلام : جنء كلاما : ت(619) الثالث : س» 
الثالث: ت ( 620 ) معان : اء معاني: ت ب [ كذا تكتبا النسختان الانادرا ] ( 621 ) انا: 
تءعسج (622) الآخر :تء الاخير: ب ( 633 ) الفلك : ت ؛ فلك : ب ( 624 ) وان : 


ب 2 أن :ات 


نت 
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ع" 


فقد تبين لك انه لا تطرد هذه المعانى على جهة اللزوم الذدى يذكره. 
وكذلك ايضا اختلاف حركة الافلاك لا يحرز نظام ترتيب بعضها تحت 
بعض حى يدعى ف ذلك جهة اللزوم» وقد ذكرنا ذلك 6*9 و هذا ايضا 
امرهاد” لكل ما قّرّر فى الامور الطبيعية ان اعتثّير 5*9 حال الفلك . و ذلك 
انه اذا كانت | مادة الافلاك كلها واحدة لاى شى' لا يلزم ان تنتقل 
صورة هذا الفلك لادة الاخمر » كا -جرى من دون فلك القمر س جهة 
استثهال المادة؛ ولاى شى' ثبتت هذه الصورة فى هذه المادة داتما ؟ ومادة 
الكل مشتركة , الهم الا ان يدعى مدع ان كل فللك مادته غير مادة 
الاخمر » فلا تكون اذن صورة الحركة تدل على المادة. و هذا نقض 
الاصول كلها. وايضا الكواكب ان كانت مادتها كلها واحدة فما ذا 
تباينت اشسخاصبا هل بصور او باعراض وعلى اى الوجهين كان يلزم 
ان تنتقل تلك الصور او تلك الاعراض ؟ و تتعاقب على كل واحد ملها » 
حتى لا يبطل | الاستتبال. 

و.بذا يتبين لك ان قولنا مادة الافلاك أو مادة الكواكب ليس فيه 
شى' من معنى هذه المادةء واما هذا اشتراك فى الاسم » وان كان 629) 
كل موجود من تللك الالجسام الفلكية له وجود مخصه لا يشارك فيه غيره. 
وبما ذا وقع الاشترالك فى نحركة الافلاك دورا او ثبوت الكواكب. اما 
اذا اعتقدنا ان هذا كله بقصد قاصد فعله وخصصه كنا اقتضت حكته الى 
تدرك ؛ فلا يلزمئا شى' من هذه المسائل كلها » بل انما تازم من يدعى ان 
هذا كله على جهة اللزوم » لا بارادة مريد » وهو رأى لم يجر امره 
على نظام الوجود » ولا اعطيت فيه علة ولا حجة مقنعة. و تبعته مع ذلك 
شناعات عظيمة جدا. وهى كون الإله الذى يقر كل عاقل بكما له جميع 
انحاء 629) الكمالات » صار وجوده عند كل الموجودات لا يمبدى شيا ؛ 


( 625 ) الجا الثانى الفصل ١5‏ ( 626) اعتير :اث ء اعتبار : ب ( 627 ) كان : بس -: 


ت ( 628) انماء . علا : انك سراح أنواع الكالات مم: ن 


(190؟ دب)اب 


(نو-ب)م 


(-1)م 


"4 


ولورام ان يطول جناح ذبابة او ينقّتص رجل دودة » لا قدر » لكن 
ارسطو يقول: انه6*0) لا يروم هذا ويستحيل عليه ان بريد حلاف هذا 
وليس هذا مما بزيده الا 659) بل لعله نقص باعتبار ما. 


و جملة اقول لك وان كنت اعم أن كثيرا من المتعصبين ينسببى 
ف هذه الاقاويل» اما لقلة فهم كلا 60م او للحياد 401) عنه بالقصد» لكنى 
ليس من اجل هذا امتنع من ان اقول ما ادركته وفهمته على حال قصورى. 
وتلك الجملة هى 0*2 ان كل ماقاله ارسطو فى جميع الموجود الذى من 
لدن فلك القمر الى مركز الارض هو صعيح » بلا ريب ولا | يعدل عنه 
الا من لم ينهمه او*8» من تقدمت اه آراء يريد الذب عنها » ام تقوده 
تلك الاراء لانكار امر مشاهد . 


اما جميع ما يتكلم فيه ارسطو من فلك القمر للا فوقه » فكله شبه 
حدس ومين » الا بعض اشياء. فناهيك فما يقوله ى ترتيب العقول » 
وبعض هذه الاراء الالهية الى يعتقدها ونيا الشناعات العظيمة » 
والفسادات الظاهرة البيئة فى جميع الام » واذاعات الشرور 2689 2 ولا 
برهان له عليها. ولا تنتقد كونى عقدت 6*9 الشكوك الى تلزم رأيه ؛ 
وتقول وهل بالشكوك بيبطل رأى او يثبت نقيضه ؟ نعم ان الامر ليس 
كذلك » لكن نحن نعامل هذا الفيلسوف عا امرنا ان تعامله به تباعله ع 
وذلك ان الاسكندر قد بين ان كل مالا يقوم عليه برهان» فينبغى ان 
يُفرض طرفا © النقيض ف ذلك الامر ويرَى ما يلزم كل واحد .من 


> 


10 


15 


النقيضين من الشكوك » ويعتقد اقلها شكوكا. وكذلاك قال الاسكندر :انه 20 


يحرى الامر ىكل ما يقوله ارسطو من الاراء الإلمية الى لا يقوم عليها 


(629) أنه ب ت .)- :سر 262300 ممايز يده كالا: ت 2 كاير يده كال 0 + (631) الحياد 


: جاع ميد ب ت ((632) هى :ت » - : ب (633) او :ات »ء أن : ب ( 634) الشرور : 
تج الغذوذ : ن ( 635 ) عقدت ٠ت‏ » عددت : دون 6230( طلرفا : ت 6 طرق : 


- 


ا 


10 


15 


(637) ملييم . +(688)راد. اواد. بس (639) ائلها : س ء اثلها ‏ ث 


يداد 


اقل شكركا من كل ما عساه ان يقال. و هكذا فعلنا تحن. لما صم عندنا 
ان هده المسألة وهى : هل السماء كائنة او ازلية؟ لا برهان على احمد 
النقيضين فبهاء وبينا الشكوك اللازمة لكل واحد من الرأيين ؛ اظهرنا لك 
ان رأى القدم اكثر شكوكا واضر ف ما ونبغى ان يعتقد فى حت الاله | 
مضافا الى كرن اللحدث رأى ابينا ابراهيم ونبينا مومى عليها! السلام 
واذا""! وذكرنا اعتبار الاراء بالشكرك فقد ارى ان ابين لك فى ذلك شيئا. 


فصل كج ["11] 


اعلم أن المقايسة بين الشكوله اللازمة لرأى ما وبين الشكوله اللازمة 
لنقيضه ٠‏ وترجيح اقلها !؟”) شكركا ليس الأعتبار ى ذلك بكثرة 480" 
عدد الشكوك ٠‏ بل عظي شناعتما و عخالفة الوجود لها 410" قفد يكون الشك 
الراحد اعظم من الف شاك اخحر. ولا صم ايضاهذه المقايسة الالمن 
طرفا 42 النقيض عنده على السواء. اما من يؤثر احد الرأبين » اما لاجل 
تر بية ١‏ أو لمنفعة ما من المنافم ؛ فانه يعمى عن الصراب » اذ الامر البرهائى 
لا بقدر صاسسب الحوى ان تعانده نفسه. اما مثل هذه الامور فيمكن 
عنادهااقة*) كثيرا و قد مكلك ان شئت ان تنتجرد الحرى ؛ و تطرح المعتاد 
وتعتمد على مجرد النظر ٠‏ وترجمح ما ينبغى ترجيحه لكن تمتاج فى ذلك 
الى شرائط عدة , 

ارغها: ان نعرف قدر جودة| (4**) ذعنك وسلامة فطرتكء و ذلك 
ينبين لك عند ارئياضنك فى سسائر العلوم الرياضية ٠‏ و ادراك القوانين 
المنطقية , 


والثانى : معرفة العلوم الطبيعية و تحقيقها حتى تعل الشكرله على حقائقها. 
ر الثالث : اخملاقك فانه | مثى وعد الانسان نفسه لافرق عندنا ان 


(640) بكثر: اس كثر: الك (641) ها دعثاء ذا س (642 ) طرفا ءات ؛ طرل: 
( 643 ) عادها مم اء أضمادها ( 644 ) سرد © الث ) سرعر اسم 


(«محب)م 


(؟4)؟ -ا)س 


زد -ا)م 
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يكون ذلك بالطبع او بالاكتساب مائلا نمو الشبوات واللذات او مؤثر 
الحرج 9 والغضب وتنفيذ القوة الغضبية واطلاق عناتها. فاته ابدا 
يُخط؛ ويعش"ان 689 مثى لانه يطلب آراء تساعده على ما طبعه مائل 
نحوه. وانما نبيتك على ذلك ثلا تغتر. رفقد يرهمك احد يوما ما بشلك 
يشككه على حدث العا لم »فتسارع للا نخداع لان هذا الرأى فى ضمنه هد" 5 
قاعدة الشريعة» وافتيات فى حت الاله فكن ابدا متها 649) ذهنك فيه 
ومقلدا للشّبيين اللذين©*”) هما عمدة صلاح وجود النوع الانسانى فى اعتقاداته 
واجتّاعاته» رلا تعدل عن رأى حدث العام :الا ببرهان. و ذلك غير موجود 
فى الطبع ولا ينتقد ايضا الناظر ق هذه المقالة كو قلت هذا القرل الخطبى 
لترفد به القول محدث العالم. 10 
فقد قال رئيس الفلاسفة ارسطو فى امهات كتبه اقاويل خطبية .رفد 
بها رأيه ف قدم العالم. وق مثل هذا يقال بالحقيقة : هل تكون توراتنا 
الكاملة كمّولم الباطل ؟ ”». اذا كان هو يرفد رأيه بوذيان الصابئة 659) 
كيف لا نرفده تحن يقول موسى وابراهبم » وبكل ما يلزم عن ذلك . 
وقد كنت وعدتك بفصل اذكر لك فيه الشكوك العظيمة اللازمة لمن يظطن 15 
ان الفلك قد احاط الانسان علما بانتظام حركاته وكونها امورا #61 
طبيعية جارية على حم اللزوم بّنة الترتيب والنظام وها انا ابين لك ذلك. 


(1ه-ب)م فصل كد 15] 


قد علمت من امور البية 59©) ما قرأته على وفهمته 457) مما تضمنه 
كتاب المحسطى ولم تفسح8”© المدة ليؤخذ معك فى نظر اخخر. والذى قد 20 


( 645) الحرج :.ت 2 تحرج : ب (646) اين :دت » ايا : ب ( 647 ) مها :ات 
مما : ب (648) اللذان : ت » اللثى ؛: سر الذين : ن » الذين هم : ى (649) وا لامها 
توره شليمه شلئو كسيحه بطله شلكم :ا ت ب ( 650 ) الصابئة : [دف:*ت سم « الصاية » 
د ل ا ل ل ل ل 
( 654 ) تفتم : 


15 


20 


7 فا 


علمته ان الامر كله يحرى فى انتظام المركات » ومطابقة سير الكواكب» 
لما ينرَى على اصلين. اما فلك تدوير او فلك خارج المركز ء او كليهما 
حميعا . وها انا انبك على كون كل واحد من الاصلين خارجا عن 
القياس 659) بالجملة ©65) مخالفا لكل ما تبين ق العم الطبيعى . اول ذلك 
اثبات فلك تدوير يدور على فلك ما» ولا يكون دوره حول مركز ذلك 
الفلك الحامل له كنا فرّض ذلك ف القمرء وف الخمسة كواكب . وهذا 
يلزم منه الدحرجة ضرورة 6597© وهو ان يكون فلك التدوير يتدحرج 
ويبدل حملة مكائه » وهذا هو امحال الذى هرب منه ان يكون هناك 
شى* يبدل مكانه. ولذلك ذكر ابو بكر بن الصائغ فى كلامه الموجود له 
فى الحيئة 59» : ان وجود فلك تدوير محال . وقال هذا اللزوم » وقال 
مضافا 659 الى ما يلزم عنه محال يعنى عن 9**) وجود فلك تدويرانه يلزم عنه 
محالات اخر. وها انا ابينها لك : منها ان يكون الدور ليس حول مركز 
العالم. وقاعدة هذا العالم كله ان الحركات ثلاث : حركة من الوسط » 
وحركة الى الوسط و حركة حول الوسط . فان كان | ثم فلك تدوير فحركة 
لامن الوسط ولا اليه ولا حوله . 


وايضا ان تمهيدات ارسطو ف الع الطبيعى انه لابد ضرورة من شى”* 
ثابت» حوله تكون الحركة. وهذا لزم ان تكون الارض ثابتة » وان 
كان فلك التدوير موجودا ( فهذه حركة استدارة حول لا شى' ثابت . 
وقد سمعت ان ابا بكر ذكر انه اوجد هيئة 669 لايكون فيها فلك تدوير 
بل 668) بافلاك خارجة المراكز لا غير. و هذا لم اسمعه من تلاميذه وحبى. 
الخروج 9*؟) عما اصله ارسطو مالا مزيد عليه . 


( 655 ) القياس : ت » المقياس : ب ( 656) بالجملة : ت ج » و بالجملة: ن (653) 
الدحرجة ضرورة :ات 62 حركة ضرورية : ب (658) الميئة . تا ٠»‏ آل ميئات : + (659) 
ماف : ب ( 660 ) منت » أن : ب ( 661 ) هيثة : .2 هيئات: - (662) بلس : لي 


(663) كيبير : ت» لكبير : ب . الخروج : ت » من الخروج : دن 


(؟ه-ا)ب 


م)ب-حم؟١(‎ 
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وهذا تنبيه لى وذلك ان خروج المركز ايضا قد وجدنا الحركة 
الدورية الفلكية لاحول الوسط » بل حول نقطة متوصة خمارجة عن 
مركز العالم. وه ايضا حركة لا حول شى“ ثابت. فان زعم من لا علِم له 
بالهيئة ان خخروج المراكز منذ تلك النقطة 6480) داخل فلك القمر كنا يبدو 
باول خاطر . فهى حركة حول الوسط ونحن تتسامح 669 له فق كونها 
تكون حول نقطة ف النار او فى الحواء . وان لم تكن اللدركة حينئذ حول 
شى' ثابت ونبين له انه قد تبرهن مقادير خروج المراكز ق المحسطى #سب 
ما وضع هناك و برهن المتاخخرون بالبرهان الصحيح الذى لااشك فيه؛ م 
مقدار خروج تلك المراكز بنصف قطر الارض كا بينوا الابعاد كلها 
و الاعظام. 


فتبين ان النقطة الخارجة عن مركز العالم التى تدور حوها الشمس 
تلك النقظة | خارجة عن مقعرٌ فلك القمر ضرورة » ودون محدب فلك 
عطارد. وكذلك النقطة التى 69) يدور حوها المرّيخ » اعنى مركز فلكه 
الخارج نخارجة عن مقعّر فلك عطارد » ودون محداب فلك | الزهرة. 
وكذلك مركز المشترى الخارج ايضا قى هذا البعد بعينه اعنى بين فلك 
عطارد والزهرة. واما زحل فان مركز فلكه الخارج يج بين فلك المريخ 
والمشترى. فارى م فى هذه الامور من البعد عن النظر الطبيعى . وهذا 
كله يتبين لك اذا تا ملت الأبعاد و الأعظام الى علمت لكل فلك» و لكل 
كوكب . و تقدير ذلك كله بنصف قطر الارض حتى يكون الكل من نسبة 
واحدة بعينها » لان ينسب خروج كل فلك الى فلكه. 


واشنع من هذا واعظ شيهة ان كل فلكين احدهها داخل الاخر» 
ولازق به من كل جهةء و مركزهها "*») عْتلى 9) فانه يمكن ان يتحرك 


(665) النقط:ات (666) تتسامح ب تء نتسمح : ج ن (667) التي :ت » اللى : 


(668) مركزها :تب » مركزيهما : ن (669) مشتلف :ا ثء مختلفا ن : ب 


10 


15 


4/ 


الاصغر داخل الاكبر و الاكبر لايتحرك ولا بمكن ان يتحرك الاكير على 
اى قطر اتفق» ولا يتحرك الاصغر الامتى ما تحرك الاكير » نحرك الاصغر 
محركته ضرورة الا ان تكون الدركة على القطر المار بالمركزين. ومحسب 
هذه المقدمة البرهانية » ومحسب ماتبرهن ان الخلاء غير موجود » 

5 وبحسبما وضع من خروج المراكز يلزم انه اذا تحرك الأ على» حرّك الذى 
دونه بحركته وحول مركزه » وليس نجد الامر كذلك» بل نجد كل واحد 
منهها الحاوى والمحوئ لأ يتحرك يحركة صاحبه ء ولا على مركزه » ولاءأ 
على اقطابه | بللكل واحد حركة نخصه. ولذلك دعت الرورة لاعتقاد (م8ه-١)م‏ 
اجسام اخرى 279 من اجسام الافلاك بين كل فلكين. وك فى هذا ايضا 

0 من الاشكالات » ان كان الامر كذلك» واين تفرض مراكز تلك الاجسام 
الى بين كل فلكين وتكون لتلك الاجسام ايضا حركة خخاصة. وقدبين 
ذلك « ثابت 1[ بن قرة] فى مقالة له و برهن على ما قلناه انه لأبد من جسم 
فلك بين كل فلكين . هذا كله عالم ابيّنه لك عند قرائتك على" لثلا اشوش 
عليك ما كان غرضى تقهيمك اياه. 


15 اما امر الميل و الانحراف المذّ كور فى عرض الزهرة وعطارد » فقد 
بيّنت لك شفاها وأر يتك امتناع 659 تنصور 2") وجود ذلك ف الاجسام. 
وبطلميوس قد صرح بالعجز فى هذا كما رأيت » وقال بهذا النص : 
«ولا يظن احد ان هذه الاصول وما اشهها (12؟) عسر وقوعها بان بجعل 
نظره فى مامثلنا بنظره 9*) الى ما يكون من الاشياء التى تتخذ بالخيلة 

0 ولطف الصناءة » وعسر وقوعها. و ذلك انه ليس ينيغى ان يقاس على 
الامور الاطية الامور الأنسية 679 » . هذا نص كلامه كما علمت . 


وقد ارشدتك الى المواضع البى تحقق 479 منها كل ما ذكرت لكء 
الا ما ذكرت لك 2679 من تامل هذه النقط 679) الى هى مراكز الأفلاك 


(670) اخرى :ا تء آخر : ب 26220 امتناع: ت » امتناعات : ب ( 612 ) تصور : 
ت ع صور: ج (643) أشهها :ا ت » شاببها : ب ( 674) بنظره : سا ء كنظره :اث 
(( 675) المجسط 1 ١٠‏ (676) تحقق :ات © يتحقق + ب (677) الاماذكرت لك :ا ت 
جء-.:ن (678) النقط ؛: ت » التقطة : سم . 


([؟مدو)م 
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الخارجة ابن تقع » لانى ما مر لى قط من جعل ذلك 677 باله. و هذا 
يتبين لك من معرفة مقدار قطر كل فلك ؛ وك بين المركزين بنصف قطر 
الارض على م1 برهن القبيصى فى «رسالة الابعاد» . فائلك اذا تاملت تلك 
الابعاد | تبين لك صحة ما نيبتاك عليه. فتامل عظيم هذا الإشكال» ان كان 
ما ذكره ارسطو ف العلم الطبيعى هو الحق 6*9) فلا فلك تدوير ولا خارج 
المركز والكلّ تدور حول مركز الآارض. 

فكيف يوجد 0*9 للكواكب هذه الحركات امختلفة ؟ وهل ثم 
وجه يمكن معه ان تكون الخركة دورية مستوية كاملة» و ينْرى فيها ما يرى 
الاباحد اصلين 6*2 او بمجموعهماء ولاسها بكون كل ما ذكر بطلميوس 
من «*6) فلك تدوير 9*) القمر وانحرافه نحو نقطة خصارجة عن مركز 
العام وعن مركزه الخارج يوجد ما سب محسب وضع تلك الاصول 
لايغادر دقيقة واحدة» و يشهد على صدة ذلك صعة الكسوفات المسوية بتلك 
الاصول دائما » و تحرير اوقاتها» و ازمنة إظلامها » ومقاديرها 6695 
وكيف يتصور ايضا رجوع الكوكب مع سائر حركاته دون فلك تدوير 
وكيف بمكن ايضا ان تتخيل هناك دحرجة او حركة حول لا مركز ثابت؟ 
فهذه هى الخيرة بالحقيقة. 

وقد بينت لك شفاها ان هذا كله لايلزم صاحب الهيئة لان ليس 
مقصوده ان مخيرنا بصورة وجود الافلاك كيف هى» بل قصده ان يفرض 
هيئة يمكن بها ان تكون الحركات دورية ومستوية و تطابق ما يدرك عياناء 
كان الامر كذلك اول يكن. 


وقد علمت أن ابا بكر بن الصائغ يشك فى كلامه ف الطبيعيات هل 
علم ارسطو خخروج مركز الشمس وسكت عنه 9 , واشتغل بما يلزم 
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(619) فى :سه من :ت (680) المحق ات 2 الاحق؛ ب (681 ) يوجد :ءات -)٠‏ : 
+ (682) اصلين : ت جء الاصلين : ن (683) من :ات » قى: ب (684) تدوير: ثتء* 


تدر ر فلك : سم (685) مقاديرها: نء مقاديره :ات (686) عنه باتع مها ب 
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عن الميل لكون فعل خروج اللمركز ليس متميز عن | فعل الميل أو لم يدرك. 
و الصحيح اله ما ادركه ولا سمعه قط ء» لان التعاليم لم تكثل ق زمانه » 
ولو عه لانكره اشد انكار. ولو صح » لتتحير ف كل ما وضعه ق هذا 
النوع حيرة شديدة » والذى قلته قبل 6*9 هوالذى اعيده الآن. وهو ان 


5 كل ها ذكره ارسطو من لدن فلك القمر جرى على قياس: ورجاءت امور 


10 


15 
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«علومة | العلة لازم بعضها لبعض» و مواضع الحكة فها والعناية الطبيعية 
بيئنة واضحة : اما كل ما فى السماء فا احاط الانسان بشى' منه الا مهذا 
القدر التعليمى اليسير. 


وانت رى ما فيه والى لا قول على جهة النوادر الشعرية : سماء 
السموات للرب و الارض جعلها لبنى البشسر 699 اعنى ان الإله 689 
وحده يعلم حقيقة السياء و طبيعتها وجوهرها وصورما 9" وحركاما 
واسباهها على الهام. اماما دون السياء ؛ فقكل كن الانسان من معر فته ) 
لانه عالمه وداره الى حط (691) فيها » وهو جزء منها. وذلك هوا حق » 
لان اسباب الاستدلال على السماء ممتنعة عندنا قد بعد عنا » وعلا بالموضع 
والمرتبة والاستدلال العام منه انه دلنا 699) على محركه » لآذر لا تصل 
عقول الانسان (693) الى مع رفته واتباع الخواطر فق ما لاتصل الى ادراكه» 
عنك المقدرة ونسلم الاء.ر قف ما لايدرك بقياس أن اتاه الفيض الالحى العظيم 
حتّى صلح ان يقال عنه: فم الى فم اخاطبه 9*©) فهذا | غاية ما عندى 
فى هذه المسألة. وقد يمكن ان يكون عند غيرى برهان يبين له به 695) 
حقيقة ما اشكل على”. وغاية ايثارى للتحقيق الى صرحت واخيرت 
بحيرتى فى هذه المعمانى » وانما م اسع برهانا على شي* منها ولا علمته. 


(687)ق الجز* الثافق الفصل ؟١/‏ الصسيفة ؟ (688) : ع [المزمور م١١1/؟١]‏ »© 
شيم شيم لله و هارص تعن لبى أدم : ث اسع (689) الالهب ٠»‏ أله : ج ( 690) صورها: 
ب (691) حطء:اتء حل : ب (692) اتددلنا :تب »- : ن (693) عقول: ت» 
عقولنا : ب ( 694 ) :ع [ اليدد 8١‏ ]. فهدال فدادديربو: تج (695) به : نث )6 سد واس 


(1-04)م 


(44؟-ا)س 


(4ه-ب)م 


فصل كه [9؟] 

اعلم ان ليس هن متام القول بقدم العالم من اجل النص الذى جاء 
فى التوراة بكون العالم محدثاء لان ليست النصوص الى تدل على حدث 
العام باكثر من النصوص التِى تدل على كون الإله جمما. ولا ابواب التأويل 
ايضا مسدودة فى رجوهنا » ولا ممتئعة علينا فى امر حدوث العالم بل كان 
يمكننا تاويل ذلك كما فعلنا فى نفى التجسيم. ولعل هذا كان اسبل بكثير(ة”6) 
وكنا قادرين اعم قدرة ان نتاول تلك النصوص ونثبت قدم العالم كنا 
تأولنا النصوص» ونفينا كونه تعالى جسما. وائما جعللنا لا نفعل ذلك 970 


ولا نعتقده سبيان : 


احدهها: ان كون الإله ليس خسم تبرهن» فيلزم ال 6 
ان يتاول كل ما مخالف ظاهره البرهان» ويعم» ان له تاويلا ضرورة 
وقدم العام لم يتبرهن » فلا ينبغى ان تدفع النصوص وتتاول من اجل 
ترجييح رأى يمكن ان يرجح نقيضه بضروب من الترجيحات . فهذا 
سيب واحد 


والسبب الثانى : ان اعتقادنا ان الإله ليس | جسم لا مد لنا 6609 
شيا من قراعد الشريعة » ولا يكذاب دعوى كل نى وليس فيه الا 
ما يزعم الجهال ان ق ذلك خلاف النص. وليس هو خلافه كا بينًا » 
بل هو قصد النص . فاما اعتقاد القدم على الوجه الى براه ارسطو : اله 
على جهة اللزوم» ولا تتغير طبيعة اصلا » ولا حرج شى' عن معتاده. فانه 
هاد” للشريعة باصلها ومكذاب لكل معجز ضرورة » وتعطيل لكل(ي") 
مارجّت به الشضربعة او خخوّفت منه (919©: اللهم الا ان تتاول المعجزات 


لس ل ا ا 0 
(696) بكثير ت © كثيرا : ب ( 697) ذلك : ت ؛- : ب (698) ليس يسم 


01 


10 


15 


303 


بالشرورة :ات ب » فليس بالضروة الا : ن (699) لناء ت » -: جب (700) لكل : 


بٍء كل :٠ت‏ (701) منه :ات © عله : ب 


10 


15 


20 


"6 


ايضا كما فعل اهل الباطن 29 من الاسلام فيخرج ذلك 299 لضرب 
من الحذيان . اما ان اعتقد القدم على الرأى الثانى الذى بيّناه » وهو رأى 
افلاطون : وهو ان السماء ايضا 9" كائنة فاسدة. فان ذلك الرأى لا مول" 
قواعد الشسريعة ولا يتبعه تكذيب المعجز بل جوازه. ويمكن ان ثتاول 
النصوص عليه » ويوجد *") له شببه 2*9 كثيرة فى نصوص التوراة 
وغيرها يتعلق ما » بل يستدل لكنه لا ضرورة داعية لنا. لذلك الا لو 
تبرهن ذلك الرأى اما من حيث انه لم يتبرهن » فلا هذا الرأى نجنح 
اليه » ولا ذلك الرأى الآخر 7" نلتفته اصلا » بل تحمل النصوص على 
ظواهرها ونقول ان الشسريعة اخيرتنا بامر لاتصل قوتنا الى ادراكه 
والمعجز شاهد على صحة دعوانا. 


واعلُ ان مع اعتقاد حدوث العالم 7 تصير المعجزات كلها ممكنة » 
وتصير الشريعة ممكنة ويسقط كل سؤال ينأل فى هذا المعنى » حتى 
اذا قيل لاى شى“ اوحىالله لهذا ولم يوح لغيره » ولاى شى* شرع | 
الله مهذه الشريعة لأمة مخصوصة 009 ولم يشرع للغير ؟ ولاى شى“ شرع 
فى هذا الزمان ولم يشرع قبله » ولا بعده ؟ ولأى شى' امر مهذه الاوامر 
ونهى عن هذه المبيات ٠‏ ولاى شبى* خصّص الى بهذه المعجزات 
المذ كورة » ولم تكن غيرها؟ وما قصد الله. بهذا التشريع ؟ ولاى شى' 
لم يجعل هذه الامور المامور سما والمهى عنها فى طبيعتنا » ان كان 
هذا غرضه ؟ 


فجواب هذه المسائل كلها أن يقال: هكذا شاء » او هكذا اقنضت 


(702) الباطن : ت» الباطل ؛ ن ( 703 ) ذلك : جء فى ذلك :ات (704) ايضا : 
ت » - : جن ( 105 ) يوجد: :ته أنجد: : اج 6 ند : ذن(706 ) شيه: ب تء» شها كن 
الاخر : ل فاك : ايها :نت (708) مخصوصة : سج ) مخصصة :اا 


(هه-ب)م 


زغفانا 


)709( ٠ 


(44؟ -ب)ء او وجه الحكمة فى نمحصيص صورة ورمانه. كذلك لا نعلم ارادته 

او موجب حكته فى خصيص كل ما تقدم السؤال عنه. 

فان قال قائل : إن العالى هكذا 9) لازم » وجب 1019) ضرورة 
ان تسال تلك المسائل كلها » ولا خروج عنها الا بأجوبة قبيحة تجمع 
التكذيب والتعطيل لجميع ظواهن الشريعة التى لاشك فيا عند عاقل + 5 
أنها على تلك الظواهر. فن اجل هذا هو المرب من هذا الرأى. ولذلك 
فنت اعمار الفضلاء وتفنى فى البحث عن هذه المسألة لانه لو تيرهن 
الحدوث ولو على رأى افلاطون ٠‏ لسقط كل ما تهافتت به لنا الفلاسفة. ٠‏ 
وكذلك لو صح لم برهان على القدم على رأى ارسطو لسقطت الشريعة 
يحجملتها و انتقل الامر لآراء اخرى. فقد بينت للك ان الامر كله متعلق 10 
مهذا المطلب 09 فا -لمه. 


فصل كو [15] 


رأيت لريى اليعزر الكبير 713) كلاما فى الفصول 129 المشهورة المعلومة 
بفصول الربى(» ) اليعزر لم ارقظ اغرب منه فى كلام احد من تبع شريعة 
سيدنا موسى. و ذلك انه قال كلاما اسم نصه قال: من ابن خلقت السباء؟ 15 
من نور ردائه اخذه و نسطه كالثوب وكا قيل استمروا. منيسطين (15") انت ' 
الملتحف بالنو ركرداء الياسط السياء كمسسجض 29 من ابن خلقت الارض؟ 
من الثلج الذى تحت كرسى مجده وكا قيل اخذ قسما منه ورماه77» يقول 
(109) صوره :اث ب» صورته : ن (710) كذا ءت » هكذا : ب (711) وجب :دت 
+ٍء يحب : ن (712) المطلب : ت ب » المطلرب : ن (713) : اء2 هجدول .تا ب 
(714) :2 الفرقم : ت ب (*) ١ا»‏ يفرق رفى :ات ج (1:)115اء شيم مايزه مقوم 
نبراو مامور لبوشو لقح و نطه كله و هيو نتسين و هولكين شن : ت ج ( 716 ): ع [المزمور 


: ) 717( ]* » ]ء عوطه اور كشلمه نوطه شمم كيريمه :ات ج [فصولرف اليمزر‎ 97/٠١ 
. اءهارص مزه مقوم رات مشاج شتست كسا كبودو و لقح وزرق شن عدث اس‎ 


وا 


للثلج اسقلطا على الارض *1'! , هذا نص هذا القول المقول هناك. يا ليت 


متوميد, مسنم رجي موي موود 


شعرى هذا الحكي رات اى شه 759 اعتقد » هل اعتقد أنه من المحال 





ان يوجد شىه من لا شى* '؟ ولايد من مادة يتكون مما ما يتكون. ولذلك 
طلب للسماء والارض من ابن خلقوا؟ 870 واى شى* حصل من هذا 
الثلج الذى تحت كرمى اللهد؟ ومن اى شى' خلق كرس اليد نفسه؟ (788) 
فات كان بريد بنور ردائه ردائهاةة!) شيئا غير ماوق ٠‏ و كذلك كرسى الجا 0341 
عير مخاوق فهذا ا شخي 7358) جدا فيكرن قد اقر بقدم العالم. غير انه على 
أى افلاطون. 

0 اما كون كرسي اد 7*0 من الخلرقات فاليكئاء'ة!) ينصون 7877 
«دلاك ٠‏ لككن على رجه غيب قالوا انه نلق قبل نخلق العالم اي 


سرص الكتب فم تذكر فيد شيلكًا بوجه. سراء قول هارد : الرب افر 


عرشاه | ف السسياء 9 وهو قول جمتمل التأويل جدا. أما التابيد فيه 


امنسصو من : انت ال للم عر أيدا م ن جيل الى جيل ل وان 
15 كات الر ببى اليعزر يعتقد قدم ا فيكون اذه صفة شه لاجس| 
مخارقا 02). فكيف يمكن ان بتكرن شئ' من صفة؟! واغجب شىئ' قوله 


برر ردائه 73 , وبالطجملة هو كلام بشرش على المتشع العالم اعتقاده 




















(718): 2 [ أيوب عة] ٠‏ 23 ك3' الشام يأير هرى ارضس:اث س (19)): الو اشبء فض 
- (لال2) أى ثنى ٠‏ مثا ابش سه( 1ك ): ا مويس نرار :انث س ( 72005 ) م01 
مر فييظن بعر ار شل شسيك أو ' مره دهبككان رار أكد! فماكرة مصير نويكن زم أ : 
(73234) 3 بارى لرضر ننث اس (724) بارا كنا مطبرد : 5ف 
ع عللاء شمن ١‏ سر ( 556  )‏ '. لطظي' تا ( 725 ) ينسرت إأث وا ننسرأ 0 - 
78 | لاشيك رلما ملآع فهر 6ه الء لام دعب (720 ) بع [الرزمرء 
لا ور ] . اله بشم ماك أكدا رال الث سم (730 ) )١(‏ باع [عيطا ه بيؤذ ] انواس 
سوم تعب “كاك لدرر ودرروءكث س ١11:1931(‏ التعا باثت س (2323 ) لجسا عللرنا: 


نت ءا لاحم مخلرق © س (733) ١*0‏ ارر لبرشو انث سم 


م لوم حس) 


م)ا١-هال(‎ 


كمه ” 


جدا جدا. ولا تبين لى فيه تاويل مقنع . واتما ذكرته لك للا تغلط فيه. 
ولكنه على كل حال قد افادنا به فائدة عظيمة » انه صرح ان مادة 
السباء غير مادة الارفى. وانمها «ادتان متباينتان جدا. الواحدة ماسوبة 
له تعانى لرفعتا وجلالا. وهى من نور ردائه 13 , المادة الاأخرى بعيدة 
عن نوره تعالى ومائه ؛ وهى المادة السفلية . وجعلها من الثلج الذى 5 
نحت كرمى الجد 6339 و هذا هوالذى جعلنى ان اتأول 39) قول 
التوراة : وتحت رجليه شبه صنعة من بلاط ممنجولى 137) انهم ادركوأ 
فى ذلك مرأى النبوة 739) حقنيقة المادة الاولى السفلية لان القلوس جعل 
رجليه 39 عائدا على الكرمى 9" كنا بنيت لك. وهذا صاح9!*) ان 
712 0013 10 


ذلك الابيض الذى تحت الكرنى 9*؟) هو مادة الاارض 


وقد كرر الرببى اليعزر هذا المعنى بعينه. و صرح به اعنى كونها مادتين 
علوية وسفلية؛ وان ليس مادة الكل واحدة. وهذا سر عظم لا نتهاون 
يتصريح كبراء 918 حكماء امسرائيل 0150© به 2714 لانه سرمن اسسرار 
الوجود : وغامض من غوامض التوراة فى «براشيت ربهن 2*9 قالوا : 
ان الربى اليعزر يقول كل ما هو فى اسماء نخلق من السياء وكل ما هو 15 
ان مادة كل ما فى الارض مادة واحدة مشتركة اعبى كل ما دون فلك 





(734): اء عاور لبوشوات ج ( 735 ) :اء مشلج شتحت هكبود دت ب (736) 
ان اتاول : ت»ء تاولت : جب (734 ) الخروج [ ٠١/4‏ ] ؛ التوره و تحت رجليو كعشه 
لبنت صغير :ات بج (788) :دل عراء هبواه دت ب (7390) :اء رجلير ءات ج 
(710):اء الكاا ءات جح (141 ) صرح دت جع سحيح: ن (17142) بلع دكا: 
تب (7243) الجزء الاول الفصل م (71 ) كبراء بتاء شير : بس (745 ) :»© 
حكى سرال :اتاب (10 ) يه :ا تا 2 ددج (6ل) :أاء وسترهن سترى أوره 
فى براشيت ربه:١لات‏ ب ( 748 ): ١‏ »اليعزر أومر كل مه شيش بشمم نريتو من هشمم وكل مه 
شيش يارص بريتومن هارص :دت ج ( 49 ) :ا الحكم ب تا 


"56. 


القمر. ومادة كل السموات وما فبها مادة اخمرى ليست هذه. وبين 
فى فصوله 759) هذه التكتة الزائدة اعنى جلالة تلك المادة وقربها منه 
ونقصان هذه » وحيز موضعها ايضا. فاعم هذا. 


فصل كز [1؟] 


5 قد بينت لك أن اعتقاد حدث العالم هو قاعدة الشريعة كلها ضرورة . 
اما فساده يعد ان حدث وتكون فليس ذلك عندنا قاعدة شريعة يوجه» 
ولا مختل علينا شى* من اعتقاداتنا باعتقاد دوامه » واعلك 259 تقول : 
اليس قد | تبرهن ان كل كائن فاسد. فان كان تكوّن فهو يفسد. فاعم 
ان هذا لا يلزمنا لاناة ما ادعينا انه تكون على حكم تكون الاشسياء 

0 الطبيعية اللا زمة لنظام طبيعى . فان ذلك المتكون على امحرى الطبيعى يلز ه052 
فساده ضرورة على محرى الطبيعة لانه كنا ان طبيعته اقتضت ان لايكون (053 
موجودا هكذا » ثم كان كذاء كذلك ضرورة تقتضى ان لايكون موجودا 
هكذا ابدا. اذ قد صح ان هذا الكون غير دام اللزوم » له محسب 
طسعته . 


5 اما محسب دعوانا الشرعى الذى هو وجود الاشياء وتلافها لحسب 
ارادته تعالى » لاعلى جهة الازوم | فلا يلزمنا بحسب هذا الرأى انه تعالى 
لا اوجد شيئا » لم يكن موجودا ان يفسد ذلك الموجود. ولا بد ؛ بل 
الامر متعلق بارادته » أن شاء افسده وان شاء ابقاه » او عمتفى حكته 
فقد يجوزان يبقيه لأبد الآبدين و ينديمه كداومه 59 تعالى قد علمت ان 

0 كرسي الحد 753) الذى نص الحكماء "© يكونه مخلوقا . فانه لم يقولوا 
© قط : انه يعدم ولا سمع قط ىكلام نى ولا حكم (58) إن 





2٠: )750(‏ فرقيو :ات ب (751) ولملك : بدن ء ولعل دت (152 ) يازم : 
ت ء لايلزم : ج (158) أنلا يكون : تا ء انم يكن : ب (754) كدرامه :ت»ء 
بدوامه : ج(755) :ا عا كسا هكود : ت ج (156) 000 المكم : الك عو 5١(‏ 
لم يقولوا ت » لم يقل : ب (758) :اء نبيا ولا حكم :تاس 1 


(5ه4؟-ا)ج 


(لام-بس)م 


افا 


كرسى الحىر(759) تفسك او عدم بل المص تأبيده وكدلك نفس الفصلاء . 
فانها على رأينا محلوقة . ولا تعدم ابدا. و على بعص آراء من يتبع 
ظواهر « المدرشوت» فان جثم ايفما تكون منعمة دائما أبد الآبدين . 
كاعتقاد 569) من شبر اعتقاد هم فى اهل الجنة , 


و بالجملة النظر يوجب ان لا يلزم فساد العالم ضرورة ؛ ول يبق الا 5 
جهة انخبار الانبياء واللمكاء 00 دل وقع الاخبار بان هذا العام يفسد 
ولابد » ام لا؟ فان اكثر عواءنا يعتقدون ان ذلك وقم الاخبار به. وان 
هذا العالم سيفسد كله. و سابين لك ان الاءر ليس كذلك » بل ان نصوصا 
كثيرة عا عت فق تابد وكل ماجاء من ظاهر 2*9) يبدو منه اثه سيفسد» 
فالامر فيه بن جدا انه مثل كا سأبين. فان الى ذلك 20" احد الظاهريةء 10 
وقال لابد له ان يعتتقد فساده فلا يشاح . لكنه حتاج ان يعرف ان 
ليس فساده ضروريا » لكونه محدثا بل يعتقد ذلك على زعمه تصديتا 

زوه -ا)ج للمخير | بذلك المثل الذى حمله هو على ظاهره ولا هساد فى ذلك ق الشريعة 
ش بوجه من الوجوه. 


فصل كح [18] 15 


كثير من اهل شريعتنا ظنوا ان سامان 8*") عليه السلام يعتقد القدم 
وهذا يجيب 69 .كيف يتخيل ان انسانا يكو 67 من اهل شريغة موسى 
اسيدنا ؛ يعتقد القدم . فان ترهم شخص ان ذلك نشوز منه وعباذا بالله 
عن اراء الشسريعة. فكيف قبل ذللك منه كافة الانبياء والحكاء 569) 
ولا تازعوة :ف ذللةا بولا" ذموة ملفا الوتة ع “كا وبل 0690 اق تسباء :20 





(759) :لكا مكبود ءات + ( 760 ) كاعتقاد درت » باعتقاد : ب (761 ) : 
لك الحكم : ت بج( 668 ) بان :د ت» به بان : بج ( 709 ) ظاهر؛ ت جاء ظاهر نص ؛ ن 
(163) ذلك بت » - ج (764 ) يشاح :.ت » يشاحح : دان (765):اء شلبه : ت > 
)66( ميب : س2 يحب ءدت (7607) انانا يكرن: تاء يكوت انسانا: ج ( 768 ) 
بق الحكم بات ب (769 ) وجب نت , جد : نع نب اسم 


بحومم 


اجنبيات (770) » وغيرهن. وائما دعا على توهم هذا عليه قول الحكاء 569) 
عليهم السلام رجوا ان مجمعوا سفر الجامعة لان اقواله تميل الى اقوال 
اهل البدع 79). وكذلك هو الامر بلا شك » اعبى ان فى ظاهر ذلك 
الكتاب امورا 79© تنحو نحو آراء غريبة 79© عن آراء الشريعةء تختاج 
الى تاويل 2 وليس القدم من حملتها ء ولاله نص يدل عليه ولا يوجد له 
بوجه نص جى قَْ ازلية العالم. وإنا له نصوص تدل على تابيده ؟؛ وذلك 
ديح » فلا رأوا نصوصا تدل على ابديته ظنوا انه يعتقد انه غير محدث » 


الي 


اما نصه فق التأبيد فقوله : والارض قائمة مدى الدهر 79"») حتى 
0 النجأ من لم يشعر بهذه التكتة ان يقول: المدة المقدارة لما. وكذلك يقولون 
فى قوله تعالى : وابدا ما دامت الارض737) انه طول عمرها | المقد رها. 
فياليت شعرى مايقال فى قول داود : المؤسس الارض على قواعدها 
فلا تتزعزع على مدى الدهر والى الايد ©27. فان كان قوله ايضا الدهر 
والايد79) يعطى التابيد. فالإله اذن له مدة ماءلان النص ق تابيده تعالى: 
5 الرب بلك الى الدهر و الابد 79. والذى تعلمه ان الدهرء» 79© لا يعطى 
لنابيد إلا متى اقترن9*) به إبدا 9 . اما بعده مثل قوله» الدهر. و الابدة*6 
اوقبله مثل قوله : ابد الكأبدن 06980 فاذن قول سلمان قائمة الى الابد 5"9) 





دون قول داود بل تتزعزع على مدى الدهر والايد 82" , 


(190) 1غ لشم تكريوات بت ب (1::0391© يتقو طتور تطر تهلك مق هديري 
نوطيم لدبرى مينم: ت ب (172) امورا : سء امور :ا ت (713 ) غريبة :ءت جء قريبة : ن 
40( 1ع | الجامعة 4/١‏ ] 2 و هارص لعو عومدت : ات + (715) :اع [ التكرين 
؛ عد كل يمى هارض :ات ج ( 7466 ) : ع [المرءور #١١/ه]‏ © يسدارص عل 
مكوئيه بل تموط عولم وعدءت ب (777) :اء عوم وعد :ءت ب (778 ): ع [ الخروج 
١/1‏ ]ء الل ملوك لعولم وعد ءت ج. (559) ا عوم :ءت ج ( 780 ) اقترن : 
تعها: ج. (781) : اععدوءت ج. (782) :واء عولم وعد رت ج (483) : 
اءعد عولمدت ج (784):اء لعولم عرمدت :عت بج( 785 ): ا|ء نموط عولم وعد: اسم 


(مهحب)م 


(10؟-ب)م 


روه -ا)م 


لمنانا 


وقد بين داود 759 عليه السلام و اوضح ابدية السساء ودوام رسومهاء 
وكل.ما فيها على حال لا تتغير» وقال: سبحوا الرب؛ أن السموات» سبحوه 
ف الاعالى. فانه هو امر فخلقت» واقامها الى الدهر والابد؛ جعل لنا رسما 
فلا تتعداه 7*7) يعنى ان هذه الرس وم التى رسمها لا تتغير ابدا » لان هذا 
الر الرسم . 9 اشارة الى رسوم السماء و الارض7*”7) متقدم. ذكرها لكنه بين 5 
انها مخلوقة | وقال : انه مر فقت ,099 





وقال ارميا عليه السلام : الجاعل” الشمسّ نورا فى النهار وأحكام 


القمر والكواكب نورا ف الليل الخ. ان زالت هذه الاحكام من امانى 


يشول الرب ؤذرية اسرائيل ايضا تكف عن ان تكون أمة (391) . فقد صرح 


ايضا بانم.ا وان كانت عخلوقة اعنى هذه الرسوم فانمها لا تزول 9”©. 10 
واذاتُتْبّع هذا » وجد ف غيركلام سلمان. 

وقد ذكر ايضا سامان ان هذه اعمال الإله اعنى العالم وما فيه ثابتة 
على طبيعتها للابد. وان كانت مصنوعة قال: ان كل ما يغمل الله يدوم 


بان العالم من صنع الاله » وانه ابدى» واعطى العلة ايضاق ابديته وهو 15 
قوله عليه السلام **”؟ بولا بزاد عليه ولاينقص منه*”") فان هذا علة لكونه 
يدوم على الإبد 299 كأنه يقول ان الشى؛ الذى يغير انما غير من اجل 
نقص فيه فيتمم » او زيادة فيه لا حفجة البها » فتحذف تلك الزيادة. 


(786) دارد ب تء - : ب ( 787 ) بع [اللزمرر 65/142 1١6‏ ]ء هللوات الله 
من هشمعم كوكبوا صبوه و تبراو ويمسيدم لعد لعولم حق نتن ولا يمير وت ج (788) :أ 
الحنق .ات ج (789) ١:‏ قوت هشيع وارض :ات..ب. (190) اء كهواصوه 
ولبراو :اتاج (91) :اع [زارميا ١م5/8م ‏ وم ] ؛ بورا شمش لادر يرثم حقوت برح 
و كوكيع لا ورليله وكوام بموشو هحقم هاله ملفتى نام اه جم زرع يشرال يشبتو مهيرت جوى: 
ت +(7192):اء لامموش :ات ب (793): ع [الجامعة 1١4/6‏ ] » ال ا 
لعوم عليو ايبن لوسيف و تمثواين لجروع:ا ت ب ( 194 ) : اء الفسوق : ت ج ( 795 ) عليه 
السلام : 20-0 -دت (796) :آأ)» هيه لعو/:ات جر. 19 - لا يمكن :ات لا مكن : 093 
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لمكن 


اما أفعال الإله اذ وهى فى غاية الككال ولا ع الزيادة فها ء ولا 
النقصان منها. فهى تثبت على ما هى عليه .ضرورة ان لايمكن داع 
لنغيّرها ع وكأنه ايضا اعطى غاية مّا» فى ما وجد. او اعتظر عما يتغير 


ف تمام النّصّ 09) فى قوله عمله الله ليخشوا امامه 99) يعنى حدوث 





المعجزات وقوله بعد ذلك. ماكان قبلا فهو الآن وما سيكون كان قبلا 


(800) يشول أنه بريد تعالى استمرار الوجود و تتابع 


لعيك الله ما معى 

واما هذا الذى ذكره من كال افعال الإله وانها لاوجه لامكانت 
الزيادة 7**) عليها » ولا للنقنصان منها. فقد صرح به سيد العالمين و قال: 
الصخر الكامل الصنيع 79 يعنى ان افعاله كلها اعنى مخاوقاته على غاية 
الكال » لا يشويها نقص اصلا » ولا فيها فضلة ولا شى” غير محتاج 
وتابع لمقتضى حكره ***) كنا سيبين فى بعض فصول هله المقالة . 


فصل كط [9؟] 


اعلم ان من لم يفهى لغة انسان اذا سمعه يتكلم > فهو بلا شك يعرف 
انه يتكلم غير انه لا يدرى9"*) مقصده. واشد من هذا انه قد يسمع من 
تكون الكلمة فى لغة السامع » تدل على ضد ذلك المعنى الذى اراده المتكلم 
فيظن السامع ان دلالتها عند المتكلم كد لالنها عنده ) مثل لو سمع عربى 


(797 )ماب ضع دوت (1:)798ا» الفسوق : ت جح (699 ) : ع [ الجامعة «إلول]ء 
هاطم عشه سيرار ملفئيو:ت ب ( 800) :اع [ الجامعة /ه١‏ ] ع مدشهيا هرا شيهيه كور هالحم 
يبقش ات تردف : اشاس (801 ) لامكان الزيادة : س» امكان للزيادة : ت » (2802 : 
ع [ التغنية ؟م/4 ]) هصور تميم فعلى: ت جب (803) حكة .تا سكه : ب ( 804 ) لايدرى : 


تاء لم يدر : ب 5 


وم )م 


لضن 


رجلا عيرانيا ينول : أبى 6*5 فيظن العربى انه محكى عن شخص انه كره 
امرا مأ او اباه . والعبرانى اتما اراد انه ارضاه ذلك الامر واراده. وهكذا 
بجرى للجمهور ق كلام الانبياء سواء بعض كلامم لايفى اصلا ء 
بل كما قال : فصارت لك رؤيا الجميع كاقوال كتاب مختوم 99 , 
و7 يفهم منه ضده او نقيضه كا قال : قد عكستم كلام الله 5 
الى 000 واعلم ان 9" لكل نى كلاما ما خصيصا 9!9 به ؛ كأنه لغة 
ذلك الشخص. هكذا ينطقه الوحى 1!*) الخصيص به أن فهمه . 

وبعك هذه المقدمة فلتعرف أن أشعيا عليه السلام اطرد ق كلامه 
كثيرا 12*) ججدا وفى كلام غيره قليلا 2!) انه اذا اخخير عن انتقاض (513) 
دولة او هلاك ملة عظيمة وغير ذلك 419 بافظ ان الكواكب سقطت 10 

و 2 5 ص 0 5 

والسماء كورت والشمس اسودت والارض خربت واتزازلت . وكثير من 
امثال هذه | الاستعارات . و هذا مثل ما يقال عند العرب أن اصابته مصيبة 
عظيمة انقليت (815) سماؤه على الاضه . 


وكذلك اذا وصسف اقبال دولة ونجدد سعادة) كنى عن ذلك بزيادة 


نور الشمس والقمر وتجدد سياء ونجدد ارض» و نحو هذا » كما انهم اذا 15 
وصفوا هلاك شخص او ملة او مدينة نسبوا حاللات غضب وصفط شديد 
لله علهم. . واذا وصفوا اقبال قوم نسبوا لله حالاات فرح و سرور . فيقولون 


ى حالات الغضب علهم : : خرج و بزل وصرخ وارعد ورفع صوته 009 


وكثيرا مثل هذا ويقولون ايضا : امر وقال وفعل وصنع 017 و نحو ذلك 
اعا 0 209 


( 805) اء ابه : ت ج [ الما" فى العيرية مثل اليا" المعتلة فى العربية و لذلك وأن كان الافظان فى 
التافظ سوا* الاان المعنى مختلف و ف العيرية : : الرغية و ف العربية الرفض و الامتئاع ] (806) : 
ع [اشعيا ]١1/1‏ وتبى لكم حزوت هكل كد برى هسفر : :ات ج( 807) بضه : تع بعشهم : 
(808) دع [ارميا 05/99]: وهفكم ديرى اللي سيم ات ب(809)ان بتع :ب (819) 
فى ج كثير و قليل (814) و غيرذلك: ت» بجى” بذلك : ب ( 813 ) انتقاض: ت ب » انقراض؛: ن 
(810 ) خصيصا : تاج » خصص : ن ( 811 ) ذلك الشخصس الوحى : شا س2 ذلك الوحى : 
ن (815) فى :تجح اتقتلبت (816): | » يساويرد وشاج و هرعيم و تنن قولو: نك اع 
(817) :اء صوه وامروفعل وعشه :تب (818 ) ساصف :ا ت» أصف : س' 


5 


10 


15 


”م 


وكذلك اذا اخير النبى ببلاك اهل وحم جانة يد مكات اهل 


ذلك الموضع النوع كله ؛ »كا قال اشعيا عليه السلاه 019 «ويُقصى الرب 


البشرء 9*0) وهو يعنى هلاك اسرائيل وقال «صفنيه» فق ذلك و استاصل 
البشر عن وجه الارض وامد يدى على عبوذا 5819 ٠‏ قاعم هذا ايضا 
وبعد ان ترحمت لك هذه اللغة على التجميل أريك صعة ذلك و برهانه . 
قال اشعيا عليه السلام 422 الا انبأه الله بانتقاض 6323© دولة بابل و هلاك 
سنحاريب و نبوختنصر 229 القائم بعده وانقطاع مملكته فاخذان | يصف 
تكباتهم ف آخر دولتهم وهز انمهم 3 وما يلحقهم من الشدائد اللاحقة 
لكل مهزوم هارب من غلبة السيف فقال : ان كواكب السماء و نجومها 


لا تبعث نورها والشمس تظلم ق خخدروجها والقمر لايضى' بنو بتو ؛ (825) 
1 1 

وقال ف ذلك الوصف ايضا : فانى سازعزع السباء وازلزل الاارض 

1ك 


عن مقرها فى مط | رب الجنود وفى يوم اضطراب غضبه 729 
امتح ا ا 0 ا 1 


وما اظن ان 08275 احدا وصل به الجهل والعاء (828) و قبع ظواهر 
الاستعارات والاقاويل الخطبية » ان يظن ان كوااكب السماء و نور 


الشمس و القمر تغيرت حين انقرضت مملكة بابل» ولا ان الاارض خرجت 


عن مركزها كنا ذكر » بل هذا كلة وصث حال المهزوم. قاته بلا شك 


برى كل نور سوادا 929) ويجد كل حلو مرا » ويتخيل الارض قد 
ضاقت به والسباء متطبقة 59 عليه. 


(819) عليه السلام .ات .سد واج (820) :ع [اشعيا ]2 ورحق إشات 
حادم : تاج (831): ع [ 04/1" ]ء و هكرق ات هادم معل فى هادمه و تطيى يدىعمل يهوده : 
تج (822 ) عليه سلام : ت » - : ب ( 823 ) بانتقاض: ت جء بانقراض : ن (824 ): 
ا يبل » سنحريب و التبوكد تصر : ثاب (:835) بع [اشما ٠١/١‏ ]» » 3 كوكى هشمم 
و كسياهم يلو اورم حك هشيش بصارتو و يرع لايجيه أورو : ت ب ( 826) :ع [اشعيا 
١/1‏ ]؛ شيم ارجيز و ترعش هارص مقومه بعيرت الله صباوت و بيوم سرون اخو: تاج 
(827) ان وت » - : ب (828) الماء بت » العمى 00 
(831 ) يصف : تء ان يسف : + ( 830 ) متطبقة : ب ت سج » منقلية : 


(45؟-ا)جب 


(0تحب)م 


(51-اام 


ننض 


وكذلك لما اخذ يصف 2389 ما انتهت اليه حالة اسسرائيل من الذل 


والغلبة طول ايام ستحاريب الشررا©) عند استيلائه: على كل مدن مووذا 


المحصنة 9 وسبهم وانهزامهم وترادف التكبات علبهم من امامه و هلاك 





ارض اسرائيل كلها حينثذ بيده فقال.9*). الرعب والحفرة والفخ عليك 
يا سا كن الارض فا مارب من صوت الرعب سقط قَْ الحفرة والصاعد 


من الخحفرة. يؤخذ بالفخ لان كوى العلاء قد تفتحت واسس الأرض 


لزت فت الارمء سطية: الأرفن .طن » وفعت الارمن 


زعزعة الخ (839), 


فيخجل القمر و نخزى الشمس اذ يبملك رب الجنود فى جبل صبهيون 


الخ 9*"». اما يوناتان بن عزيائيل عليه السلام فتأول هذا الكلام احسن 


تاويل وقال: إنه اذا جرى لسنحاريب ما سيجرى على اورشلم فسيعلمون 
حينئذ عبّداة النجوم ان هذا فعل الهى فيدهشون و يبهتون قال عليه السلام | 


يفل الخ (2837) ١‏ 


ولا اخذ ايضا ان يصط كيف يكون استقرار أسرائيل بعد هلاك 
ستحاريب و خصب اراضهم وعمارتها رقققل واقبال دولهم على ايدى 
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ال 0 

(833) بل ستحريب هرشع :ات ب (833) تع [اشعيا ١/5‏ ] » عل كل عرفبى 
عبوذه «بصوروت: ت ب (834) فقال بات » قال : ذن(835) ع [ اشعيا 14/ ندرا لادا]ء 
حدر فكدر فك ر لح و قرت انك برقب عله ن وميه هنس يفول هفسد تقول ( يفل ؛ 
ت) ال هفحت وهمواه متوك هفحت يلكد بفحبى اروبوت محروم تفتحو و ير عشومو سدى أرص 


دوع (روعد تم عثمورره ( هثرو ععه تم فارض ثور هفتورره ارض موط هتمو ططهة ارص 


روع (نوع :ت) تنم ارص كشكور وكو : تج (836) :مع [اشيا :]2 وحقره هلينه 


و بروشة هحيهكى ملك الله [ -ل صياوت :ت] وكو ءت +( 831) :اء ويستون بين لسهرا 


و يتكتءون دحجدين لشمشا ارى تتجل ملكو ثادالله و كو ءات + ( 838 )عاراتها : 


دم 


حرقيال (ي) قال ممثلا : ان نورالشمس والقمر.زيدء لان كا ذكر عن 





المهزوم ان نور الشمس والقمر ذهب و صار ظلاما 39) بالاضافة الى المهزوم. 
كذلك نورهها 2*9 يزيد عند الغالب. وانت جد هذا داثما ان الانسان 
اذا جاء ته فادحة عظيمة تظل عيناه » **) ولا يصفو نور بصره لما يكدر 
وانقباض النفس. وبالعكس عند الفرح وانيساط النفس الى تخارج 
وصفاء الروح » برى الانسان كأن الضوء زائد على ماكان قال : 
ان هذا الشعب يسكن فى صهيون فى اور شليم فلا تبكى من بعد 
الخ. و اخخر القول : و يصير نور القمر كنور الشمس وبور الشمس 
0 يصير سبعة اضعا ف كنور سبعة ايام يوم يحبر الر ب كسر شعبه و يشئى جرح 
ضربته 48" يعبى اقالة عارتهم من يد 04280 سنحاريب الشسر ير 0*4 و اما قوله: 
. كنور سبعة ايام»فان المفسرين قالوا بريد به التكثير. فان العبرانيين يكثرون 
بالسبعة. والذى يبدو لى انه يشير الى سبعة ايام لافتتاح البيت 6459© التى 
كانت ف ايام سامان الذى لم يكن قط للملة اقبال وسعادة و سرور 
5 الجميع » مثل ما كان فى تلك الايام. فقال ان اقباهم وسعادم,(*) حيلثل 
تكون مثل تلك الايام السبعة . | 
ولا وصف هلاك ادوم ار مة (846) الذين كانوا مضابقين لاسرائيل 


قال قتطرح قتلاهم و ينبعثث النتنى” من -جيفهم وتسيل الحبال دن دما ثم 


وينحل جند السماء والسموات تتُطوى كدرج و يسقط جندها كافة سقوط 


(*):اءيدى يحرقبودت ب (839) ظلاما: ت » ظليه : ب ( 840) نوزها 
تء نوزهما: ب (841) عيناه : ت » عينيه : ب ( 842 ) : ع [اشعيا ٠م/9:5١])»‏ 
كى عم بعصيون يشب بكه لاتبكة .... وهيه اور هليئه كاور هحمه و أور هحيه عبيه شبعتم 
كاور شبعت هييم بيوم حبيوش الله ات شبر عموو محص مكتو يرفا : تا ب (843) :اء 
ميد :اتج ( 844 ) :ا ء هرشم : ت ب ( 845 ): أ2 شيعه ههيمم شلحنركت هبيت: ات اج 
(846):ا» هرشعه :ات ب ( *) اتبالهم وسمعادتهم :ات ج » اتبالكم و سمادتكم : ن 


(1كحب)م 


(9:+-ب)اب 


0250م 


لض 


الورق من الكرم والسقاط من التين ان سيق قدارتوى ق الساء وهوذا 


يرل غل أدوم غل خسن الخ 847 , 8 





فاعتيروا يا اولى الابصار ! هل فى هذه النصوص شىء يشكل او 


بوهم بانه يصف حالة تلحق السباء ؟ وهل هذا الامثل لانقراض دولتهم . 


وزوال سترالله عنهم وسةوط' مونم وخول حظوظ عظائم فى اسرع 
وقت» وباهون سعى . كأنه يقول: إن الاشخاص الذين كانوا كالكواكب 
ثباتا و رقم مئزلة وبعدا 09848 من الغير سقطوا باسرع وقت كسقوط 
الورق من الكرم الخ. وهذا ابين «ن ان يذكر*) فى مثل هذه امقالة. 
فكيف ان يطول فيه» لكنه دعت الضرورة 859 اليه لكون العوام بل من 
بزعم بم انهم | خواص 200" يستدلون بهذا النص”**) من غير اعتبار لما جاء 
قبله و بعده. ولا نظر فى اى قصة 33؟) قيل الاكأنه اخبار جاء نا فى التورأة 
عن مآل السماء كثل ما جاء نا الاخبار بكونما. 


وايضا لا اخذ اشعيا ببشر ببى اسرائيل مهلاك ستحاريب » و جميع 
الاثمء و الملوك الذين معه كنا شور و نص ”ام بنصرالله لا غير. قاللي نمثلا : اروا 
كيف تقطعت تلك السماء وخلت4**) تلك الارض ومات من علبها. 
وام 0 » كانه يقول : إن اولثئك الذين موا الارض » 
وكان يظن” كم الثبرت كالساء ا غنْياء" هلكوا بسرعة » وذهبوا كذهاب 
الدخحان | وآثارهم الظاهرة الثابئة كثبات الارض © تلفت تلك الاثار 


كتلاف الثوب الخلق . اول هذه القصة قال : قد عرّى الرب صهيون 


وعزى كل اخربتها الخ. اصغوا الى ياشعبى الخ. برى قريب وخلاصى 


لكف 


10 


20 


847 ) : ع [اشميا :ممه - ؟]» و حلليم يشلكو و فحر مم يعله باواثم ومسو 
هريم مدهم تمقو كل صبا هشميم و نحلو كسفر حشميم وكل صيام يبول كنبول عله حفن و كنبلت 
متايه 3ق روته إشمم حرف ه:دمل أدوم ارد : ت + (848) بعدأ : ات ) يحل : سن 282190 
يذكر ءات )2 يشرح : ب (850) دعت الفرورة:ات» الشرورة دغت :ب (851) واس 
ت» شصسوص : + (852) : اء الفسوق بت + (8538) قصة ءدث؛© قصد: ب (854) 


خلت : ج» بلت :ا ت 


وم 


قد رر الح ارفعوا الى السموات عيوتكم وانظروا الى الارض من نحت 
0ك 
ان السموات كالدخان تضمحل . والارض كالثوب تبل وسكاما 
بموتون كذلك. اما خلاصي فيكو الى الابد وبرى لا سقط 059). 


وقال فق رجوع ملك اسرائيل و ثياته ودوامه ان الله 'يستجد سماء 
وارضا. اذقد اطرد هذا ىكلامه ان يجمعل دولة الملك كأنها عالم 
مخصه اعنى سماء و ارضا. فلا ابتدأ بالتعزية ©85) وقال : « انا معزب 573" 
وما اتصل بذلك قال : وقد جعلت كلاتى فى فلك وبظل يدى سترتك 
لتنصب السمؤات و تؤسس الارض و تنول لصهيون انت شعى 5*7 
وقال ف بقاء الملك لإسرائيل وذهابه من العظاء المشاهير : ان الجبال 
0 تزول الخ. 59 وقال ف دوام ملك المسيح وان اسرائيل لا ينتقض 
ملكهم من بعد ذلك قال لاتغرب شمسك هن بعد المع 69*©. ثم ان اشعيا 
اجرى كلامه على هذه الاستعارات المطردة عند من يفهم معالى الكلام 
فوصف 137" احوال الجلاء 62) وجزئياتها ثم وصف رجوع الدولة 
و امتحى تلك الاحزان كلها ء. فقال ممثلا الى اخخلق سماء امحرى و اراضا 
15 اخرى و دنسى تلك و بمتحى اثرها . ثم بين ذلك على اتصال*القول » 
وقال هذا الذى59) قلت انلق 59*) اريد به الى اجعل لم حالة (8565) 
سرور دائما وفرحا عوضا من تلك الاحزان » والاتكاد ولا تذ كر تلك 
الاحزان | المقدمة. 


كت 





( 855) :ع [اشميا ١ه/1-+]ء‏ ى تحمالت صيون نحم كل ريو تيفكو سحقشيبر الى 
عمىكو قروب صد فى يصا يشعى كو شاو لشمم عينيكم و هبيطوال هارص منحت ى شم لعشن تملحو 
و هارص كبجد تبله و يشبيه كوكن موتون و شؤعتى لعولم هيه أو صدق لاتحت :ات بج 
( 856 ) اء بالنحموت : ت ج(857) : ع [اشيا زه/4 ١]ء‏ الي ائى هرا منسمكم :تاب 
( 858 ) : ع [ اشعيا ١5/5١‏ ] » واسيم دبرى بفيك و بصل يلى كسيتيك لنطع و ليسود ارص 
ولامر لصيون عمى اته :ءات ج (859) :اع [ اشعيا | 4+ه- ١٠١‏ ] كههريم موثو :أت لي 
(860) :ع [اشميا .0/6 ]» لانييوا عود ششك وكو :ات ب (861 ) فوصف: تع 
ىوصف ب (862):اء الجلرت :ات ب (868) هذه ات : ب ( 864 ) اشلق :ات غ 
اخلق سماء : - ( 865 ) حالة :ات » حالات : ب 


(#ححب )م 


كم 


جاء اول افتتاح هذه القصة قال: اذكر رأفة الرب و تسبيح الرب 


الخ 7*"). ثم.وصف افضاله تعالى علينا اولا : ورفعهم وحملهم كل الايام 


القديمة الخ 68 , وما اتصل بذلك » ثم وصف عصياننا : لكوم تمردوا 


الصر وآ روحه القندّوس الخ”*. وما اتصل بذلك ثم وصف استيلاء 
العدو علينا'”*) اعداؤنا داسوا مقدسك صرنا منذ الدهر (71©. وما اتصل 
بذلك م شفع فينا وقال : لآ تغضب يارب كل الغضب 879 وما اتصل 
بذلك ٠‏ ثم ذكروجه استحقاقنا لعظم ما ابتلينا بهء اذ دعينا الى المحق فلم 
تُجب قال : اتى اعتلنت من لم يسألوا عتى الخ. «7© ثم وعد بالعفو 
والرمة وقال : هكذا قال الرب كا توجد السلاف ف عنقود الخ . 19*) 
وما اتصل بذلك ثم تواعد الذين ظلمونا وقال : ان عبيدى يا كلون وانتم 
تجدعون الخ 0 

ثم اتبع ذلك بذكره ان هذه الملة تصلح اعتقاداتها وتصير بركة 
فى الآرض و آنسى كل ما تقدم من هذه الأحوال التلفة فقال كلاما هذا 
نصه : ويدعو عبيده باسم اخرء فالذى يتبارك بهذا الأسم على الأرض » 
يتبارك بإله الحق» والذى يقسم به على الارض » يقسم بإله الحق » لان 


المضايق الاولى قد نسيت و سترت عن عينى لأننى ها انا ذا اخلق سموات 
جديدة » وارضا جديدة » فلا تذكر السالفة » ولا تخطر على البال » 


بل #للوا وابتهعجوا الى الأبد بما اخلق » فانى ها اناذا اخاق اورشايم 





وت 
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(866) :اء الأسوقيم :ا ت ج (861 ).: ع [اشمعيا ؟1/5] » -صسدىالل ازكير 
#هاوت الله كو:ا ت ج (868 ) : اع [اشعيا 6د/و ] 6 و يتطل وينشام كل يمى عو :؛ ف سم 
(869) : ع [اشعيا 5/١١٠]ء‏ وههمه مرو و عصبوات روح تدشو :ات ب ( 870) المدو 
علينا ب تا » الاعداء : ب (871) : ع [اشمعيا 18/18 4]1١9-‏ حريئو بردو مقدشيك 


1 و هياو مدوم تا (87:2) ع 54 ]» ال تقصف اش مد ماد وتاب (873) 


:1 ع 


[زاشعيا ٠١/56‏ ]» تدرشى للاشالوكر : ت 0-1 (+84) : [ اشعيا 56 م/م ] اكه أمر الله 
كاشر إمصا عتروش كو :اتا (875) : ع [ائميا ٠م/١١]‏ »؛ هنه عبدى ياكلر واتم 


ر عيبو ثلو: كتاج 


يخض 


ابتهاجا وشعبها سرورا واب بتبج باورشليم. واسر بشعيى الخ, (0879 فقى بان 
نك الامر كله و اتضح . وذلك انه لما قال : لالى ها اناذا احلق سياوات 
| جديدة او ارضا جديدة 9'). فسرّذلك على الاتصال وقال: فانىها اناذا 


اخلق اورشليم ابتباجا و شعبها سرورا 479 , 


5 وبعد هذه المقدمة قال : إن تلك: حالات الامان والسسرور به 
البى :278 وعدتك » الى ساشلقها كنا هى ثابتة دالمة 879) لان الاعمان 
بالله والسرور بذلك الاعان حالتان لا بمكن ان نزول ولا تتغير ابدا من 
كل من حصلت له » فقال هما ان تلك حالة الاممان والسرور به التى 
وعدت الهأ ستعم الارض دائمة ثابتة. كذلك يدوم نلك والحم و 

0 قوله بعد هذا : | لانه كما ان السموات الجديدة والارض الٍديدة 

الى اصفها تدوم اماى يقول الرب : كذلك تدوم ذريتكم واسمكم (880) لازه 

قد يبق الفسل (1**© ولا يب الاسم 08" لكا تجد أمما كثيرة لا شلث انهم 
من نسل قرس او يونان لكن لا يعرفون باسم مخصوص بل اعمتهم ملة 
اخحرى. وهذا ايضا عندى تنبيه على تابيد الشسريعة الى من اجلها لنا 


15 رايب (883) 
سم عه وحل. 


ولما كانت هذه الاستعارات جاءت ق اشعيا كثيرا » لاجل ذلك 
تتبعدها كلهاء وقد جاء ايضا منها فى كلام غيره » قال إرميا ىق وصف 
خراب اورشلم: بآثام ابائنا 4"*4. نظرت الى الارض فاذا هى نخالية 


(878) :2 فاع ع [اشعيا 2 56و - و١]‏ » ولعبدين يقرا شم آحر اشر همتبرك بارص 
ارك .باك أن و منشيد بارص يشبع بالمى امون ى نشكسو هصروت هسراشنوت وى نسترى 
معينى 3 هننى بورا شم حدشم 50 حدشه ولا نزكرنه هراشتوت ولا تملتنه عل لبق ام 
شيشو و سيلو عدى عد اشرانى بورا ى هتنى يورا ات بروشل جيله وحمه مشوش و سلى برو 
شلءت ب (875) مقتطعة .ن 876 فى الحاشية السابقة ( 878 ) الذى: ب ( 879 ) دامة : 
دء داحما اث (880) دع [اشبا 7١/50‏ ] ى كاثر هشدم هحدم و هارص هحدشه اشر 
عوسه عدمدم لفنى ثام أش ك يعمد زرعكم وشكم :ات ج (881) : اء الررع :دت عع 
( 21:)882 الثم دت +(883) كك شماددت بج (884): سد 


م (محدال/ 


0490 - ج ) 


م7 -ب) 


"0 


حاوية الخ. (885 وقال حزقيال ق وصف تللاف مملكة مصر وهلاك 
فرعون على ايدى نبوختنصر قال : وعندما اطفئتك اغطبى السموات 
والبيس الكواكب حدادا واغطى الشمس بغام؛ والقمر لا ينير بنوره 
والبين جميع نيرات النور ف السماء تحدادا عليك واجعل الظلمة على 








ارضك بقول السيد الرب 7" وقال يوثيل ابن فتوثيل | فى الجراد العظبم ‏ 5 


واظلمت الشمس والقمر ومنعت الكواكب ضياءها 887 وال عاموس 





ق وصف خراب شهرون قال: الى اغييب الشمس عند الظهيرة واجلب 


الظلمة على الارض ف النهار الضاحى واحوال اعيادم ندا الخ . 89) 


وقال ميخا فى هلاك شهرون مستمرا89**) على الاقاويل الخطبية المشبورة 80 
المعلومة : انه هوذا الرب مخرج من مكانه وينزل ويطأ مشارف الارض 





فتذوب 'الجحبال الخ . 9*) وقال حَِجِنّاى فى نقض مملكة 9*© الفرس 


وماداى: عن قليل ازلزل السماء واللارض والبحر واليبس وازلزل جميع 
(292) 
لام 
وها من قبل وكوتم كانوا مغلوبين مهزومين وشفع فى نصرتم الآن 15 
فمَال : زلزلت الارض وصداعتها فاجير كسرها فامها مز عزعة (895) 





. وق غزوة يؤاب لارم للا اخذ يصف كيف كان ضعف اللة 





(885 ) : ع [ارميا ؛/٠؟‏ ]ء» رايق ات هارص وهئه تموو مو :ات ج ( 886) : 
ع [حزقيال م/م -0ا] »© فرعه على يدى نبوكد نصر قال ل كسك ركيرتك حم و -متترك 
ات كوكبهم شمش بعئن اكسئو و يرح لاياير اور وأكل عزوق ادن لشي م اقديرم عليك و نتى 
نفك عل ارصك نام الله الم دت ج (8817): ع [يوثئيل 1 ٠‏ ]ع لفنيو 0 لفنيو رجزه ارص رعشو 
غي مش وبرح قدرو و كوكيم اسقو لبهم دت +(888) ا ٠‏ -و]ء وهاق 
هشش لصبرم و مسد لارض ين أور و هفكى حجيكم كو :ات ب (889) مستمرا 
تاء مشير : ج (890) : ع [ميخا 6/؛م] ء كك هنه الله يصا مقومو و بردود رك عل 
عوق ارص و مسوكو :ات جح ( 891): :ا ملكرتات ب (892 ) :ع [ حجالى ؟ /ن-لا]ء 
فرس و مدى و إلى مرعيشات هشمم وات هار ص وات هم وات هحرية وهر عشى ات كل خوم: 
ت ب (893) :ع [المزمور وه /4] » هرعشت ارص فصمته رفا شيريهكى مطه:اتاس 


10 


15 


لض 


وقال ايضا فى معنى انالائتخاف نحن اذا هلكت الملل و بادوا لكوننا متكلين 
على نصرته تعالى لاعلى حربنا وقوتنا كاقال : شعب منصور بالرب 899 


قال : لذلك لاتخشى اذا انقلبت الارضش وتزعزعت الجبال فى قلب 


البحار(”©. وجاء فى وصن غرق المصربين رأتك المياه ففزعت و ارتعدت 





الغار »ء صوت رعدك ف الزوبعة الخ. والارض ارتعدت ونزلزلت9*) 
اغضب الرب على الانبار الخ ؛ 9”). سطع دخصان من انفه الخ. 99 


وكذلك ف نشيد 9*) دبُورّة رجفت الارض9*© وجاء من هذا كثير» 





ومال نذكر منه قسه على ما ذكرت. فا ماقول يؤئيل: واجعل 


ظلاما و القمردماء قبل ان يانى يوم الرب العظيم الائل ؛ ويكون ان كل 


من | يدعو باسم الرب مخلص لانمها فى جيل صهيون وف اورشليم تكون 


النجاة” الخ. 7" فالا قوى عندى انه يصف هلاك ستحاريب على 
اورشلم فان لم دْرِد' ذلك فيكون وصف هلاك «جوج؛ على اورشلم 
ف ايام المسيح الملك 2*2 معكونه ايضا لم يذكر فى هذه القصة غير كثرة 


القتل وحرق النيران» وكسوف النيرين . ولعلك تقول كيف يسمى يوم 
الرب العظيم الحائل "”) يوم هلاك سنحاريب ف تاويلتا. 


( .894 ) : ع [ التنية مو ] 2 عم توشع بال : ت جح ( 895 ): ع [ المزبور +0/4] » 
على كن لانيرا همير ارص و يموط هري بلب ميم : ت ج ( 896 ): ع [ المزبور “لا/لة ءالا ]ء 
راوك مم يحيلر ان يرحزو تمموت قول زعمك يجلجل هابر و بر قم قيل رجزه و ترعش هارص : 
ت ج (897) :ع [حبترق 2/8 ]|2 هغريم حرهالله؛ ت ج ( 898): ع [ المزمور 1ه ]» 
عله عش بافركو :ا ت ب (899 ) :اء ميره :ات ب ( 900 ) : ع [ القضاة 6ه/: ] ء» ارص 
رعغه [ لل جم شم نطفو : س ] كو :ات اج (901) :ع [يرثيل عوإم يم ]0 و لتى موفتم 
بشمم و بارص دم و اش و تمروت عثن هشمش يفك لمشك و هيرح لدم لفنى بوايوم الله مجدورل 
وهنورا وهيه كل اشريقرا بثم الله يملط ى بهرصيون و بيروشل هيه فليطه كو :ات جب ( 902 ): 
اء بيمى هملك همشيح :ات ج (903) كرته :ات » كنه : ب ( 904 ) : اء الله لمجدول 


وهنورا :اتاج 


ومدجاوم 


مسن 


فلتعم ان كل يوم تكون فيه نصرة عظيمة او فادحة عظيمة فانه 


يسمى يوم الرب العظي الخائل 9" . قد قال يوثيل هذا عن يرم ىا 


ذلك الجراد علهم : لان يوم الرب عظيم وهائل جدا ومن يطيقه (5", 
والمعنى الذى لدوم نحوه قد تبين : وهو ان فساد هذا العالم وتغيره نما 
هو عليه او تغير شى' من طبيعته واستمراره 9" على ذلك التغير . هو 5 
ثى' لم ياتنا فيه نص نى ولا كلام :المحكراء "") ايضا لان قوم : ان العالم 


سبق لستة الاف سائة وينسد ىَْ الف سنة (908) ليس هو عدم الوجود جلة 





لقوله ويفسد فى الف سلنة 9 دل على بقاء الزدان. وهذا ايضا قول 
در (9108) وهو علل صورة ماء والذى 66 للتميع المكاء 07ثأوائ وهى 
قاعدة ستدل 5 كل أجل من حكاء «امشنه ») وحكاء « التلمود) («01) 10 
دو قوله: فليس نحت الشمس ثئ* جديد 229 وان ليس ثم استجداد 
يوجه ولا سيب حتى ان الذى اخخذ سماء جديدة وارضا جديدة 619 

على ما يظن ء قال 4" : حبّى ان الساء و الارض اللتان ستخلقان 

فى المستقبل قد خلقتا فها الآن واتفتان ولذلك قيل وها واقفتان يدى 
(40؟ -ب)ج ولم يقل ستقفان ولكن | هما واقفتان (15©. 15 
م(4ك-ب) واستدل بقوله : فليس غخت الشمس * ؛ جديد 919), ولا | تظن 


هذا مناقضا لما بينته » بل يمكن انه بريد ان تلك الخالات الموعود بها 
الطبيعة ا أوجبة ها حيلئل من ستة ايام ىَّ البدء616 2 هى مخلوقة » وهذا 





( 905) :ع [يرئيل 1١/١‏ ]ءكى جدول يدم الله و ثورا مادوى يكيلئو: ت + ( 906) 
استمراره :ات © أاستمرارها : بج (997) دا سكم تب (908):ا2 [ روش دا شنه 
(ع-ل» سخشوررين 4و-١]‏ 2 شته الفيشنين هوى علا و حد روب :ا ثب (909) :1أ» 
وحدحرب :ت ج (910) :ا بحيد د تاب ([911) : اع سكا مشنه و دكا تلمود : ب » 
حكى مشته وحكى تلمود : ت ( 9123 ) : ع [ الجامعة 4/١‏ ] ابنكل سدش تحت هشمش :اتاج 
(913) :اء شم حد شم واأرصس حدثه ءت ب (914) قال : ت»- : ج (915) :آاء 
اف شمم وارص شعتيدين يروت كبرهن بروين وعومدين شن عرمديم لفنى يعمدو و لانامرالا 


معريدين : ب + (916) باع مششيت بمى برا شيت :اتا 


نض 


صحصبح. وائما قلت انه لأ يتغير شوى* من طبيعته و يستمر على ذلك التغير 
تحرزا هن المعجزات لانه » وان كانت 19" اتقليت العصى ثعباناء وانقلب 
الماء دما» واليد الطاهرة الكريعمة بيضاء من غير سبب طبيعى موجب 
ذلك. فان هذه الأمور وما شابهها لم تستمر ولا صارت طبيعة اخخرى » 
بل كنا قالوا على السلام 19" العالم_يجرى كعادته 99). 


هذا هو رأبى » وهوالذى ينبغى ان يعتقد وان كان اليمكاء 920) 
عل السلام ل قد قالوا فى المعجزات كلاما غريبا جدا أده منصوصا 





اه الدامعة؛ 029 , و ذلك المعنى هو انهم يرون . 


ان المعجزات هى مما ى الطبع ايضا عل على جهة ما. وذلك انهم قالوا أنه 
عندما خلق الله هذا الوجود وطبعه على هذه الطبائع جعل فى تلك الطبائع 
ان محدث فيها كل ما حدث من المعجزات فى وقت حدوثها » وآية النبى 
أن اعلمه الله بالوقت الذى يدعى فيه ما يدعى 922) » فينفعل ذلك الثى*» 
كا جعل فى طبعه فى اصل ما طبع . 


وهذا وان 9*”) كان كا تراه فانه يدل على عظمة القائل وكونه 
استصعب كل الاستصعاب ان تتغير *”) طبيعة بعد فعل البدء 625 او 
تطرأ مشيثة اخرى بعدما مرت هكذا ؛ فكانه برى مثلا انه جعل 
فى طبيعة الماء ان يتصل ويحرئ من العلو للسفل دائما الا فى | ذلك الوقت 
الذى غرق فيه المصريون. وذلك الماء خاصة » فانه ينقسم وقد نبهتنك 
على روح هذا القول. وان ذلك كله هرب ءن استجداد شى' هناك قيل: 
انه تبارك وتقدس اسمه قد وضع شروطا للبحر لينفلق امام بنى اسرائيل» 
هذا هو هذا هو المعنى (926) فارتد البحر عند انبثاق الصبح الى ماكان عليه 627 


(917) كانت:تء كان: ب (918) علهم السلام :جء ز. لت (919) : 
[ انظر عبوده زرة 4هب]». عوم كهجو هولك : دت + (920):اء الحكم ات +( 0921 
اء قهلت :ءت ( 922 ) فيهما يدعى :ات :-٠‏ ب ( 923 ) وان : ج » ان : ت (924) ان 
تتفير بات ع من تفيره : ب (9257) :اء معشط بر اشيت :ات + ( 926) :اء [براشيت 
ربه » ه ] امررفى يوحن ثنايم هتته هقبه عم هيم شها تقرع لفنى هدا هيا داكتيب اتا (927): 
ع [الخروج 4١/7؟]‏ »2 ويشب هم لفنوت بقرلا و يتنو:ات اج 


(مددا)م 


عض 


قال الريبى ارميا ى أليعزر : انه تبارك و تقدس اسمه قد وضع شمروطا 
ليست للبحر فقط ولكن لكل ما خلق فى ستة ايام للبدء. هذا هو المعنى ”0) 
يدى نشرتا السموات وانا امرت جميع جند ها 9" امرت البحر لينفلق 
والنار لثلاتؤذى حنانيا وميشال وعزريا والاسد لثلاتؤذى دانيال 
والحوت لييصق يونس 39© وهو القياس فى سائرها » فقدبان لك الأمر 5 





وذلك انا نوافق ارسطو فى النصف من رأيه ونعتقد ان هذا الوجود 
ابدى سرمدى على هذه الطبيعة التى شاءها تعالى لأ يتغير منه شى' بوجه 
ألا فى جزئية 21 على جهة المعجزء وان كان 032 له تعالى القدرة على 
تغييره كله او إعدامه او إعدام الى طبيعة شاء من طبائعهء لكنه له افتتاح » 10 
ولم يكن ثم شى؛ موجود 5*89) اصلا الاالله ؛) وحككته اقتضت أن يوجد 
الخلق حين اوجده9*© وان 3391© يعدم هذا الذى اوجدء ولا تتغير له 
طبيعة الاى:ماشاء من جزئيات 0*9 مما قد علمناه وما لم نعلمه مماسياق 
هذا رأينا» وقاعدة شريعتنا. وارسطو برى انه مثل ماهو ابدى ولا 
يفسد كذلك » هو ازلى » ولا تكون » وقد قلنا ؛ وبينًا ان هذا لا 15 
60-ب)م ينتقم الاعلى حك اللزوم. وان اللزوم فيه | من الافتيات فى حق الإله 
ماقد بيثاه. 


واذْ وانتهى القول الى هذا فلناتى ايضا بفصل 9579© نذكر 289 فيه 
ايضا بعض تنببات على نصوص جاءت فى قصة الخلق 09© اذ الغرض 


( 928) :اء امرد. برميهين المزرلاعم هم بلبد هتئه هقبه الاعم كل ما شير | بشيشت 
بمى بر اشيت هدا هيا [ دكتيب : ج] :ات ج ( 929): ع [ أشميا 1١/4‏ ]2 افى يذى نطو شم 
وكل سبام صوبي : ثاب (930) :اء صويىات هم شيقرع ات هاور شلا تزيق لكئنيه 
ميشال و عزريه أت هاريوت شلا .زيقو لدنيال ات هدج شيقيا ات يونه: ت ج [ براشيت ربه ]٠‏ 
(931) جزئيه ب تاء جزءءه : ب (932) كان ب تا.)- :بس (9383) موجود :تا ٠»‏ 
موجودا: ج (934) اوجدء: ت 2 أو جاهم : - (935)لادت) م +(936) جزئيات : 
تء جزثياته : ب ( 937 ) ايضاء بء ات (938) نذكر تء اخر : ب (939):ا» 


معشه براشت :ا ت ج 


يفض 


الاول فى هذه المقالة انما كان تبيين ما بمكن تبيينه من قصة الخلق وقصة 


الامر 49" بعد ان ندم مقدمتين عامتين. 


احداها هذه المقدمة : وهى ان كل ما ذكر ف قصة أقصة الخلق 6640 

فى التوراة ليس هو كله على ظاهره على ما يتخيل منه الجمهورء لانه 

5 لوكان الامر كذلك »ء لما ظن 42" به اهل العلم ولا اطنيوا الممكاء (043 
فى اخفائه ومنع الحديث فيه فق الجمهور لان تلك الظواهر مؤداية » اما 
لفساد تخيل عظيم » وتطرق آراء سوء فى حق الإله » او لتعطيل محض 
وكفر بقواعد الشريعة * فالصواب الاضراب عن اعتبارها بمجرد الخيال 
والتعرتى 9" عن العلوم » و ليس كا يفعل 450 الوعاظ 9*") و المفسرون 

0 المساكين الذين ظنوا ان معرفة شرح الالفاظ » هو العم وتكثير الكلام 
و تطويله زيادة عندهم فى الكال. واما اعتبارها محقيقة العقل بعد الكمال 

فى العلوم البرهانية و معرفة الاسرار النبوية» فلازم» لكن كل(+) من عرف 

من ذلك شيا فلا ينبغى له اشباره 49") كنا بيّنت مرات فى شمرحنا 
ع وببيان قالوا من بداية الكتاب الى هنا تقديس | الإله اخنى 

5 الثبوء 9*") وقالوا هذا فى آخر ما ذكر فى اليوم السادس 59" . فقد تبين ما 
قلناه» لكن لما كان الامر الالمى موجبا ضرورة لكل من ادرك كما لا|ما 
ان يفيضه على غيره ا نبين فى فصول تانى فى النبوة »ء صار كل عام 
ظفر بفهم شئ' من هذه الاسرار» اما من نظره او من مرشد ارشده 
لذلك » لابد له ان يقول شيثا. و التصريح ممنوع فيلوح فقد وقع من تلك 

0 التلويحات و التنبييات» و الاشارات كثير فى اقاويل اللتكراء!052) علببى السلام (8”) 
(940) :اء ممشه براشيت ومعشه مركبه :ات + ( 941 ): ١‏ » معشه براشيت :تاج 
(942 )لن :ت » من : بن (943) :اء الحكم :ت ب ( 944 ) التعرى : ت » التمدى : 
ن ( 945 ) يغمل: ت » فمل: ب ( 946 ): ١٠‏ » الدرشنين : ت ب (+ ) لكن كل: ت ء لكل: ن 
(947) اشباره د تء اظهاره: ب ( 948 ) انظر لحجيجه فسلق » سا .م١٠١‏ (949): ا» 


متحلت هسفروعد كان كبود الم هسترد بر :اث ب » (950) ا ءبيوم هششى :اتج (951) 
ارده .ءات »)- : س (952):ا» الحكم :تاج ( 953 ) عليم السلام : ج » ز.لءت 


0951( 


(م؛؟ -١)ج‏ 


550 )م 


(كحدب)م 


يض 


لاحاد منهى ؛ ايضا لكنها مختلطة فى اقاويل آخرين وق اقاويل اخرى. 
فلذلك تجدنى دانما فى هذه الغوامض 59" اذكر القولة الواحدة التى هى 
عدة الامر واترك ما سوى ذلك لمن يصلح ان يترك له. 

المقدمة الثانية : ان الانبياء كما قلنا مخاطبون بالأساء المشتركة » 
من اجل اشتقاق ما مثل مقل شقد [ قضيب شجرة اللوز] ليسةتدل منه على 
انا ساهر على حككتى اليخ. (055 كا سنبين فى فصول النبوة 59©. و بحسب 
هذا المعنى قيل فى (عال ) الامر نحاس لامع 0*7 كا بينوا. وكذلك رجل 
عل ومنظر النبحاس 59'). وكذاك قول زكريا والجحبلان جبلا نحا (952) 


وغير ذلك ما قيل : و بعد هاتين المقدمتين آلى بالفصل الذى وعدنا به. 
فصل ل ]*٠[‏ 


اعلم انه فرق بين الاول والمبدء. و ذلك ان المبدأ هو موجود 
فى ماهو له مبدء او معه» وان لم | يتقدمه بالزمان "كما يقال ان القلب مبدء 
الحيوان والاسطقس مبدأ ما هوله اسطقس. وقد يطلق ايضا على هذا 
المعى انه اول. واما الاول فقد يقال على المتقدم بالزمان فقط » من غير ان 
يكون ذلك امتقدم بالزمان سببا للمتاخر من بعده » كا يقال اول من سكن 
هذه الدار فلان وبعده فلان . ولا يقال ان فلانا مبدء فلان. و الافظ 


الذى يدل على الاول فى لغتنا 69" هو بداية. بداءة كلام الرب يلسان 


هو شع 609" والذى يدل على المبدأ راشيت [ رئيس ] لانه مشتق من راش 








[رأس] الذى هو مبدء الحيوان بحسب وضعه و العام لم يخلق فى مبدأ 


حي 


10 


15 


15 


(954) :اء الستريم :ت ج ( 955 ): ع [ ارميا ١/؟١1]‏ ©» شوقدان :د ت ب ( 956) 
الجزه الثانى الفصل ؟؛( 957 ): اء [انظر حزقيال 4/١‏ .]» المركبه حش مل :د ث ب (958): 
ع [حزقيال ١/17]ء‏ رجل عمل و نحشت قلل: ت ج (959) :ع [زكريا 1/١‏ ] 2 و ههرم 
هرى نحشت دت + (960) لنتنا : ت » للساتنا 4 نَ (961) : ع [ هوشع ٠ ] ١/١‏ ماه 


مات دبر الله ب#جوشع : أت ا 


بم 

زمانى "كا بينا. اذ الزمان من حملة المحلوقات. فلذلك قال : براشيت 

[ ف البدء ]. والباء ععنى فى » قترحمة هذا النص (562) الحقيقية هكذا : 

ف بداءة خلق الله العلو والسفل . هذا هو التفسير الذى يطابق اللحدوث. 

اما ما تجده منصوصا لبعض الدكاء 69") من اثيات زمان موجود 

قبل خلق العالم فشكل 59 جدا ٠‏ لان هذا هو رأى ارسطو الذى ببينت 

لك الذى برى ان الزمان لا يتصور له اول وهذا شنيم 853 والذى دعا 

القائلين الى هذا القول لما وجدوا: يوم واحد ويوم ثان #. وحمل 

قائل هذا القول الامر على ظاهره“ و زعم انه 69© اذ لم يكن ثم فلك 
دائر 69) ولا شمس فباى شى” كدر يوم اول 49؟ فقالوا مهذا النص 


لت 





كان نظام زمانى قديم. ولذلك قال الربى اباهو من هنا انه كان الرب 
تبارك و تقدس ملق العالمين و يخر ”.| وهذا اشنع من الاول . وانت 


تتامل ما صعب علا وهو وجود زمان قبل وجود هذه الشمس. و سيدين 
لك حل هذا الذى اشكل على هذين عن قريب . اللهى ان كان بريد هذان 
15 أن يقولا انه لابد من تنظيم الازمنة (71© قربا (2”) فهذا هو اعتقاد القدم 


وكل متشرع بحاشى عن هذا. و ماهذه القولة عنده الا نظير 79") قولة 
الربى أليعرز من ابن خخلقت السماء 27 ؟ 


وبالحملة لا تنظر ق هذه المواضع لقول من قال قد اعلمتك يان 
قاعدة الشريعة كلها. ان الله اوجد العالم » لامن شى*» فى غير مبدأ زمااى» 


١: )962(‏ » الفسوق : تاج (963) ماء الحكى تب ( 964) نشكل :ات 2 
مشكل : ب ( 965 ) شليم :ات + شنم :ب ( 966 ) : ع [ التكوين ١/3»ه‏ ] » يوم راشون 
ديرم شى :ات (968) دائر ب تء» تدر : اج (967) أله تكررق +( 969 ) :ا 
يوم راشون بت ج (970) جاء [براشيت ربه ”# ]» يوم راشون أمرر. بيوده بن ر. سيموك 
مكان شبيه سدر زمئم قودم لكان أمرر. ابهوا مكان شبيه هةبم بررى عولموت و محرنين:دث اج 
(971) ل و د فلات ء قدم : ج ( 973) نظير؛ :تت نظيرء : 2 
(914) : 5 م مهيكن تبر او ١‏ تا سجّاء 


م)١ا-5097(‎ 


ف 


بل الرمان مخاوق» اذ هو تابع لحركة الفلك» والفلك مخلوق. ومما يجب ان 
تعلمه ان كلمة ١‏ ات » المقولة فى قوله ‏ (آت'ْ) السموات و(ات") 
الارض.!7") قد صرحوا الحكماء 69") فى عدة مو اضع انبا 67 معنى 
دمع »يعنون بذلك انه خلق مع السموات07 كل مافى المماء ومع الاارض 
كل ماي الارض . وقد علمت تبني ان السماء والارض خلقا معا لقوله: ‏ 5 
ادعوهن فيقفن جميعا 79") فيكون الكل خلق معا وتباينت © الاشياء 
كلها اولا اولا حتى انهم مثلوا ذلك بأكار بذارحبا9*" ممتلفة فى الارض 
فى دقيقة واحدة فنجم بعضها بعد يوم وبعضها بعد يومين وبعضها بعد 
ثلثة؛ والزراعة كلها كانت ف ساعة واحدة. وبحسب هذا الرأى الصحيح 
بلا شك » ينحل الشك الذى اوجب لربى مهودا بن الرببى سيمون ان 10 
(44؟ -ب)ج يقول مأقال وصعب عليه باى شى' قتدر يوم اول ويوم ثان | وثالث!61 
(لاد-ب)م وببيان | للحكاء قدس سره37” فى « براشيت ربه » قالوا فى النور 0683 
الذكور فى التوراة انه : خلق ف اليوم الآول 9*© قال بهذا العن ؟ هذه 
من الأنوار التى خلقت ف آليوم الاول ولم يعلق الى اليوم الرابع 0*9 فقد 
ومما بجحب ان تعلمه ان الارض 0680 اسم مشترك يقال بعموم 
وخصوص. أما بغموم» فعلى كل مادون فلك القمر اعنى الأسطقسات 
الأربعة ويقال مخصوص على الواحد الاخير7*") منها وهو الآرض دليل 
ذلك قوله : وكانت الأرض خخربة ونخالية وعلى وجه الغمر ظلام 





عي ب ا 2 0 

950 :ع [ التكرين ١/١‏ ] 2 ات هشمم وات هارص :ات ج ( 956) انها :ا ت » 
انه: ج ( 947) السباوات: ت »ء الساء: ج ( 978) :ع [ اشعيا ١7/4‏ ]ء قورا ألى يعمدو 
بحدو :ات ج ( 979 ) تباينت : مت ء تبيئت : جن (980) حباءت » حب : ج(981): 
اء يوم راشون ويوم شنى ويوم شلثى :تج ( 982): اء الحكم ز . ل [ لايقرا فى ج]: ت 
(1:)983ء الاور : ت ب ( 21١:)984‏ نبرا بيوم راشون : ت ب ( 1:)985» [ حجيجه 
]١- 1‏ »© [كلمتان ممسوستان فى ج] » هن هن شنبراو بيوم رأشون و لاتلان عديوم ربيعى : 
تج (21:)986 أرص : ت ب ( 987 ) الاخير :ا ت +جء الاخر: ن 


يغض 


و روح الله الخ 0889© فقد سمى كلها ارضيا 099 ثم قال: و سمى الله الييس 


ارضا 99. وهذا ايضا سر عظم * من الاسرار انه كل ما تجده يقول قال الله 
كذا لكذا *) انما هو ليفصله من المعنى الاخر الذى اشرك بينهما فيه هذا 
الأمم. . وهذا شسرحت لك هذا النص (9". ق يداءة خخلق الله العلو 
5 والسفل فيكون ارض المقول اول هو السفل اعنى الاسطقسات الاريعة» 


والمقول عنبها و يسمى الله الييس ارضا 9089 هى الارض وحدها. ققلك 
بان هذا. 





وما يحب ان تعلمه ان الأسطقسات الاربعة ذكرت اولآ بعد السماء 

الذى قلنا ان اسم الارض الأول يدل علهاء لانه ذكر الارض والاء 

0 والروح والظلام. والظلام 929 هو 3" النار الأسطقسيةء لأا تظن غير 
ذلك قال : وسمعت كلامه هن وسط النار9*© و قال : سمعتم الصوت 

من وسط الظلام 79 وقال: كل ظلام مداخر فى كنوزه و تاكله نار لم 
ينفخ فها 90 . وانما سميت النار الاسطقسية بهذا الاسم لكونها غير| مضيئة 

بل شفافة » ولوكانت النار الأسطقسية مضيئة لرأينا الجوكله بالليل 

5 ملتهبا نارا. وقد جاء ذكرها على اوضاعها الطيبعية » الارض وفوقها 
الماء » والواء لازق بالماء » والنار فوق المواء لان بتخصيصه 7*9 المواء 

على وجه الياه ”*") يكون الظلام ”2 الذى على وجه الغمر3”') 
فوق الروح (9" بلا شلك » والذى اوجب ان يقول روح الل لله 0م 








(988) ل ل ا 
الى مرحفت :ات ب ([989) :ع [التكوين ]٠١/1‏ » ويقرا الم ليبشه أرص : 
(990):اء ور يقرا الم لكك ككه تج (991) :ا الفسوق تج (992) : 
ارض وعم و روج [ يمنى الحمواء] » وحشك وحشك :تاج (993) هو:اتاء هى : اس 
(994) بع [اتثنيه 4/+1م] » و دبريو شعت متوك هاش :أت ب ( 995) : ع [ التثنيه 
و ]ء كشسسكمات هقول متوك هحشك ءت ب (996) :ع [ ايوب ١؟/11]‏ © كل 
شك طمون لصفو ثيو تا كلو اش نيم :ا تاب (997) نخصيصه :ات : نخصيسه : ب ن 
(998) : ع [ التكوين :]7/١‏ عل فى مدت ب (999): ١ء‏ الحشك: تج ( 1000) 
٠غ‏ عل فتى تهوم :ات ب (1001) يعتيرا بن ميمون الروح و المواء واسدا : ب ( 21002 : 


ا اطىم تاب 


(مد-ا)م 


25 


لضا 


لكو نه فرضها متحركة اعنى التى تتحرك 9"" و حركة الريح ابدا منسوبة 


لله . وهبثت ريح من لدن الب 00049 ٠‏ بعشت رحك (0605 + فرد اأرب 
ريما اريحا غريبة 99" وهذا كثير . وما كان الظلام 0990 اللقول اول هو اسم 
الاسطقس . غم , الظلام!””) المقول اخيراك» الى هو الظلام انحذ إن 1907) 


0 1 : 1909) ىن ٠5١‏ ينا وتد باء* 
فين وبنعل نال + و الع تاه ليلا على ١ا‏ بينا فقد بان هذا. 





ال 


ل ل لت يون 


ليس هو فصل بالموضعين 9"') صار هذا فوق وهذا اسفل © وطبيعتها 
واحدة. وانما شرسحه أنه فصل بينهىا بالفصل الطبيعى اعنى بالصورة وجعل 
بعض ذلك الذى سماه ماء” اول شيثا اخر بصورة طبيعية البسه » وجعل 
بعضيه بصورة اخرى » وهذا ذو الماء. ولذلك ايضا قال : و جتمع المياه 10 
سياه شتار| (1911) . فقد صرّحلك ان ذلك الماء2'"" الاول المقول فيه على 





وجه المياه (092) ماهو هذا الذى فى البحاء (0019) بل بعضه فصل بصورة 
ماء فوق الحواء وبعضه هو هذا الماء ٠:‏ ويكون قوله : وفصل بين المياه 
التى تحت اليلد الث .10140 مثل قوله: و فصل الله بين الور والظلام (9153!) 
تكون» 15 


كنا قالوا جمدت القطرات الوسطانية م وقوله ايضا وسمىالله الجلد 


الذى هو كالفصل (99016) و ىق صورة هَ ما و الجلد 00171 لفسه من الماء 








(( 21003 :ا» مرحفت :تب (1004) :ع [العدد ١5/دم]‏ » نسعات الله : ت ج 
( 1005) :ع [ الخروج /١١‏ ء] نشفت بروحك :ءات ج (1006) :ع [ الخروج ْم 
5 ]» وفك الله روج يم ت + (1007)١انبتبس‏ -: ن(1008) 28 اله 
١ه‏ ]ء ولاحشك قرا لياه : ت ج ( 1009 ) : ع [ التكوين ١/ا]»‏ و يبدل بين مم - : لاس 
( 1010 ) بالموضمين : جء بالموضع ان:ات (1011) : ع [التك, رين ٠١/1١‏ ]) وللمقره هيم 
قرا مم : ت ج(1012) :داء الم: دات اج (1013) واء اليمم ءات ج (1014) :ع 
[ التكوين 7/١‏ ]ء و يبدل بين عمم اشز متحت لرقيع كو: ات ب (1015) :دع [ لكين 
١‏ ] © ويبدل الحم بين هاورو بين هحشك : ب ( 1016 ): كا لفصل: تع بالفصل : 
(1017): :أ ١‏ ر قبع :ات ا (( 1018): 3 [ راشيت ربه 4[ هوجلده طفه أمصيميت : ت سج 


10 


15 


"1/9 


لمم عل نا 00020 بينت لك ليبين اشتراك الاسم وان ليس السماء (1021) 
المقول اولا فى قوله : السموات والارض 079 , هى هذه الى سميت 
سهاء 1929 , و اكد" هذا المعنى بقوله: .على وجه جلد السماء 0920 ؛ ليبين 
إن الحلد 0917 غير السماء (0921© ومن اجل هذا الاشترالك ف الامية قد 
سق ايضا السماء (01021) الحقيقية جلدا 0001 ئز) اسمهى الخلد (01017) الحقيق 
اسماء (0021) وهو قوله : وجعلها الله فى جلد السماء (1024) 5 

وتبين ايضا بهذا القرل ماقد تيرهن من كون الكواكب كلها 
سحطح فلك ٠»‏ "ما يتخيل الجمهور من قوله : فق جلد السماء (») 
ولم يقل على جلد السماء 029 . فقد بان ان مادة ما كانت مشتركة وسماها 
ماء 0929© ء ثم انفصلت يثلث 0927© صور وصار مها شب" البحار 0918 
وصار منها شىء الجلد 0017 وصار مها قي فوق ذلك الجلد 017 1 
وهذا كله نار (1928) عن الارض فقد اند ف الامر مأ خذآً اخر لاسرار 
عبيبة . اما ان 0929© كون ذلك الذئ فوق اللولن!0907 سمى ماء” فى الا سمية 
فقط 4لاانه هذا الماء النوعى. فقد قالوه اليك (582) على السلام ايضا قالوا 
فى قوم : دخل الاربعة فى الفردوس الخ. قال لم الرلى عقيبا : اذا 
وصلتم الى الاحجار الرخامية النقية | فلا تقولوا ماء ماء! لانه قد 
كيب 0030 1 الناطق بالمبتان له 5 امام - > (1031) 1 





(1019) :ع [التكوين ١/م]ء‏ و يقرا ام لرقيم شيم : تج (1020) على 
مات ء بعل مثل ما د ب (1:)1021» شيم :تج (1022):لكء شيم دت + (1023): 
ع [ التكوين ٠١/١‏ ] ء عل فى رقيع هشمم :ات ب ( 1024 ) : ع [ التكوين ١7/١‏ ] 2 ديان 
اوتم اليم بر قبع هشمم : تج (* ) :داء برقيم هحمشم (1025) :ا عل رقيع هشمم : 
تب (1026) ذاء ميم : ت +( 1027 ) يثلث دت» بثلاث : ب ( 1028 ) خارج : ج» 
خارجا : ت ( 1029 ) أن : تء - : ج ( 1030 ):! 2 [ حجيجه »)]7/1١4‏ أر بعه تكنسو 
لفردس امرلهم ر. عقيبه كشاتم نجيعم ابنى شيش طهور [45؟ - ]١‏ ال تا مروهم مم شكك كتوب 
(1081) : ع -[المزمور 7/٠١١‏ ]» دوبر شقريم لايكون لنجد عينى :ات ب 


(و4؟ )اب 


"48٠ 


فاعتير ال كنت من اهل الاعتبار م بين هده القولة و كيف كشف 
(1-14)ء الامر كله اذا تا ملته | وفهمت كل ما تبرهن فى الآثار و تطلعت على كل 
ماقالت الناس فى كل شى' مها . 
وما ينبغى ان تعلمه وتتنبه عليه العلة الى من اجلها لم يقل ف اليوم 
الثافى انه طيب 0939 . وقد علنت اقاويل الحكاء 662 عليهم السلام الى 5 
قالوها فى ذلك على جهة التاويل (1033) ؛ احستها قولهم : لان عمل الماء لم 
ينته 0994© » وعلة ذلك ايضا عندى بينة جدا. و ذلك انه كلا(ثة09 ذكر امرا 
من امور الوجود الحادثة الموجودة على الاستمرار الدائمة المستقرة قال 
فى ذلك انه طيب 219898 وهذا اليلد 1917 والشى“ الذى عليه الذى معى 








امام 9" » الامر فيه من الخفاء كا 0939 تراه . و ذلك انه ان اخذ على 10 
ظاهره يجليل. النظر كان امرا غير موجود اصلاء لان ليس ثم جسم آخر 
غير الانطقسات بيننا وبين السماء الدنيا * ولا ثم ماء فوق الحواء . 

وناهيك أن تخيل متخيل أن هذا الجلد 19"7) وما عليه هو فوق السماء 
فيكون الامر اشد امتناعاء وان فق ان ينولةة وان اخذ على باطنه» وما 
اريد به كان اشد خفاء » لانه وجب ان يكون من الاسرار المكتومة 2103# 15 
حتى لا يعلمه الجمهور» فامر هو هكذاكيف يسوغ ان يقال فيه انه 
طيب 00989 وانما معنى انه طيب 29928 » انه ظاهر المتفغة ر بِيّها فى و 58 
هذا الوجود وا ستمراره. واما الامر الخنى اللمعنى الذى ظاهره غير 
موجود » كذلك فاى منفعة فيه ظاهرة للناس » حتى يقال فيه انه 
طيب 2*2 » ولا بدلى ان از يدك بيانا ء وذلك أن هذا و ان كان جزءاً 20 





(1032) :ناءى طوب :تج (1033) : اء الارش :ت ب (1034): ا 
لى شلا شلمه ملاكت همم :ات ج [براشيت ربه فصل د] ( 1035) كلا :ات » كلما؛ ب 
(1036): اع مهمدت ب (1031) كاء تاء ما .سي (1038) المكتومة :اتاب . 
المختومة : ن 


"8١ 


كبيرا جدا من الموجودات » | لكنه ليس بغاية مقصودة لاستمرار الوجود م(54-ب) 
ققان قن ال ع رققم بل لضرورة لزمت لتتكشف الارض فافهى هذا . 
وما يجب ان تعلمه ان الحكاء 92") قد بينوا ان العشب والاتجار 
التى انبتها الله من الارض ء اتا انبتها بعد ان امطر عليها 0999© » وان 
5 قوله : يصعد من الارض يار الخ 0*9 اما وصف الخحالة الاولى الى 
كانت قبل تنبت الارض نياتا 0049 . ولذلك ترج انقلوس: والبخار 
هو يصعد من الارض 0 وبين هو ذلك من النص لقوله: وكل جر 
ابرية لم يكن بعد فى الارض 0*0 فقد بان ذلك. 








وقد علمت ابها الناظر ان اول اسباب الكون والفساد بعد القوى 

0 الفلكية الضوء و الظلام لما يتقبعها من الحر و البردء ونحركة الفلك محختلط 

الاسظفسات و بالضوء و الظلام ٠‏ مختلف امتزاجهاء واول امتزاج حدث 

منها البسخاران اللذان (0944 هها إول (0945 اسباب الآثار العلوية كلها الى 

المطر مها » وهما ايضا اسياب المعادن. و بعد ذلك تركيب النيات »؛ و بعد 

البنات ؛ الحيوان» و آنخر تركيب (+) هو الانسان؛ وان الظلام هو طبيعة 0948 

10 وجود العالم السفلى كله. والضوء طار عليه » حسيك ان يعدم الضوء » تبى 

الحالة المستقرة » وهكذا جاء النص فى قصة الخلق 47" , على هذا 
الترتيب سواء » لم يغادر شيئًا من هذا. 

(1039) [براشيت ربه فصل 1١#‏ ] (1040) : ع [ التكوين 1/7 ] » واديعله من 

هار ص كو : ت ب ( 1041 ) : ع [ التكوين 11/١‏ ]» تلشا هارص دثا : تاج ( 1042): 

اء وعننا هوه سليق من ارصا : ت ب ( 1043 ) : ع [ التكوين 5/7 ]ء» و كل شيح هشده طرم 

[يديه: دء عيه : ت] يارص : ت ج ( 1044 ) اللذان ؛ ت ب » االذين: ن ( 1045 ) اول : 


ت؛- :دن (+) ركيب :ات بج )» تركيبه : ن ( 1046 ) طبيعة: ت سج » - : ن ( 1047): 


ا معشه براشيت تاس 


دس 


ومما يحب ان تعلمه قوم : كل فعل البدء قد أبندى على (كال ) 
قوامه » ابدى على (كال) عقله » ابدى على (كال) رغبته064 
يقول : أن كل ماخاق انما خخلق 0*9 على كال كيته » وعلى كال 

(1-7)م صورته و باحسن اعراضه وهو | قوله 59 لرغيته 59"© من : فخر 
جميع الاراضى (06052ى فاعلم .هذا ايضا فهو اصل كبير قد صح ا 5 
ومما يحب ان تعتيره جدا كوئه ذكر خلق ادم فى سستة ايام 

التكوين ٠‏ (1053) » وقال : ذكرا وانثى قب 05 ١‏ وختم الخلق كله» 
وقال : فا أكثملت السموات والارض وجميع جيشها 0259 . ثم افنتح 
انتتناحا آخحر لخلق حواء (1056) من ادم وذكر تجرة الحياة وثجرة 
العرقة ' 9 وحديث الثعبان 59"') . وتلك القصةء وجعل هذا كله انه 10 
بعد ان جعل أدم فى جنة 0959 عدن وكل الحكاء ١982)‏ قدس سرهم 0990 
مجمعون ان هذه القصة كلها كانت يوم اللجمغة وانه لم يتغير أمر بوجه 
بعد ستة ايام للتكوين220" .فلذلك لا يستشنع شى“ من تلاك الاموركا قلنا؛ 

انه الى الآن لم تحصل طبيعة مستقرة. ومع هذا قد ذكروا اشياء سأ" سمغهالك 
ملتقطة من اما كنبا اي ايضا على اشياء كثل ما يونا (890) هم 15 
عليهم السلام. 

واعلم أن هذه الأشسياء ابى اذكرها لك من كلام الحكاء 2" انما 
هى اقاويل فى غاية الككال بينة التاويل للذى ذكروها له محكدة جدا. 








٠٠١ )1048(‏ ء [راش هفته ١/١١‏ »2 حولين ]ء كل عه برافيت لقومتن نبراو 
8 لدمين نبراو له.يوين نيراو ءات ج (1049) اما خلق اث وسد وج (( 21050 قرله : ت ٠»‏ 
قولهم : > (3051) :ا» لصييومم ع 1992 ) لعي ايام 
]ع ذكري القبه [ بام ]مارم ات ب (1055) :“ع [ لكر د 
ويكلر [ مخلى : ب] هشمم و هارص [ كو: ج]وكل صيام :ت ج ( 1056) 2١١‏ سوه : 
تج (1057) : |6 عصن همم [ حم : ]و عص هدعت ات ب( 1058) ١‏ !»2 الحش : 
ات )(1059) :اء جن د تج (1060) :اءز.لء»-:جب (1061) تيزنا ب ت» 
نبوا : دجن 


اننا 


فلذلك لا ابالغ فى شرحها ولا ابسطها لثلا اكون | اكشف سرا 962 لكن 
ذكرىطا بترتيب ما » بتنبيه يسير يكنى فى فهمهالمئلك فن ذلك قولم: ان 

ادم وحواء خلا معا متحدين (062 يزهئر0691 لظهر. وانه قنسم فاخذ 
نصفه وهو حواء وقوبل به 069 وقوله : احدى اضلاعه 65" يعنى 

5 احد شقيه واستدلوا من : ضلع المسكن المسكن 1"©9) الذى ترحمته لجانب 
المسكن 0*7 . وكذأ قالوا من جوانبه 9" » فافهم كيف كان التبيين انهم | 
اثئان يجهة ماء وهما واحد. كا قال: عظ مس عظاى وم من لحمى 0997 

وزاد ذلك تاكيدا بقوله ان الاسمية علبهيا حميعا واحدة لانها من إمرء 


احعمذت (0070) . واكد انحادها وقال : ويلزم امرأته فيصير أن جسدا 


لسسسمسد 


0 واحر| (1011) . فا اشد جهل من لا يفهم ان هذا كله لمعنى ضرورة» فقد 


بان هذا . 
وما جب ان تعلمه ما بينوه ف «المدرش .٠‏ وذلك انهم ذكروا 
العبان 0"2) مركوب وانه كان قدر حمل » وان راكبه هوالذى اغوى 
وا وان الراكب كان سما لا 00073 . وهذه الاسعية هم يطلقوم! على 
15 الشيطان (1014) 0( لهم م يقولون ى عدة مواضع ان الشيطان (1014) اراد ان 





يعر ابانا ابراهم 
اراد ان يعشر ابمق 0279 حبى لا يطيع اباه. و ذكروا ايضا فى هذه القصة» 


(1075) حتى لا بحيب الى تقريب اسمق د (1076) . وكذلك 





(1062) ١٠ء‏ مجله سرد :تاب (1063) متحدين :ات » متحدان : ب (1064) 
ظهرا : ت » ظهر: ج (1065) براشيت ربه م » فانظر: عروبين .]1١/18‏ (+) دع 


(445 )ب 


)بد٠١م‎ 


[ التكوين ؟/11]» احت مصلمتيو: اتاج (1066) :1اء صلع همشكن: تاب (1067) 2 


: ع [ الخروج 0/5 ]2 سطر شكنا. ات ب( 1068 ) :1» سطروهى :ات »2 سطراوى : ب 


(1069) اع [ التكوين ؟/؟]ء عصم معصيى و بشر ميشرى : ثاب (1070) ع : 


[ التكوين ١/5‏ ] » أثه [ حشه : ج] » ىما يش لقحدزات :.ت ج ( 1071 ) : ع [ التكوين 
4/7 ] » ودبق باشتو وهيو لبسراحد :تج ( 1072): 1» النحش :ت ‏ ( 1:)1078غ 
سمال :ات ب (1014) 2٠:‏ السطن دت ب (1015) ١1ء‏ ابرهم ابيثر: ث ج (10716) 
:أ »2 يصصق :ات د 


4م 


اعنى ق العقيدة قالوا سجاء سمال الى ابينا ابراهيم وقال له : ياللك من شيخ 





كبير لفقدت شعورك الخ. 2*7 فقد بان لك ان سا لا 0979 هو 
الشيطان 1979) . و هذه الاسمية ايضا لمعبى» كاان اسمية (1018) الفعبان 1079) 
لمعنى ؛ و قالوا فق بجيئه مدع حواء كان سمال دناه والف نار 
وتعالى يضحك على لحمل ورلكية 04079 , 5 





وما يحب ان تعلمه وتتنبه عليه كون الثعبان 79" لم يباشر ادم بوجه 
ولا كلمه. وانا كانت محاورته ومباشرته لحواء وبتوسط حواء » تأذّتى 
ادم واهلكه 299 الثعيان 1979 والعداوة الكاملة انما هى حاصلة بين 
التعبان 72"© وحواء وبين ذريته » وذريتها 0999 , ولاشك ان ذريتها ' 
ري 2 ادم. واغرب من هذا ارتباط الثعبان 4072© محواء اعنى 10 
(7-ا)م فريته واذريض](0091 ف الرأس والعقّب (0083) وكونها | غالبة له | فى الرأس 0988 
وهو غالب لها فى العقب 0*9 فهذا ايضا بين. 











ومن الأقاويل ايضا العجيبة التى ظاهرها فى غاية الشناعة» و اذا فهمت 
فصول هذه المقالة حق فهمها تعجب من حكمة هذا المثل ومطابقته للوجود 
وهو قولم عندما جاء الثعبان الى حواء الى فيها فتنة. ان فتنة ببى اسرائيل 25 
لذبن وقفوا على جبل سيناء قد انتبت + واما فتنة الشعوب الذين ل يقفوا 
على جبل سيناء لم ينته 00999 » فتدبر هذا ايضا . 








٠: )1077(‏ » باسمال اصل ابيئوا برهم امرلو [سبامه : ج] مدسبا [ هوه يدث : ب] 
هوبدت لبك كو :ات + ( 1078) أاسمية :ات ج » تسميت : ن (1079):اء هه شال 
روكب عليه و هقبه صوحق حل ممل وروكبو: ت ج ( 1080 ) واهلكه بوت © أدكه : ب 
(1:)1081» زرعو و زرعه: ات ج (1082) :ال زرعه موزرع دت ب (1083) عم 
'[ فانظر التكوين «/ ١١‏ ] » راش وعقب :ت +( 1084) 1٠١‏ » براش ... ويبعقب دثكاس 
2١٠١ )1085(‏ مشبا نحش عل دوه هطيل به زعمه يشرال شعمدو عل هر سيتى فقه زوين جويم 
شلا عمدو هرسيى لا فسقه زوهمكن :ءات ب [شبت 21415 )1١‏ يمرت #١٠اب]‏ 


نل انا 


وثما يجب أن تعلمه قوم : ان تجرة الحياة تسير حمسمائة سنة وكل 
مياه البدء تنيع من تمتها ©2998 » و بينوا فى ذلك ان الغرض بهذا المقدار هو 


غلظ جرمه لا امتداد اغصانه قالوا: ليس الموضوع للبحث عن جرمه وائما 





جذعه يسير خسائة سنة وشرح جذعه 00879 غلظ خشبته القائمة. وهذا 
5 التعميم منهم لاتمام شرح المعنى 0089 , وبيانه فقد بان هذا. 
ومما يحب ان تعلمه ايضا قولحم : ان شجرة المعرفة فلرب تعالى 
وتقدس لم يكشف تلك الشجرة لادم وان يكشفها 9""© وهذا 009 
صمي » اذ طبيعة الوجود كذلك اقتضت. 
ومما يجب ان تعلمه قوم : واخذ الرب الإله الانسان 0999 , رقعه 
0 وجعله فى جنة عدن النعبم له 6999 . لم يجعلوا هذا النص**9© لشيله من 
مكان وحطه فى مكان» الا ترفيع مرتية وجوده ف هذه الموجودات الكائنة 
الفاسدة و اقراره على حالة ما. 
وما يجب ان تعلمه ايضا وتتنبه عليه وجه الحكمة ف تسمية ولدى 
ادم قاين وهايل» وكون قاين هو القاتل لهابل فى الليقل 2*9 و انها جميعا | 
5 تلفا. وان كان اهمل المتغلب » | وانه لم يصح الوجود الا لشيت قد م(١-ب).‏ 
اقام الله لى نسلا آنعر 999 فقد صح هذا . د 


:ات ب [ براشيت ربه.فصل ١١‏ » برو شلمى بركوت الجزء ]١١‏ (1087) : ا2» لاسوف 
دير نوفو الاكورو مهلك حش ماوت ذه :اتدج. جذعه : أاء قورتو بات بس ([1088) 
الممئى : ت المالى: ب ( 1089 ): ا» عص هدعت لا جله هقبه ارتو ايلن [ الا: ج] لآدم [ولو : 
ج] ولاعتيد لجلوتو : تج [ براشيت ربه » نهاية الفصل ]١١‏ ( 1090 ) رهذا :ت » هذا : ج 
( 1091): ع [ التكرين /٠]ء‏ ويقح اش اليم ات هادم : ث ج ( 1092 ) ١٠١‏ » غله أوتو 
و ينبو بحن عدن هنيح لو : ت ج [براشيت ربه ]١5‏ ( 1093) النص : ت » نسا : ج 
(1094) : ع [التكرين ؛/م] ء قين وهيل ... ليل بشده :ات ج (1095) :اع 
[ التكوين 4/ه؟] » لشت شت لى الحم زرع آحر :ات ج ش ش 


ّم 


ومما يحب ان تعلمه وتتنبه عليه قوله : فدعا ادم ياسماء الخ 079 
اعلمنا ان اللغات اصطلاحية لا طبيعية كما قد ظن ذلك. 

وثما يجب ان تعتيره هذه الاربعة الفاظ الى جاءت فى نسبة السماء 
لله وهى خلقة وصنعة وملكة واي 9© قال : خلق الله السموات 
والارض 9998" » وقال: فى يوم صنع الرب الإله الارض والسموات 9559© 5 
وقال : مالك السموات والاض7"9© , وقال: ["له العالى 2099© » و قال: 
إله السماء و إله الارض 1199 . اما قوله : الى كونتها (0109 شسيرت 


السموات 01009 الباسط السباء (21109 . فكل هذه يعسها 010 . اما 

















لمظة )020107 الخلقة 0309 ف جاء ت لانه يظهر لى ان الخلقة 109') انما تقع 

٠60 (‏ -1)م على تشكيل و تخطيط أو عرض من الأعراض”'1" | الاخرى277 ايضاء 10 
اذ الشكل و التخطيط ايضا عرض. و لذلك قال : مبدع الثور (1811) لانه 
عرض : صانع الجبال *01") مشكلها . وكذلك ند ب الإله 


الخ 1 


(1096): ع [ التكوين ٠١/٠‏ ] » ويقرا هادم شمو تكو : ت ج (1097): اء برا و عشه 
وقونه وال : ت ج ( 1098 ): ع [ التكرين ١/١‏ ] » برا الهم ات هشمم وات هارصس .ات بج 
(1099) : ع [التكرين :/١‏ ] ء بيوم عشوت الله الم ارص و شم :ات ج (1100) : 
ع [ التكرين ١1١5/14‏ ؟؟ ] »2 قونه شم وارص :ءات ج (1101) :ع [ التكوين "8/١١‏ ] » 
العو : ت ج [ أن مومى بن مبون يقصد المعنى المكورق المآن » لاماهو .وجود فى التوراة : 
ب] (1102) :ع [التكوين : 4١/؟]ء‏ المى شيم والمى هارص : ب ج ( 1103) :ع 
[الزمور م/؛ ] ؛ كرننته .ءات ج ( 1104) : ع [ اشعيا م4/١‏ ]ع وطفحيته شم تا ب 
( 1105) ع8 [ المزمور +١١٠١٠/؟‏ ] ؛ وتوطه شيم : تاج (1106) ١١‏ ؛ عشه : نث لس 
(11071) لفظة :تا ء لفظ : ب (1108) : ا ء يصيره :ات ب (1109) عرض من 
الاعراض :اث ء» غرضي من الاغراض : ب (1110) الاخرى :ات » الاخر : سس 
(1111) : ع [اشمعيا ه4/لا] » يوصراور : ثء لايقرأ فى ج (1112) : ع [عاموس 
4/؟؟ ] يرصر هريم ات ج ( 1113) : ع [التكوين 1507/٠‏ ] » يوصراس الم كو:ات بم 


10 


مدضنا 


اما هذا الوجود الخصيص بحملة العالم الذى هو السسناء والاارض فاطلق 
عليه خلق011 لانه عندنا أيحاد من عدم وقال: ايضا: صنم 911592 15 


لصورها النوعية التى اعطيت اعنى طيائعها وقال فها مالك 0129 لاستيلاثه 


تعلل علها استيلاء السيد على عبيده. ولذلك تسمى رب الارض 


كني 01 و الب 6019 » ولما لا يكون (1119) يآ (1120) الابان يكون له 
مك020 . وهذا ينحوتحو اعتقاد قدم مادة مّاء استعمل فيها لفظة الخلق 
والصنمعة 2122 . فاما إله السماء(2122) » وكذللك اله العالم :0224 » فهو باعتبار 
كا له تعالى» وكا لا فهو إله 11259 | اى حا وهى محكومة ليس ععنى 
الاستيلاء . اذ ذلك هو معبى مالك1!99© , وانما هو بمعنى اعتبار حظه تعالى 
الوجود وحظها. فانه الاله » لاهى اعنى : السماء. فاع هذا وهذه 
المقادير هنا ومع 1129© ما تقدم ومع ياقى فى هذا المعنى كافية محسب غرض 
المقالة و محسب الناظر'فيها. ْ 





فصل لا (0”) 


لعله 1279!) قد تبين لك العلة فى تاكيد شريعة السبت وكونها 
رج قت وسيد النبيين قتل عليها وهى ثالثة وجود الإله » ونى 
الثتوية اذ النهى عن عبادة سواه » انما هو لتقرير التوسحيد . وقد علمت 
من كلاى أن الاراء ان لم تكن ها أعمال تثبتها و تشهرها و تخلدها 
ف الجمهور لم تبق. فلذلك شرعنا بتفضيل هذا اليوم حبى تثبت قاعدة 
حدث العالم وتشبر فى الوجود ؛ اذا عطل الناس كلهم فى يوم واحد » 


يي م م ست 1 

(1114) للق برا ءت ب ( 1115) :ا . عشهءوتث ب (1116) أء قوئه: 
ت ب (1117) : ع [يشرع عرزن ١١‏ ]ء ادرن كل هارصس :ات ب (1118) :ع 
[ الخروج ١7/77‏ » 4ع/م7] وهادونء ت » (1119)لايكون: ت » لم يكن :ا 
(1120) ب+اءادون بدت بس (1121) :ا » قنمن دت ب ( 1122 ) باء برأو عشه : 
تب (1123) :لء الى عشي :تب ( 1124) ناء العوم ءت ج ( 1125) ٠١‏ » 
الى بت ب (1126) ومم دس ءمم دات (1127) لمله :تا لملك ؛ ب (1128) : 
اء بقله : تاب 


0 -)ام 


"84 


فاذا سئل ماعلة ذلك كان الجواب : لان الرب فى ستة ايام خلق 199" , 
وقد جاء فى هذه الشريعة علتان #تلفتان لانهما لمعلولين مختلفين. و ذلك 
انه قال ى علة: تعظبم السبت ف الاواءر العشرة 39!!) الاولى قال : لان الرب 
فى ستة ايام خلق الخ2!9!!) . وقال فى « مثينه التوراة؛ : واذكرانك كنت 
عبدا فى مص 11398) ولذلك امرك الرب إهمك بان تحفظ يوم السبت 0133, 
وهذا صمح ؛ لان. المعلول فى القول الإول وهو 89 تشريف | اليوم 
وتعظيمه كما قال : ولذلك بارك الرب يوم السبت وقدسه 1339© هذا هو 
المعلول التابع لعلة : ان ستة ايام الخ 1139 . اما تشريعنا به وأمْرنا نحن 
حفظه فهو معلول تابع لعلة كوننا عبيدا فى مصر 0139 الذى لم نكن تخدم 
باختيارنا. ومتى شئنا ولا نستطيع العطلة فشرعنا بالعطلة والراحة 
لنجمع الامرين : اعتقاد رأى صميح » وهو حدث العالم الدال على وجود 
الاله باول خاطر واسهل نظرء وتذكر افضال الله علينا فى اخراجئن) 0139 
0 تحت اثقال المص 01377 فكأزه افضال 0140 عام ف )1141) 
الرأى النظارى وصلاح الحال االمسمالى. 





فصل لب (”#) 


آراء الناس قَْ النبوة كارائم ف قدم العالم و حدوثه » اريد يذلك 
ان كنا 0 الذين صح عام وجود الإله م ثلثة آراء ف قدم العالم 


(1129) :ع [الخروج ]١١/٠١‏ »ء كى شنت يميم مشهالله : ت ج ( 1130) : 


5 


10 


15 


2 


عسرهد بروت :ات ج (1131) :اء ى شنت ميم عشه الله [ سل ات هشمي : ج] كو: تاج 
( 1138) :ع [ التثنية ١8/١121 /1١‏ ]و زكرت كى عبد هيت بممريم رت + (1133): 
ع [ التثنية ه6٠‏ ] » عل كن سوك الله الميك لعسوات يوم هشبت: ت ب (1134 ) وهو: 
+؛ هرات ( 1135) :ع [ الخروج ]11/٠١‏ » علكن برك الله أت يوم هشبت و يقدش 
هوءت ب ( 1136) 0 ا ك شنت يميم [-وكو: ج]: ت ج(1131) لت عبدم 
بممريم: ات ب ( 1138 ) اخراجنا: جء اراحتنا : ت (1139):ع [ الخروج 7/١6‏ ] » 
د سبلوت معرم د ت ب ( 1140 ) افضال :ات » تففل : ج 1141) صحيح :اناء 


تصحيم : سال 


10 


15 


20 


لحان 


وحدوثه كا بينا. كذلك الآراء ايضا ف النبوة ثلثة ول اعرّج على رأى 
لذ كر آراء معتفل الإله. 


الرأى الاول: وهورأى جمهور الجاهلية من يصداق بالنبوة و بعض 
عوام (1142) شريعتنا ايضا يعتقدونه (1143) وهو اناس 0144 تعالى مختار 
من يشاء من الناس فينيمّيه و يبعثه. لا فرق ان يكون ذلك الشخص عند 
عالما او| جاهلا ؛ كبيرالسن او صغيرالسن» لكنهم يشترطون فيه ايضا خيرية 
ماء وصلاحية اخلاق. لان الناس الى هذه الغاية ما قالوا انه قد ينبى' الله 
رجلا شريرا» الابان رده 0145 يترا اولا بحسب هذا الرأى. 





والرأى الثانى : رأى الفلاسفة وه 0149© ان النبوة كال ما فى طبيعة , 


الانسان. و ذلك الككال لا حصل للشخص من الناس الابعد ارتياض مرج 
ما تى قوة النوع للفعل ان لم يعق عن 0147 ذلك عائق مزاجى» او سبب 
ما من ختارج كحك كل كال 01490 يمكن وجوده فى نوع ما. فائه لا يصح 
وجود ذلك الككال على غنايته وايته فى كل شخص من اشخاص ذلك 
النوع » بل فى شخص ما. ولابد ضرورة وان كان ذلك الكمال مما محتاج 
فى حصوله لمخرج ؛) فلا بد من مُخرج. و بحسب هذا الرأى لا يمكن 
ان يتنأ الجاهل ولا يكون الانسان بمدئ” غير نبى ويصبح نبيا كن 
يجد وجدة » بل يكون الامر هكذا. وذلك ان الشخص الفاضل الكامل 


(عاو-ا)م 


فى نطقياته وخلقياته » اذا كانت قوته المتخيلة | على اكل ماتكون ونيا ( ممم 


التهيؤ الذى ستسمعه » فانه يتنبا ضرورة » اذ هذا كال هو لنا بالطبع 
ولا يصح بحسب هذا الرأى ان يكون شخص يصلح للنبوة » ويتهيا ها 
ولا يتنبأ الاما يصح ان يختذى شسخص صميح المزاج بغذاء محمود » فلا 
يتولد من ذلك الغذاء دم جيد © وما اشبه هذا. 


(1144) الل ءت » الاله : ج ( 1142 ) عرام :.ت بجء عوام اهل : ن ( 1143) : 
دمتقدرنه : جع يعتقده :ات ( 21145 برده:ات ء بريده: سم (1146) وهرءث» هو در 
(1147) : من : ث » من : (1148) كال :ات كامل : ج 


(عا-ب)م 


كن 


والرأى الثالث : وهو رأى شريعتنا و قاعدة مذهبناء هو مثل هذا 
الرأى | الفلسق بعينه الا فى شى" واحد وذلك انا نعتقد ان الذى يصلح 
للنبوة الممهبيى'لها قد لا يتنباً. وذلك عشيثة إلّهية. وهذا عندى هو شبه 
المعجزات كلها وجار ف نسقها. فان الامر الطبيعى 0 ما يصلح 
بحسب جبلته و ارتاض بحسب ترييته 0149 ؛ وتعليمه» سيئئياً . سيتنبأ. والممنوع 5 
من ذلك انما هو يمن 0159 منع تحريك يده كيار عام 0159© او منع 
الابصار كعسكر ملك ارم عند قصده0!52 اليشاع 0153 , اماكون قاعدتنا 
البيوء والكال فى الخلقيات والنطقيات» ولا بد فهو قوم م0 : ار 


النبوة تسئئد على الحكم والقَوى والغنى 01589 . وقد بينا ذلك فى «شرح 


المعنه + (1156) وف تاليفنا الكبير 0157 و اخيرنا يكون ابناء الانبياء (01158) 10 
مشتغلين داتما بالنهيق. 

واما كون الى“ قد بمنع ولا يتنأ » فتعلم ذلك من قصة باروك 
ابن نيريا (1159) لانةه تبع ارميا؛ وراضه وعلمه وهيأه. وكان بتطمع 
نفسه بانه 99') يتنب ٠‏ فمنع كما قال : اعبيت ى زفيرى ولم اجد 





راحة 169" . فقيل له على يد ارميا : هكذا تقول له هكذا قال الرب 15 


وانت تلتمس لك عظائم لا تلتمس 24149 , ولقد كان يتسع ان يقال بان 


هذا تصريح يان النبوة ف حق باروك عظائم 159" , ولذلك كان يقال 





(( 1149 ) تربيته: ت » تدبيره: جح ( 11150) يمن : تاء كن : اج ( 1151 ) كياريعام : 
ع [ الماوك الثالث ؟١/4]ء‏ كير يعم : ت + (1152) قصده ءت ج 2 قمة : ن ( 1153): 
ع [ الاوك الرابع 5/] (1154) فهو قولهم : ت ج» فقرلهم : ن ( 1155) ١:‏ واين 
هتبوان شوره الاعل حكم جبور و عشير :ات ج [شبت 2 ؟و-|ا لدرم 2 م«-ل ]» 
(1156) المقدمة لسدر زرعم (1157) تا ليفنا : ج» التاليف :ءات مشنه توره ©» يسودى 
هتورة 7 (1158) ١٠:‏ » [المقصود من الابناء دنا انل : ب] © بى هنبيام :اتاج 
(1159) ع [ارميا ه4/١]‏ » بروك بن ريه :ات ب (1160) : يانه ءات »2 بان : بي 
(1161) . ع [ارميا 6 )»ء بحجمى بانحى و متوحه لامصساق :ات جب (1162) : ع [ ارميا 
ياك ٠ه‏ ] كه أمرألله كوواته تبقش لك جدلوت ال تبقش ٠‏ ت + (1163) : ِ 


جدولوت تتح 


"4 


ان قوله 369 حتى انبياؤها لا يصاد فون رؤيا من لدن الرب 0989© من 
اجل كونم فى المهجر 0*9" كنا نين » لكن ند نصوصا كثيرة منها نصوص 
كتب»ء ومنبها كلام الحكاء 167 كلها مستمرة على هذه القاعدة. وهى 
ان الله ينبي من يشاء 2159 مهى شاء لكن للكامل: الفاضل فى الغاية اما 
5 الجهال من العوام | فلا يمكن ذلك عندنا اعنىان ينبى“ احدهم الا 
كإمكان ان ينب ارا او ضفدعا 0269 . مزه 1179 قاعدتنا انه لابد من 
ولايغلطك قوله : قبل ان اصورك ف البطن عرفتك” وقبل ان تخرج من 
الرحم قد سك (01751 . لان هذه حال كل نى لابدله من تبي طبيعى 
0 فى اصل جبلته كا بين , 

و امقوله : لانى صبى 727 فقند علمت انسمية العمراية (17) : يوسلك 
الصديق غلاما 00179 وهوابن ثلاثين سنة وتسمية يشوع غلاما 039 وهو وهو 
قدناهز الستين و هو قوله فى حين عمل العجئل 0179 و كان خادمه 
يشوع لى نون الغلام لاببرح من داخل العخباء 07 و سيدكة| موسو" (1178) 

5 حينئذ ابن احدى 0179 و ثمانين» و جملة عمره مائة و عشرون 2799 وعاش 


يشوع بعده اربع عشرة سنةء وعمر يشوع مائثة وعشر. فقد بان أن 
يشوع حيئئذ ابن سبع و خمسين سنة اقل ذلك وسماه غلاما 0152© ولا 








م (1181) 





(1164) أن توله: ت »)- : +( 1165) :ع [ايكا ؟/و] 2 جم نبيايه لامصاو حزوث 
[مثو: ج ]هن ى . ى :تج ( 1166): ١٠‏ » الجاوت : ت ب (1167): ١ا»‏ كليم : تاي 
(1168) : يشاء َع » شاء با ت (1169) حمارا أوضفدعا : ت2. حجار ار ضفدلع: ن 
(1170) هذه : ت » هذا :جب (1141): ع [[ ارميا ١ه‏ ]» رٍ بطرم اصرك بيطن يدحتيك 
و بطرم م تصاأ مرحم 0 : ع [أرميا "5/١‏ ]» و كع رن 
الميرا فى : ب (1114) :ا » يوسف هصديق نمر [نصر فى ج] :اتاب (1155) : 
واه ا ع ا 0 
الخروج 1١1١/8‏ ]© ومشرتو يبوشع بن نون نعر لابميش [بموش:ات] :ت ج ( 1178 ) و مشه 
رينو: ت ب (1179) احدى : ت ب » اسد : ن (1180) عشرون : تا ج2 عثرة : ن 
(1181) اربع عشرة: ت جء اربمة عثر : ن ( 1182) : نعردت ©علصر: ب 


94 )م 


(4لا-ب)م 


بض 


يغلطك ايضا ماجاء ف المواعيد فى قوله : "فيض روحى على كل بشر 
فيتنباً بنوم و بنات5 93!') لانه قد فسر ذلك و اخسر ماتكون تلك النبوة فقال: 


و رى شبائم رؤى و عم شيوخم احلاما (0154) لاذكل مير بغيب من 


جهة التكهن و الشعور كان ذلك * او 00880 من جهة رؤية صادقة : 
فانه يتسمى ايضا نبيا و لذلك .يسمون 1189 انبياء البعل و انبياء العشتروت 2 5 
اميياء (181) الائرى قوله تعالى : اذا قام بيتكم متنىء او رافى لل 0149 
فاما الوقوف فى جبل سيناء #*!!) و ان كانوا كلهم مشاهدين النار العظيمة 
سامعين الاصرات المهولة 9”"" المفزعة على | جهة المعجز. فلم محصل 
فى درجة النبوة الامن يصلح » وعلى مراتب ايضا الائرى قوله : 
اصعدالى الرب انت وهارون وناداب وابهو و سبعون من شيوخ اسرائيل 10 
7 هو عليه السلام فى اعلى 192" مرتبة كا قال: ثم يتقدم موسى 


وحده الى الرب وهم لايتقدمون 09© وهارون 19" دونه و ناداب 














0095 و انق دون هارون 0199 و 00 الشيمت (#ققا) 


دون ثاداب 





عليهم السلام موسى أمة وحده وهارون امة كله (1197) و إذ (158) 1 اندرج لنا 15 


(1183) :ع [يرثيل ؟/8؟ ]ء اشفوك ات روحى عل كل بشر و تباو بنكم و ينو تيكم 


دتج (1184) : ع [يوثيل ٠» ] ١‏ زقنيكم حلوموت يحلومو و يحور يكم حزيونوت 
يراو دت +(1185)او.ت.»-: 35 (1186) يمون : ج2 يسمى :ات (1187) :اء 
نبياى هبعل و نبيلى هاشره نبيام :ت ج ( 1188 ) : ع [ التثنيه 1/١‏ ] » ى يقوم بقربك نى 
اوحول علوم : ت ج ( 1189 »1١)‏ معمد هرسيى :ات ج ( 1190 ) المهولة : ت » المهيلة: ج 
(1191):ع [الخروج ؛؟/١‏ ] ء عله الى الله اته و اهرن ندب وا بيهوا و شبعم مزقنى يشرال: 
تج (1192) اعلى : ت » اصل : بج ( 1193) :ع [الخروج 4:؟/؟] » و نجش مشه 
لبدوال الله و هم لابجشر :ءات ب (1194) : اء اهرن .ات ب (1195) باء ندب: 
ت + (1196) : شبعميم ايش : ت ج ( 1197 ): اء [المنى الحرق : موسى قسم ينفسه وهارون 


قم بنفسه]ء الحكم [ + علييم السلام : ت ] ءشه مخصه بفى عصمه واهرن [-ك4 وكل يشرال : 
ج] مخصه بقنى عصمه :ات ب ( 1198 ) واذ .ات ؛ أذ :ا 


0 


ذكر الوقوف على جبل سيناء » فلذنيه على ما يبين من النصوص عند التامل 
الحسن ومن كلام الدكاء 4209 فى ذلك الوقوف (1*01) كيف كان» فى فصل 
مفرد 

فصل لج[ ] 


5 يبينلى ان 0209 الوقوف على -جبل سيناء 02 لم يكن جميع الواصل لموسى 
هوكله الواصل لجميع اسرائيل» بل الخطاب لموسى وحدة. و لذلك جاء 
خطاب الاوامر العشاة (0204 كله مخاطبة الواحد | المفرد و هو عليه السلام 
ينزل الى اسفل الحبل ويخبر الناس بما سمع نص التوراة : و انا قاثم بين 
الرب و بينم فى ذلك الوقت لى ابلك كلام الرب 21209 و قال ايضا : 

0 موسى يتكلم؛ والله مجيبه بالصوت1209 . و بيان فى «المكيلتا» (+) ان كل 
كلام وكلام (0207) يعيده لم كا مع . و نص التوراة ايضا: لكى يسمع الشعب 
مخاطبتى لك الخ. 2209 , دليل ان الخطاب له وهم يسمعون الصوت العظيم 
لاتفصيل الكلام . وعن سماع | ذلك الصوت العظيم قال : فيا ممع الصوت 
9 , وكتتم سامعين صوت الكلام و انتم لاتدركون صورة بل صوتا 

5 فقط29") ولم يقل تسمعون تسمعون الكلام (2') وكل ماجاء من سماع الكلام انما 
المراد بيه سماع الصوت 0218 » وموسى هوالذى يسمع الكلام ونحكيه لهم 
هذا هوالظاهر من نص التوراة . 

(1199) وا لاعت (1200) جاء الكم :ات ب (1201) : 

لمعك : ت ج (1202) : ان :جء ان فى : ت (1203) : 1 © معيك هرسيى : نت بع 

»١:)1204(‏ عشر هد بروث نات ب ( 1205) :ع [ التغنية 5 الى عومد [عدىت] 

بين الله و بيئكم لحجيد لكم ات دبرا : ت ج ( 1206 ): ع [ الخروج ]1١5/15‏ © مشهيدبر 

و هالميم يمنئو بقول: ت ج (1207): ا» دبورو دبور : ت +( +) [المكيلتا ١/٠١‏ تفسير الخروج] 

( 1208) ا 0 بعيور يشمع هعم بدبرى عمك واكو دت ب (1209) ع 

[ الغنيه (٠‏ ]» أكثر شمكي. | كقدي نكم ىت ] ء ات هقول :ءت ب (1210) 6 


0/4 ]ء*تقول دبرم اتم شو محيم و تموته اينكم روام رولى قول دت ب (1211) : 
درم اتم شمعم [ شومعم : ج] تب (1212) :اء القول :ات ب 


(ها-ا)م 


لذن 


ومن اكثر كلام الحكماء 9 عليم السلام لكنه لهم ايضا قولة 





منصوصة فى عدة مواضع من «المدرشوت» وهى ف التلمود ايضا وهى قولهم : 
انهم سمعوا «اناالذى» دولا يكن لك» من فم اللحبار 0212 يعنون انها وصلت 
لهم كثل ما وصلت لسيدنا موسى 29 ولم يكن سيدنا موس (4!*') موصلها 
لهى . وذلك ان هذين الاصلين اعنى وجود الاله وكونه واحداء انما يدرك 
ذلك بالنظر الانسافى وكل ما يعلم ببر هان فحكم النى' فيه وحم كل من 
علمه سواء لاتفا ضل . ولاعلم هذان الاصلان من جهة النبوة فقط » نص 
لتوراة : فقد اريت لتعلى الخ 19 اما سائر الكليات 2809 فهى من قبيل 
المشبورات والمقبولات لا من قبيل المعقولاات. ومع ما ذكروا ايضا من 
ذلك» فان الذى تستقل به النصوص وكلام الممكاء 0" هذا 0217 امهم 


(01218 ل (0219) 


يسمعوا جميع اسرائيل ف ذلك الوقفة صوث واحد فقط مرة 


واحدة وهو الصوت0219 الذى ادرك موسى وكل اسائيل منه: انا الذى 
[...] ولايكن لك [...] 9" . واسمعهم موسى ذلك بكلامه 77" بتفصيل 


احرف مسموعة. وقد ذكروا الحكاء 1209 ذلك و اسندوه لقوله: تكلم الله 





مرة و ثانية والذى سمعته 0222© و بينواى اول « مدرش حزيت» 14039) 





10 


15 


(1213):اء ائى و لاميه لك مق مجبوره شمعوم : تاج واشير د «١‏ انالثى» الى الامر 
الاول من الاوامر المشرة حيث يقول: انا الرب الماك الذى اخرجك من مصرء و اشير +«لايكن لك, 
الى الامر الثانى من الا وامر العشرة حيث يقول : لايكن لك المة اخرى تجاهى [ انظر: الخروج 
/١2؟]‏ (1214) :اع مشه ربينو تج (1215) : ع [ التغنيه غه؟ ] » اته 


هرايت لدعت وكو: ات + (1216) :ل الدروث : نث سم (1217) هذاهو : 


هوهنا :ب (1318) باء امعد بات ب (1919) :نكء تقول بات ب (19980) . 


2 


ا 


انى [ انبيو : ج] و لاهيه لك : ات ج [ انظر الرقم 1813 فيبا سبق آنفا] ( 1221 ) يكلامه : 
ت20 بكا : تِ + ( 1222 ) : ع [المزءور ]احت در الهم بغرشو شتم زو [ مهنو : 


فى ب ] شمسى :ات ب (1223) مدرش حزيت ٠‏ تفسير تديد الا ناشيد ٠١/١‏ 


"6 


اهم لم يسمعوا |صوتا 0219 اخر من قبله تعالى ونص التوراة : يصوت عظم (١17-+)م‏ 
وم زد 0234 و 8 سماع ذلك الصو رت 1219) الاول كان ما ذذكر من 
استهوالهم الامر و خوفهم (0329) العديد , 
وما حى من قولهم : فقلتم هو ذاقد ارانا الله الخ . . والآن لم 
5 بلك الخ؟ تقدم انت واسمع 0*2 . فتقدم هوجل” من مولود ثانية” وتلق" 
بقية الكلات 127 واحدة واحدة ونزل لاسفل 48) الجبل و اسمعهم اياها 
فى ذلك المشيد العظيم و م يببصرون الانوار و سمغون الاصوات اعى 
تلك الاصوات التىهى: اصوات و بروق 01229 كا الرعد و صوت عال للبوق 
(2:9') وكل ما تجد من ذكر سماع الاصوات 0201 كثيرة كا قال.: وكان 
10 جميع ال : يشا هدون الرعود الخ 0239 انما 02 صوت وق (234) 


وروعد » ونحوها . 


اما صوت 0209 الرب اعنى الصوت الوق الذى منه فهم الكلام 

(0285) فلم يسمعوه 1239) غيرمرة واحدة فقطاء كا نصت التوراة و كا بينوا 
المكاء 0220 فى الموضع الذى نبهتك عليه » و هو الدوت _ ت 0239 الزى 

كد 89م ترج سماعه روحهم 9" و اأدرك به الكلمتان الاواب الاوليتان . 0240 





( 1224 ) : ع [ التثنيه ه/7 ]» قول جدول و لايسف : ت ج ( 1225 ) خونهم :٠ت‏ » 
خورفه » ج ( 1226 ): ع [ التثنية ] » وتامر وهن وهرائر الله اطيثو كو و متبله 
نمت قرب أته و همع : ت بج (12817) : اء الدبر وت: ت ب ( 1228 ) لاسفل :ات » 
الى سفل : جب ( 1229 ) : ع [ الخروج 1١8/٠١‏ ] » قراوت وبر قم :دت ب (1280) ذأاء 
قول شوفر حزق : ت ج (1231):اء قولوت : ت ب ( 1232 ) : ع [ الخروج 1١8/٠١‏ ]» 
وكل هعم روانم ات هقولوت كوت ب ( 1233) هو ث2 هى : 0-4 (1234) ١:‏ 
قول هشوفر : تاب ( 1235 ): ا» الابور : ت ب ( 1236 ) فل يسمعوه:ءات »© فل يسمموله: > 
( 1237 ) :اء القول : ت ب ( 1238 ) الأى: تء - : ب (1239) :أ» يصاه نششمين 
بشمعو :ات ب [انظر شير هشيريم ربه ء» فصل ه/5] (1240) : ا»ء شبى هدبروت 


هراشوئوت :نت ج 


(ك-1)م 


آم 


واعلم ان هذا الصوت ايضا ليس مرتبتهم فيه سوى مع مرتبة سيدنا موسى 

و انا 12490 انببك على هذا السر واعلمك انه امر متوائر 122 فى الملة معلوم 
عند علائها. وذلك ان كل موضع نجد فيه ويتكم الرب الى موسبى قائلا 
1249 يترحمه انقلوس : قال الله 0249 مو كذ لك قوله : (1245) فكلم الرب اأرب 
جميع هذا الكلام 0140 [فترجمه] قال الرب بكل الكلات 77**' واما قول ‏ 5 
اسرائيل لموسى : ولا يكلمنتا ا؛ يه 0249 فترجمه ولايقدّل'لنا من طرف الرب 
(1249) , فقد ابان لك عليه اك عليه السلام عن الجملة التى فصلتاها | و هذه المعائى 
الغريبة الجليلة قد علمت ان انقلوس راو لحامن افواه الرلى اليعزر والربى 
يشرع 0259 لزان (0251 حكيا اسرائيل 0259© باطلاق "نا بينوا . فاعلم ذلك 

و تذة”, 0258 لانه لابمكن ان يمُتعرض للوقفة على جبل سيناء 10 
كفن هذا القدرالذى ذكروه لانه من جملة غوامض التوراة 259!) وحقيقة 
ذلك الاد اك وكيف كان الخال فيه خنى” عنا جدا لانه ل يتقدم مثله 
ولايتأخر فا عاسه 








فصل لد [4"] 
هذا النص الذى جاء ف التوراة وهوقوله : ها انامسير امامك ملكا 15 
الغ (1255) معنى هذا النص هوالذى تبين ى « مشنه التوراة ) قال وى 


(1241) انا تاء» اما لو (1243) متراتر ب تء مترارد : ج ( 1243) : 
و يدبرالل ال مشه [ ل لامرق ت] : ت اج ( 1244): .21 وميل الله : ج » ومليل 0 
( 1245) قوله ب ثت-: ب ( 1246 ) : ع [الخروج ]1١/٠١‏ » ويدبر الم ات كل هدبرم 
ات ب(1247) : اع ورمليل الله يت كل فتجميا :تت سب (1248) : ع [الخروج 
]ع وال يدرعتو الحم : ت ج ( 1249 ) : ب اء ولايتملل عمنامن قول [قدم : ت] 
اك ءات ب (1950) + 1ع مقيد ر. اليمز رور مشوع دت ج (1251) اللذان : ت؛ 


' اللأين : ب ( 1252):اء [حكا: س2 شكى :ات ] يسرال: ت + ( 1253 ) تذكره :ا ت» 


تديره : ب(+):واء لمممد هر سينى :ات ب( 1254) ١:‏ »سترى تورم :اك + (1255): 


يدانا 


ل : وقفة على جبل سيناء 5 اقيم لهي نبيا الخ 12500 . و دليل ذلك قوله 

ب هدا المللك: فتسحفظ له وامتثل قوله الي (557!) . ولاشلك ان هذه الوصية 

اتماهى لجهور الناس و ليس بجهور الناس بتجلىلهم الملك ولا يا مرهم ولا 

ينباهم حتي يؤمروا ان لا تخالفوه وائما معنى هذه القولة انه تعالى اعلمهم 

5 ان نبيا يكرن يهم بائيه ملك يكلمه » ويامره و ينهاه . فنها نا الله عن 

ممالفة ذلك الملك الذى يوصل الينا 1359 | النى كلامه كا بين فى « مشنة 

الترراة » و ثمال : له له تسمعون ن 359!! وقال : واى انسانلم يطم كلامى 
الذى يتكلم به بامببى الين 21859 , و هو بيان قرله: لان اسمى فيه 013080 | 

وانما هذا كله اعلاءلة136) لهم ان هذا المشهد العظيم الذى رأيتموه اعنى 

10 الرقفة على جبل سيناء811ة) لبس هر امر دائمالةة!' معكم ولايكون ف المستقبل 

مثله و لاتكون داتما لانار (1365؛ و لا ساي (1266) كا هو الان على هذا المسكن 

ابدا ا وى 0-7 البلاد و بمهدلكم الارضى ٠ ٠+‏ ويعلمكم ما 


تمعلوئه » ملك ارسله لانبيائكم فيعلمكم ما ينبخى اتيانه ٠‏ وما يلزم 
احتنابه . و فى هذا ايضا !1262 اعطلى الأاعدة التى لم ازل ابينبا دائىا 49د 


5 و هى أن كل نب غير سيدنا موسى فانه يا تيه الوسى على أيدى ملك فأعلمه . 








(1256)اع [لتلب وررقر]ء ابا انم لهمكر نكاس (1257) دع | الخروج 
#عبوم | 00 بدت س ( 1258 ) الينا دثاء لا : ب( 1859) : 
الغنيه هذزه١‏ ]ء الير تتسمرن اشاس ( 1260) دع | لعي دخ )در عي ها ار 
لابشبيال دروي ال بت - (1261) : ع[الخررج «/١؟]ء‏ [هال 
]كل شي عظر بر ٠‏ نشاس ( 1262 ) املام : سانء أعلاب :ات ( 1263 ): أ. معيد هرسيى : 
ساس ( 1284 )ارا دما ت. أبرداتم . س (1265) .١‏ اش يدث س ( 1266) ١:‏ 
سر عدب (1267) أوعز ششكن ميد اشاس (1868)ايضا : تاس 0 - : ن( 1269 ) 


٠. 
ولأ سما وام ست‎ 


(زمعدب)ب 


(الاسب)م 


دا)م 


فصل له زه" ) 


قد بيئت للناس كافة الاربعة فصول 29" الى انفصلت ما نبوة 


سيدنا موسى هن نبوة سائر النبيين» واستدلات على ذلك واوضحته ىق 


١‏ شرح الغنه » 1279© , وق ومشنه التوراة» 72*!) فلاحاجة لاعادة ذلك 
ولاهومن غرض المقالة . و الذى اعلمك به الآن أن 27539 كل كلام 
اقوله ف النبوة ف فصول هذه المقالة » اما هو ق صورة نبوة جميم 
النبيين الذي قبل مومى + والذين ياتون بعده. امانبوة سيدنا موسى 
فلا اتعرض 1*7) لها فى هذه الفصول بكلمة لابتصيرح ولابتاوبح. و ذلك 
ان اسم نب انما هو عندى مقول على مومبى وعلى من سواه بتشكيك (5*". 
وكذلك ايضا الال عندى ق معجزاته » و معجزات من سواه. فان 10 
معجزاته | ليست من قبل 1279 معجزات سائر النبيين. 

اما الدليل الشرعى على كون نبوته مباينة لكل ٠ن‏ تقلمه ») فهو 
قوله : تجليت لابراهيم الخ . واما اسمى (عهوه » فلم اعلته لهم (1255) , ؤقد 
اعلمنا ان ادراكه ليس كإدراك الآباء 0279 بل اعظٍ . ناهيك اذراك 


لت 





غيرهم ممن نقدم . أما مبايتتها لنبوة كل من يثاخر فهو قوله على جهة 18 
الإخبار: ولم يقم من بعد" نى فى اسرائيل كومى الذى عرفه الرب 


وجها الى وجه 9*!) فمّد بين ان ادراكه مبابن لادراك كل من يتاخر 


بغده فى اسرائيل الذين 2 تملكة الأحبار والشعب المقدس 01259 . والرب 


(1270) فصول :ات »ء الفصول : ب (1241 ) مقدءة للمقالة السايعة فى الايممان 
1573 يسودى هاتورء مقالة اله © »* (1253) الان : سا اسء: ت (1514) 
امرض اث ء امترض : + ( 1315 ) بتشكخيك :د تء باشتراك : ب ( 1236 ) قبيل :ات » 
فيل مائر. س (19277) دع [ الخروج +/» ] واراال ابر هم كو و شم الله لائو دهتى لهم : 
ت + ( 1338 ) :اء الابوت :تاب . عا بتها : تاء مبايقه : ب ( 1379 ) :ع [ التثنيه 
٠١+‏ ] ء ولاقم نبيا مود بيثرال كثه اشر يدمو الله فنم ال فنىم :ات ب (1280) :اع 
[ الخروج 7/15 ] ع هم ملكه كهنم و جوىقدوش :ات اس 





4 


ذم اين . ناهيك قى سائر الملل . 
اما مباينة معجزاته على العموم لمعجزات 4199 كل نى على 
العدرم . فان جميع المعجزات الى فعلتها الانبياء اوفعلت لهاء اخير بها 
آتحاد من الناس مثل اياث ايلياهو واليشاع 581 الا ترى ملك اسرائيل 
5 يستفهم عنباو يسأل جييحزى 0989 ان تغيره بها كا قال : قص" على جميع 
العظائم التى صسنعها اليشاع و بها هو يقصر عل المع فقال جيحزى يا سيدى 





الملك هذه هى المرأة وهذا هوابتما الذى احياه البشاع (1385) 


و هكذا ايات كل نى الا سيدنا موسى. ولذلك بين الكتاب فيه 

على جهة الاخبار ايضا ٠‏ انه لايقرم نى ابدا يعمل ايات با لاشهار امام 
0 المؤالف له وامالن عليه "كا صنع مرسى و هر قوله : ولم يقم *ن بعد 
نى الخ. فى كل الايات و المءعجزات الخ. على عيون جميم بنى اسرائل السدلفة 
لانه ربط هنا وقيّد المعنبين حميعاء انه لايقورم ٠ن‏ يدرك كا دراكه ؛ 
ولامن يعمل كأع اله |. ثم بين ان تلك الابات كانت امام فرعون وامام 





كل عبيده وكل بلاده 12*7) اضالفين عليهء وكانت ايضا بمحضر كل بى 

ف اسراليل التابعين له على عيون جميع بنى اسرائيل , (1259) و هذا شى" ماوجد 
لبى قبله . 99') وقد تقدم إخباره الصادق انه لايكون لغ 129 َلك , 
ولا يغلطك ماجاء فى ثبات فبوء الشمس ليشوع تلك الساعات : 

فقال على مشبد بنى اسرائيل !!29!) , لانهلم بقل كل بنى اسرائيل كما 


(اق8|ا) -. | لسدد 11نم ]حاير شر الله ناث اس (188:1 ) لمعسرات :ا ث١‏ لممسراةٌ ؟ سر 
1283 ) اأء سم و لعشم تش اس ( 1284 ) سيمرى: أء سمزي :اث اس (18285 ) : 
ع | الثرك اران واه ١‏ ]ء سقره نازاات هسدرارث اشر مشه البشع ر يمى هو امدير كر ير بابر 
سساى اذى لك زات هاده بره [زنه : م به أثشر ححيه البشع :اك ب 1200 ) 5 
| اللشيه عم جد نل]ء ولاقم تى عرد كر ال هار تراث و موخت "كو نعيتى كال يشيراك : 
ماس ( ك1 ) 5ل لفرهه ر أكل عدير والكال أرمى بث اس (18288 ) العاسي , 

نى اشر اثين ١‏ سداء هس (13898 ) قله تشاسء بعدء د اث ( 12901 ) لغ ب انثا ء اسمرمه اسم 
191 ا عإبماء ان ]. لاه ني يشرال ٠‏ ث حم 


(ااسب)م 


#٠. 


من الناس . وانما قلت تلك الساعات لانه يبدولى فى قوله فى مدة يوم 


كامل للك انه كاطول 3*) يوم يكون لان التام 2129 كامل » 
كان 71وقلم) قال ان ذلك اليوم كان عندهم فى جبعون كاطول يوم يكون 
من أيام الصيف هناك . و بعدان تعزل 29 لى فق ذهنك نبوة موسى 
ومعجزاته اذ غرابة ذلك الادراك كغرابة تلك الأفعال. و تعتقد هذه 
رتبة نقصر عن ادراكها على حقيقتها تسمع قولى فى هذه الفصول كلها 
فى النبوة و ف مراتب الانبياء فها 29!) كل ذلك بعد هذه الرتبة . وهذا 
كان غرض هذا الفصل . 


لك 


فصل لو51] 10 


اعلم ان حقيقة النبوة وما هيتها هو فيض ١‏ 030 من إرّ (1301) 


عز وجل بوسائلة العقل الفعال على القوة الناطقة اول ثم على القوة المتخيلة 
م (2+ - ١‏ ) بعد ذلك » وهذه هى اعلى مرتبة الانسان وغاية الكثال الذى | يمكن ان 
يوجد لنوعه . وتلك ال حالة هى غاية كال القوة المتخيلة . و هذا امر لابمكن 

فى كل انسان بوجه » ولا هو امر يصل 03*29 اليه با لكبال ف العلوم (1392) 15 
+(؟5؟ -! ) النظرية » و محسين الاخلاق حتى تكون كلها على | احسن مايكون 
واحمله دون ان ينضاف لذلك 399 كال القوة المتخيلة فى اصل الجبلة 
على غاية ما ممكن » و قد علمت ان ثمال هذه القوى البدنية الى من 

( 1292 ) :ع [الملوك الثالث 6١1/؟١]‏ » الهر يبر هكرمل :ت ج ( 1293) نفر : 

جء تزر :ات (1294 ) : ع [ يشوع ١٠/١١]ء‏ كيوم نمم :ات ج ( 1295) كاطول : 

تء باطولك ؛ ب (1396) :اء نمم دت ب ( 1297) كانه : تء فكائه : ب ( 1298 ) 

تعزل:ات » تعثز ل: : ج ( 1299 ) فها 0 ب (1300) يفيض : ت » - : بج (1301) 


لله :تء الاله : ب ( 1302 ) أمريوصل : جء امرا يصل :ات ( 1303) فى الملوم :ات ء 


5١١ 


حملا القوة المتتخيلة انما هو تابع لافضل مزاج يكون لذلك العضو الحامل 
لتلك القوة ولاحسن مقدار يكون له ولآ صفى مادة تكون له . 

وهذا أمر لا يمكن ان يسجير : فائنّه او يككل نقصه بالتدبير بوجه . 
لان العضو انذى قد سساء مزاجه فى إصل الحبلة : غاية التدبير المعدال له 
ان يبقيه على صة ما لا ان برداه لأفضل هيثاته . اما ان كانت آفته من 
متّداره » او وضعه او جوهره اعنى جوهر الادة التى تكوّن منبا . فهذا 
مالا حيلة فيه. وانت علم ببذا كله » فلا فائدة فى التطويل ف بيانه . 


ال 


وقد علمت ايضا أفعال هذه القوة المتخيلة من نحفظ المحسوسسات 

وتركيبها ٠‏ والمحاكاة الى فى طبيعتها. وان اعظم فعلها واشر فها 03053 

0 اما يككون عند سكون اللدراس ٠»‏ وتعطلها عن أفعالها . حينئذ يفيض 

علها فيض مانحسب البو هو السبب ف المنامات الصادقة » وهو بعينه 
سبب النبوة وائما يختلف بالاكثر و الاقل لا بالنوع . 


قد علمت تراد ف قوكم: ان الحم واحد من الستين من النبوة 396 | (ا-ب) م 
ولا يقع التقدير بين شيئين ممتلفين بالنوع ما يسوغ 1397 إن يقال كمال 
5 الانسان كذا وكذا 309!) ضءئ من كال الفرس. وقد كرّروا هذا المعنى 
ف « براشيت ربه » وقالوا : ان اللحلم قسج النبرة 0399 وهذا تشبيه 


جيب ١‏ وذلك انْ الفجة 110) هى التو 010117 بعيئه و هه (1312) 5 


غير انه سقط قبل كاله و قبل ان يحين له. كذلك فعل القوة المتدخيلة فى حال 
النوم هو فعلها فى حال النبوة؛ إلاأن فيها تقصيرا 019 ولم تصل غايتباء 

(1303) اشرنها: سء. آشرنه :ءات (1306): 2١‏ بركوت لاهاب سلوم أسد مششمم 
بنراء باك ب (1307) مايسوغ :ات 2 يسوغ ب (1308) كذار بات ؛ ذا :اس 
(18309) ول نوبلت ثبراء ساوم :اث بس . [ براشيت ربه الع 44؛] (1310) ١أ»‏ 
التربلت .ات ب (1311): اء الفرى :اث ب (1312) بعينه و سه :اث » بشغهس»١‏ 
ار شيلية ب (1313) تقصير :ءات . تقصيرا سم 





4." 


ولان شى'" نعلمك من كلامهم عليهم السلام ونترك تنصوص التوراة : 
١‏ 0 100 . : 001 
ان يكز فم نى للرب فبالرؤيا اتعرف: له قى حم أخخاطيه ) 3 
ار العو ا أ جراو و الو ا 0131 011 
فتد اخيرنا تعالى قيقة النبوة ؛ وماهيتها . واعلمئا انه كمال ياق 


فى الحم او الرؤيا والرؤيا (1315) مشئق من ٠راه‏ » | راى] وهو ان غصل 





ا 


للققوة المتخيلة من كمال الفعل حتى ترى الذى* كأنه من نخارج ويكون 
الامر الذى ابتداق م 41219 مها كانه جاءها على طريق الاحكام 13179) 

٠‏ الخارج. وهذان القسبان فها عراتب النبوة كلها كا سيبين اعنى بعرأى 
النبوة او فى الل (1019, 


وك عم أن الامر الذى يكون الانسان فى حال يقظته و.تصرف 
حواسه مشتغلابه جدا مكبا عليه متشوقا 0219 له هوالذى تفعل القوة 10 
المتخيلة فيه فى حال النوم عند فيض العقل عللها بحسب تبيؤها .والتمثيل 
فى هذا . وتكثير الول فيه فضل » اذ هذا امر بين قد عرفه كل احد 
وهو شبه ادراك الحواس الذى لا مختلف فيه احد من سالمى الفنطر 21820 , 


(1-95)م26 وبعد هذه المقدمات فلتعلم انه اذا كان | شخص من الناس جوهر 
دماغه ى اصل جيلته على غاية اعتداله قى صفاء مادته ومزاجه الخاص 15 
بكل جزء من اجزائه » وى م«قداره » ووضعه ولم تعقه عوائق مزاجية 
من اجل عضو اخر. ثم ان ذلك الشخص تعل وتحكم » حبى خخرج من القوة 
الى الفعل وصار له عقل انسانى على كاله وتمامه » وخلق انسانية 
طاهرة (1321) معتدلة » وكانت تشوقاته كلها للعم باسسرار هذ الوجود 





(1314) : ع [المدد ور ]ء ام بيه نبيا بم الله بمراء اليوم اتودع محلوم او ادبر 
بودت ج+(1315):اء علوم او مراه ومراه ءت ب (1316) ابتد أوه: ت بع ابتدأ: 
نء ابتدأه : ىء الذى تراه [ يحذف منبها] : ز (1317) الاسكام :ت » الاحاس : ج 
(1318)اء عراء هنبواء او بحلوم دت + (1319) مكيا :ا تاء مكب : ب. متشوقًا : 
تء متشوق : بج (1320) سللمى الفطر :ت » السالمى الفطرة : ب ش 
(1391) طاهرة راث ء ظاهرة : بج 


15 


اا 


الى 


ومعرفة اسبابه ٠‏ و فكرته ابدا مقبلة على الامور الشريفة واعتنائه » اعما 
هر ممعرفة الاله واعتبار أفعاله وما ينبغى ان يعتقد فى ذلك ويكون قد 
تعطل فكره و بطل تشوقه للامور 'لبهيمية ١‏ اعنى ايثار لذة الا"كل و الشرب 
و التكاج. 

واباسحملة 1322) اللحاسة اللامسة الى بين ارسطو ف الاخخلاق 
وقال بان هذه الحاسة عار عليئا. وما احسن ما قال» رما اصم كوبا عارا! 
لامها لنا من سحيث تمن حيوان لا غيرء كسائر البياثم ٠‏ وليس فيها شى' *ن 
مءى الانسانية . اما سائر الالتذاذات الحسية مثل الشم و السمع و الرؤية» 
فانها وان كانت جسانية فقد توجد فها وقتا ما لذة للانسان من حيث 
هر انسان كا بين ذلك ارسطو. وقد اطرد بنا القول 172) فى ما ليس من 
الغرضص» لكنه مهتا اليه اذ اكثر فكثر المتميزين من اهل العم مشغولة 


بلذات هذه الحاسة ومتشوقرن 13510 هر البا. 


و يعجيون من رقا ذلك كيف ليس يتنيعين 21327 انكانت النبوة مما 
فى الطبعم. وكذلاك يلزم | ايسا ان يكون هذا الشخص قد تعطلت فكرته 
وبطل تشرقه لارياسات الغير سحقيقية اعنى طلب الغلبة » اوتمظيم العوام 
له و استجلا ب كرامتهم و طاعكم رد ذلك» بل ينظر الناس كلهم كلاسب 
احوالم | التى هم بحسا بلا شلك. اما كالسائمة او كالمفترسسة الى (137) 
لا يفكر الكامل المتوحد '5؟15' اذا فكر فيها غير فى وده الخلاص من 
اذية الموؤذى : منها ان اتفقت له معها مشاركة او الاستنفاع بما يستنفع به » 
منها ان 13299 اضطر لذلك 21330 فى ضرورية من ضرورياته . فالشخص 
الذى هذه صفته لاشلك انه عند ما تفعل قوته المتدخيلة الى هى على 


مجو ا نامحد 2 عم سات 





(1322) بالجلةاث سء اطملة: ب ( 1323 ) القرل اث سه التعام : ن (1324) 


منسوقوب ا اتا ١‏ متدوئين - ( 1325 ) من : انت» مع : ب (1386) ليس يتثبارن :اث 0م 
بعارا اه يثثير! :اناء يتنبرب ا ى (1327) الى :تع الذى : ب ( 1328) المارسه : 
ثاء المرسد . س(1329) أن بثء سن ب بس (1330) لذاك ثء الى ذلك :ب 


5 


(وا-ب)م 


(869؟ ١اب)‏ 


00 -ا)م 


55 


اكل مايكون و يفيض علها من العقل ء محسب كاله النظرىء فانه 
لايدرك الا امورا الاهية غريبة جدا. ولأ برى غيرالله وملائكته ولا 
يشعر ولا.محصل له علم الابامور هى آراء صحيحة و تدبيرات عامة لصلاح 
الناس بعضهم مع بعضن. 

و معلوم ان هذه الثلثة اغراضن التّى ضمناها وهى كال القوة 
الناطقة بالتعم » وكال القوة المتخيلة بالخبلة : وال الخلق بتعطيل 
الفكرة جمييع اللذات البدنية ٠‏ وازالة الشوق لانواع التعظمات 
الجاهلية الشر يرة (1331) يتفاضل فبها الكاماون تفاضلا كثيرا جدا. و محسب 
التفاضل ى كل غرض من هذه الثاثة اغراض يكون تفاضل درجات 
الانبياء كلهم. 

وقد علمت ان كل قوة بدنية » فامها تكل” وتضءف وتختل | وقتا 
وتصح وقتا آخر. وهذه القوة المتخيلة قوة بدنية بلا شك. فلذلك 
ند الانبياء تعطلت بوهم عند الزن او الغضب ونحوها. قد علمت 
قوطم : ان النبوة لا تنزل عند الحزن وعند الكسل 21338, وان ابانا 
يعقوب /2**') لم ياته وحى طول ايام خزنه لاشتغال قوته المتخيلة " 


يوسف (1334) وان ا 8 (1335) مودى عليه السلام م يانه وح (1334) على 





ما كان ياتيه من قبل من بعد نوبة الجواسيس 3*7" الى ان فنى جيل 


الصحر ا (قة13) يجملته » لا عظم عليه أمرهم بشدة نيهم 1300 وان 
كان عليه السلام لم تكن للقوة المتخيلة فى نبوته مدخل بل فيض العقل 


10 


15 


(1331) الشريرة .ات ٠»‏ الشديدة : + (1332) : |2 بن قثيراه شسوره لامتوك 


عصبوت ولامتوك مصلوت دات اج [شبت اعراب] (1333) : 2١‏ يمقب أبينو : 


ج (1334) :اع فصول الرف اليمزر م (1335) : أ»ء رييئر : بس . ا 


ات 


تت 


(1336) وحى :ءت 3 ع د ا (1337): 0١‏ المرجلين : نت سم (1338) ل درر 


مدر وت ج [تعنيت .ماب] (1339) تجهم :ات بء تجنيتهم : ن 


».#© 


عليه دون ترسطها كا ذكرنا مرات»انه لم يتنبأ بالمثل كسائر النبيين ٠»‏ و سيبين 
ذلك. وليس هذا غرضي الفصل. 

وكذلك ايضا تمد بعض الانبياء تنبأوا مدة مّاء ثم ارتفعت عنهم 

النبرة ٠‏ وم يكن ذلك مستمراً لعارض طرأ و هذا هو السبب الذاى 

5 القريب ف ارتفاع النبوة فى زمان الجلاء 134) بلا شلك اى الكسل (1341) 

لتقمو المزن 4ك1) تكون للإنسان ممالة من | للدت 1344) اعد 013450 

الحقيق» وكال شبرات الببائم : ولا طاقة فى يدك 41" , و بهذا تواعدنا 


وهرالذى اراد بقوله : يطوفون فى طلب كلمة الرب فلا يجدرن 49*") 
حق يه الاين بو سيو كا رجا ضار هينه 


10 وقال : ملكها ورؤساوها بين الاثم . ئيس شريمة » حى انببازها 
ص ا لك 


لا يعادف رزيا من لدن الرب نك" ورهذا اليه بين العلة » لان 

ات 

لآل 01009 قل تعطلت وهر السبب ايضا فى رجرع النبرة | لنا عل 

معتادها ف ايام المسيح لعاه يظهر قريبا (1359) ها وعد . 
ييه 


نصل لز 071 ] 


002013 ينبغى ان تتنبه على طبيعة الوجود فى هذا الفيض الاسعى الواصل اليا 
ما . فيكون مقدار ذلك الث“ الواصل له قدرا '!8"!! يكمله لا غير. 
(1340) . اع المثرث دثاس (1341) 6اء عصلرت دثاس (1348) آر: 

م أى د س (1343) :ا2 هسبرت رثا بس (1344) اطالات :ات »6 سالاثك :ا م 

( 1345 ) اشد , ث سا واشد : ن (1346) : ع [اتتثنيه +0/م] 2 راين لال يديك 

إ يدك ىات) اشاس (1347) : خ [عامرس ٠ ](٠/+‏ يثرططر لبقشى ات دي الله 

رلاعمسار ٠اثك‏ س (1348) 6 [ايكا ؟/ؤ] ؛ ملكة واصريه جرم أن توره سم 

ثنبايه لا مسار سرون من الله :اث سم (1349) الال ؛ شاء لش بس (1350) داء 
لبيرت همشيح [ همش بت ال ب ] مهره مله : ت سه (1351) تدرا وت » قدر :ا سم 


(عوحبس)م 


5مك 


وقد يكون الثى* الواصل الى الشخص قدراً يفيض عن تككيله لتكميل 
غيره » كا جرى الامر فى الوجودات كلها التى منها » ما حصل له من 
الكال ما ينابر به غيره » ومنها مالم يحصل له من الكال الا قدر يكون 
مدبّرا بغيره 1358) "كا بينًا. 


و0 


وبعد هذا فلتعلم ان هذا .الفيض العقلى » اذا كان فائضا على القوة 
الناطقة فقط » ولا يفيض منه شيى' على القوة المتخيلة. إما لقلة الشى' 
الفائض او لنقص كان ف المتخيلة فى اصل الحبلة فلا يمكنها قبول فيض 
العقل 0859. فان هذا هو صنف العلاء اهل النظر. واذا كان ذلك الفيض 
على القوتين جميعا » اعني الناطقة والمتخيلة كما بينا » وبين غيرنا من 
الفلاسفة » وكانت المتخيلة 0359© على غاية كا لها التبلى فان هذا هو 10 
صنف الانبياء. فان كان الفيض على المتخيلة فقط » و يكون تقصير 
الناطقة اما من اصل الجحبلة اولقلة الارتياض (2355 . فان هذا :الصذف 
(1-1) م المدبرون للمدن»| وواضعوا 0356 النواميس» والكهان» والزاجرون 0357 
ش وارباب الاحلام الصادقة. وكذلك الذين يعملون العجائب بالحيل 
الغريبة والصنائع الخفية مع كوم غير علائهم 2 كلهم من هذا الصئف 13 
الثالث . 
ومما يجب ان تحققه هو ان بغض اهل هذا الصئف الثالث تحدث 
لم خيالات ميبة » واحلام ودهشات فى حال اليقظة شبه مرأى 





النبدة 0359 حتى يظنوا بانفسم انهم انبياء » ويعجبون جدا بما يد ركوذه 
من تلك الخيالات » و يظئون انهم قد حصلت لم علوم لا بتعليم ؛ 29 


(1353) بنيره :ات جح » به نفسه لا غيره : نَ (1353) فيض العقل ب ت » الفيضش 
المقل : ب (1354) كا بينا و بين غيرنا من الفلاسفة وكانت الشيلة :ات بس 6ل : ن 
(1355) ارتياض : ت » الارتياض : بج (1356) الزاجرون : ت » الزجارون : يس 
(1347) واضعوا : نء وواضعوا : ن [بالالف بعد الواوق كل من النسخ (1358) : 
اء مراه هنبواه :دث سي : 





4. 


وياتون بنشويشات عظيمة فى الامور العظيمة 359') النظرية | » و تختلط 
علوم الامور الحقيقية بالامور الخيالية اختلاطا جميبا. كل ذلك لقوة 
المتخيلة ٠‏ وضعف الناطقة ٠‏ وكوبا لا .حاصل (1360) فيبا اماد (1361) 
اعنى انها لم ترج للفعل. 
5 ومعلوم ان ىكل ص'ف من هذه الثلثة اصناف تفاضلاً كثيرا 1802 
جدا. وكل صذف من المئفين الاولين ينقسم قسمين كا بينا. و ذلك 
ان الفيض الراصل لكل صنف منها يكون اما بقدر يكله لاغيرء أو 400*") 
بقدر يفضل عن كاله ما يكل به غيره. فالصنف الاول وه العلاء 
قد يكون الفائض على قوة الشخص الناطقة منهم قد ر| (1364) مله ّ طلب 
0 وفهمء ويعرف ويتميز » ولا يتحركه لتعليم غيره ولا للتأليف » ولا يجد 
لذلك شوقا ولااه عليه قدرة . و قد يكون الفائض عليه قدا 364!) 
تمركه ضرورة ليؤاف ويعلم. 
وزيز (1345) إلليال فى (136) الصنف الثانى » قد ياتيه من الوحى 
ما يكل ذللك النبى لاغير. وقد ياتيه | منه ما يوجب له ان يدعو الناس » 
5 ويعلمهم ويفيض عليم دن كاله وتيى (1307) تبين لك ان لولا هذا الكثال 
الأزيد 013681 م ألغت العلوم فى الككتب . ولا دعوا الانبياء الناس الى علم 
الحق ٠‏ لان لا يؤلف عالم شسيئا لنفسه ليعلم نفسه ع عاقد عم ١‏ بل 
طبيعة '1309) هذا العقل هكذا » هى الها تفيفى ابدا » وبمتد من قابل 
ذاث الفيض لقابل آتخر بعده : حتى تنتبى الى شخ لا يمكن أن يتعداه 
لات ذلك الفيض © بل يكثله فقط .: 3 مثلنا فى بعضص فصول هذه 
امال 11379 , 





(1350) العثايية: ت .- : س (1360) ساسل راث ١‏ عسل . ب ( 1361 ) اسلا : 
نت . براسل : ن (1362 ) تفاملا كثير! يدت © تفاضل كثير : سج (1363) ار انث ؛ 
راء' سه (1364) قدرا شاع قد - س (1363) كذلك : ث ء بذاك : ب (1360) 
ددث ع ريدس (1367)نتدات ١‏ رد : س (2368) الازيد نشاء الزائه :اسم 
0 )بل طبيمة شاع بطيسمة سس ((1370)الر' الثال فصل 1١‏ 


زعمع -ا) 


(امدب)م 


(م-ا)م 


مه 


و طبيعة هذا الامر توجب لمن وصل له 179 هذا القدر الزائد 
من الفيض أن بذعو الناس» ولايد قبل منه 3 او لم تقبل. ولق أوذ 
فى جسمه حي انا وجدنا انبياء دعوا الناس الى ان قدّتلوا. و ذلك الفيض 
الالمى ع ركهم ؛ ولا يت ركهم ِقَروا » ولا يسكنوا بوجه » ولو لقوا 
الشدائك. طن لذلك جد ارميا عليه السلام صل (1353] اله لما كته 3 
من اهانة اولئك العصاة والكافرين 139 الذين كانوا ف زمانه» رام ان 
ب ا يدعوم الى ان الي رفضوه » : -_ على 
ولا اتكلم يأسعه من بعد » لكنه كان فى قلى كنار عرقة كلست 








فى عظاى فجهددنى امسا كله ولم اقو على ذلك 1779 وهذا هو معنى قول 10 
اننى الاخر 3879 » تكلم الرب فمن يتنبأ ؟ 1879. فاعلم هذا . 





فصل لح [8؟] 


اعم ان ق كل انسان قوة اقدام صرورة. ولو لا ذلك لا مرك 
يفكره لدفع ما يؤذيه. وعلة القوة قَْ القوى النفسانية عندى شيه القوة 
الدافعة فى القوى الطبيعية. وهذه قوة الاقدام تختلف7”*" بالشدة 15 
والضعف » كسائر القوى حتى انك تجد من الناس من يقدم على الاسد 39!). 
ومنهم من ينفر من الفأر و جد اللاي يقدم على اليش ويحاربه » 
وتجد من اذا صاحت امرأة عليه » رعّد وخاف . ولابد ايضا ان يكون 





(1371) له : ت »ء اليا له : ب (1372) رودت .-: ج (1373) صرح : 
لي ا 1 ا 0 ن(1344 ) الكافرين : ت » الكفرين : ب (1375) يكم ات س) يخم ات 
(1326) 2 [ارما ]و ءد]ء 35هه دير الله لى لحرقه ولقليه كل هيوم و أمر ل لا 
ازكر ئو ولا ادير ءود يشمو و ببى بلى كاش بوعربت عصور يعصموق ثلانى كلكل ولا او 
كل تاس (1377) الاخر: ت ء الاخير : ج (1378) اع [عامرس ع/م] » الله اهم 
در ى لاينيا : تَ ج (1319) تختلف : تا ء محخملف :- ج (1380) الاسد : تا سجء 
اسد : ن 


1 


10 


زرك 


1+6 


نم تبيؤ مزاجى 113817 فى اصل البلة ويتزيد ذلك ويخرج ما ف القوة 
بالاستخراسج » و مسب رأى ما. وكذلك ينقص ايضا بقلة المباشرة» و يحسب 
رأى ما . ومن سن" الطفولية يتبين لك فى الصبيان وفور هذه القرة فيهم 
او ضعفها. 


وكذلك هذه قوة الشعور هى موجودة فى جميع الثاس ؛ والعتلف 
بالاقل والاكثر . ونخاصة فى الامور الى للانسان بها عناية شسديدة 
و فكرته جائلة فا حتّى انك تجد فى نفسك ان فلانا قد قال كذا ء او 
فمل كذا فى القمدة الفلانية » فيكرن الامر كذلك . وتجد من الناس من 
1 وتتنورة لون 1 سائب (1382) ا يكاد ان 
لا يتخيل ان امرا يكون الا ويكون ا تخيل اويكون بعضه. واسباب 
ذلك كثيرة من قرائن عدة متقدمة : ومتأخيرة »ء وحاضرة | غيران 
من قوة هذا الشعور برالذهن على تلك المقدمات كلها » وينتج منها 
فى اقمر زمان حتى يظلن ان ذلك فى » لا زمان. و-بذه القوة ينذر 1394) 
بعض الناس بكائنات عظيمة . 


ولابد ان تكون هاتان القرتان فى الانبياء قويتين جدا » اعى قرة 
الاقدام وقوة الشعور. وعند فيضن العقل علم تقوى «اتان القرتان -جدا 
جدا . حتى يكرن انتباء ذلك ء لما علمتء وهو أن قدم الشخص المفرد 
بعصاء على الملك المظيم ليمخلص ملة من تحت رقه ولم برقع » ولا استبول ذلك 
لا قيل له : انا اكون معلك (21385. وهذه محالة تختلف ايضا فيهرء لكن 





لابد منها كنا قيل لارميا؛ لا تخف من وجرههى الخ. لا تفزع من وجوههم. 
ع ا ل ري تلك 


الح . فانى ها اناذا قد جملئلك اليوم مدبئة حصيئة الخ. (1388) وليز قيال 
وشت عا يوه اس لياوسي: ‏ ارو الس لكت 


03 13813 ؛ مزاسى دث . مراس .اس (1382) قرى صائب و ثاء قويا صائيا : ب 
7583 سبى اث ) : سم 13811) ينذر :اث س وخير. ن (1385) دع [ادميا 
ربعو . جرء لا]ء ال ثير! مفسبه ال تحت مننبم لآر عند نتتيك هيوم هزه لعير مبصر 


لكر ا اءثاسم 


(لمحس)م 


هدب 


زعه-ا)م 


ك٠‎ 


قيل : فلاترهبهم ولا خف من اكلامهم (1382). وهكذا تجدم كلهم 


عليهم السلام ذوى اقدام شديك وبوفور قوة الشعور ايضا فهم مخبرون 


بالكائنات فى أسرع وقت» ومحختلف ذلك ايضا فى كا علمت. 


, 
و اعلم ان الانبياء الحقيقيين تحصل 'لى ادراكات نظرية بلا شك. 
لا يقدر الانسان بمجرد | النظر على ا الاسباب التى يلزم عنها ذلك 
المعلوم. ونظير هذا اخبارهم باشياء لا يقدر الانسان مجرد الحدس 
والشعور أن يخبر سا » لان ذلك الفيض بعينه الذى فاض على القوة 
الخبالية حى 389!) كلها الى ان حصل من فعلها ان تخير بما سيكون : 
وتدركهء كأنها امور قد احست بها الحواس: و وصلت الى هذه المتخيلة 
من جهة الحواس | » هو ايضا يك.ل فعل القوة الناطقة حتّى محصل من 
فعلها أن تعلم امورا حقيقية الوجود و نحصل لا هذا الادراك كانها 1389) 
ادركته عن مقدمات نظرية. هذا هو الحق الذى يعتقده من يؤر الانصاف 
لنفسه ء لان الاشياء كلها تشهد بعضها لبعض» وتدل بعضها على بعص. 


سام سماو ٠.‏ 


وهذا ينبغى 'ان يكون فالقوة الناطقة احرى » اذ حقيقة فيض 
العقل الفعال 21399 » انما هو علبها وهو ترجها للذعل » ومن القوة الناطقة 


بصل الفيض المتخيلة. فكيف يحصل من كمال المتخيلة هذا القدر؟ وهو 


ادراك ما » لم يصلها من الحواس ولا يصل مثل هذا للناطقة» وهو ادراك 
1390 وفكر. وهذا هو حقيقة معنى النبوة» 
وتلك الآرء هى هى الى عغتص ما الاعلام النبوى . 


مالم تدركه بمقدمات و تنتيج 


واتما اشترطت فى قولى الانبياء الحقيقيين لا تخلص من اهل الصنف 
الثالت. لفن 1392 لا نطقيات لم اصلاء ولا عم » الا مجرد خيالات 


(/138): 3 [ حزقيال حا ال ديرا مهم ومد بوم تت لس (1388) وى 


ف 


10 


:ا ث6 


الى : ب (1389) كانها دت»ء بائها : ب (1390) الفمال : ت.». - : ب ( 1391 ) كذا 


الامول » معد »مماصة : ب ( 13923 ) الذين : ت ج» الأى : ن » الى : ى 


10 


15 


بومتحيانارب سود 


ل 


41١١ 


وظنون. ولملها ايضا اعنى تلك التى يدركونمها 3900© اولثك » انما هى 
المتخيلة. فلا عطلوا خبيالات كثيرة » وابطلوها » بقيت آثار تلك الآراء 
وحدها. نظورت لهم فظندها 0394 شيئا طارئا وامرا » جاء من شخارج . 
و مثاهم عندى مثال انسان معه فى بيته آلاف من اشخاص اللبيوات. فسخ ربع 
كل من فى ذلك البيت الا نمي واحد ؛ كان ف (38!) جملة من ف البيت. 
فلا بق ذلك الانسان مم ذلك الشخص وحده| : ظن انه الآن دخخل عليه 
للبيت 20*40 . و ليس الامر كذلك » بل هو من جملة من لم مخرج . 

و هذا موضم من المواضم المغلطة المهلكة. وك هلك به من الذين بريديوت 
التمييز. ومن اجل هذا تجد اقواما صمحوا آراءهم بمنامات رأوها » فظنوا 
ان ذلك المر ؛ الثرم هوشئ؛ غير الرأى الذى اعتقدوه» او سممره ف حال 
اليقظة. فلذلك ينبغى ان لا يلتغث ان لم تكمل قوته الناطقة » ولا حصل 
على غاية الككال النظرى, فان ذلك الحاصل على الككال النظرى» هر الذى 
مكن ان يدرك معلومات انعرى عند 11397 فيض العقل الالمى عليه ؛ 
وهرالذى هو ني باللقيقة » قد جاء التصريح بذلك : فتاتى بقلب ذى 
سوكة 1399 يقول ان النى باللحقيقة هو قلب ذو حكلة 09). فهذا ايضا 
ما ينبغى ان يعم . 

فصل لط (ة"] 

واذقد تكلين 1480) فى ماهية النبوة و عرفا سحفيقتها وبيدًا ان 

نبرة سيدنا (1305) مومى مبايئة لنبوة من سواه. فلئقل ان عن ذلك 


الادراك وحده لزمت الدعوة الى الشريدة !9*!!, وذلك ان هذه دعرة 





( 1393 ) يدركريهاءثاء يدركها: ب (1394) تظترهاءت ء و ظنوها: س ( 18395) 


بث دمن : س (1396) لابيت بثك ء البيث : سه (1397) علد : نتا ب » من : ن 


( 1398): ع [الرمرر خم /؟١‏ ] ١‏ وتنا ليب سسكيه: ات اس ( 21:)1399 ليب سكه: 
ت س (1400) اذ , تكلمتنا :ات سد [ لملها : و اذ قد تكلسنا : ف ب بين السطر ين ] 
(1401 ) الشرية .نش ٠‏ شريمة : 0-3 


(ع#ومحب)م 


4١ 


سيدنا (335!) موسى لنا لم تتقدم مثاها لأحد. فك 1429 علمناه من ادم اليه 

ولا تاخرت بعده دعوة مثلها لاحد من انبيائنا. وكذلك قاعدة شريعتنا 

انه لأ يكون غيرها ابدا. فلذلك محسب رأينا » لم تكن ثم شريعة ولآ 

(1-44) م تكون غير شريعة واحدة » وهى .| شريعة و 897" يوسن بوييات 
ذلك محسب ما نصت عليه الكتب النبوية» وجاء فى الاثار هو ان كل من 

تقدم سسيدنا (1335) موسى من الاثبياء مثل الاياء وسام وعيبر ونوح 

#0 ٠. 35 3 5 - 2..- ى‎ 

و متوشالح اع 0409 لم يقل احد مهم قط لصئف من الناس : أن الله 

ارسلنى لك وامرنى ان اقول لك كذا وكذاء وقد نهاك عن فعل كذا؛ 

و امرك بفعل كذا 409 هذا شى" لانص التوراة شبد 12080 به ولاخير 


صميح الى به » بل اتما كانوا هؤلاء ياتهم وحى 04860 من الله على 10 
ما ينا (1407) 


ال 





فن عظم عليه ذلك الفيض مثل ابراهم جميع الناس ودعاهم على 
جهة التعليم و الارشاد الى حق قد أدركه "كا كان ابراهيم يعلم الناس و يبيدن 
لم بأدلة نظرية ان للعالم إلا واحدا » و انه خلق كل ما سواه وانه لا ينبغى 
ان تعبد هذه الصور ولا شى* من هذه الخلوقات » ويعاهد 49") الناس 15 
على ذلك ومجليهم مخطب حسنة و احسان 5 لاانه قال يوما قط : 
ان الله بعشى لك وامرى؛ وتبهانى» حتى انه لما امر بالختان هو و بنوه 
و ذووه (0409) خقنهم وم يدع الناس لذلك بصورة دعوة النبوة الاترى 
نص التوراة فيه : وقد علمت انه الخ. 9*') فقد بين انه على جهة 
الوصية فقط » كان يفعل ذلك 7419, ٠‏ 30 
(1402) من تاج من تقدم : ن ... ( 1403 ) ٠:‏ » الابرت وشم وعبر وقح 
ومتوشلم وحنوك :ث ب ( 1404) وامرى بفمل كذاء ت. - : ب (1405) شبد دت ء 
بشبد : بج ن (1406) و حى : ث جا ء الوحى : نْ (1401) الجر الاول الفصل 1 
(1408) يناهد: ب يمهد: ت( 1409 ) وبئوه وذووء:اثتء وبنيه وذويه: بج ( 1410 ): 
ع [التكوين ١9/18‏ ] » ك يدعتو[ + لمز اشر يصوه : ب] كوت ج (1411) ذلك : 


)6 حا ها برب 


141 ** 


وكذلك اسماقء» و يعقوب » ولوى. وقوهات .*وعمرام عل هذه 
الصورة كائوا يدعون الناس . وكذلك تند المحكاء 8123!) يقرلون فى من 
تقدمه من النبين 0 عر يك متوشالح ' مدرسة متوشال (1413) كاي 
عاييى السلام؛ انما كانوا انبياء يعلمون الناس بصورة الهم | مدر سون » 000 
5 ومعلمون.|ومرشدون » لاان يقولوا : قال الرب الى : تكلم مع بنى (4ه-ب)م 
فلدن 14150 مكذا كان الامر قبل سيدنا 1339) مر 


واما مودى فقد علمت ها قيل له وما قال. و قرل الكافة له: هذا 

اليرم رأينا أن الله كل" انسانا الخ (14!4). اما كل تبى منا تاخخر بعد سيدا (1335). 
موسى ٠‏ فقد عامت نص قصتي 1919 كلها وكونىم متزلة الوعاظ للناس 

0 داعين لشريعة موسى » يتراعدون الراغب 01*48 عنها ٠‏ ويعدون 0049 
من استقام فى تبعها. وكذلك نعتقد ان هكذا الآمر دائما كما قال: لاهى 

فى السماء إل (1430] ؛ لنا ولبنينا الى الابيد لقنم كه 


وهكذا يلزم ان يكون الثى' الكامل على غاية ما يمكن فى نوعه » 

لا مكن ان يوجد غيره فى نرعهء الا ناقصا عن ذلك الكمال. اما با فراط 
5 او بتفريط ؛ كالمراج المعتدل الذى هو غابة اعتدال ذلك النوع . فان كل 
مزاج مارج عن ذلات الاعتدال يكون فيه تفريط و افراط » كذلك 
الامر فى هذه الشريعة كا بين من اعتدالها وقال : رسوم واحكام 


عادلة 1122 





((1412) 01. الاسم تس (1413) اء ببيت دينو سل [ عكر : س] قيرع 
بريث دينو شلى متر شابمء [- فى س] مدرشر شل متوشلم بات اج [ براشيت ربه ؟) ] ( 1415 ): 
١‏ ريا مرادف ال در آلا زى تلوق ثء مسر قت( 1416) 0 ؟ه/؟؟]:؛ 
غيرم زه راينر كي بدر الهف كر شاع سرسة ىس (1417) تسم ٠٠ت‏ » تصصيم : محل 
( 1418) الرافب با ثاء الزايع باب ( 1419 ) يرمدرب ناث ء يندرب : س (1420) ع8 
[ الكنية ٠‏ /؟١]»‏ لايشيم هيا رككر : ب » موععة ى س (1421 ) ٠١‏ ع [التثنيه دكلىم] ) 
لثر و لبنيثر عدمر/ .اث ب ( 1482 ) ؛ ع [الغنيه :/م] » حقم و شفطم صديقم :اث بم 





م)١-مه(‎ 


3 


وقد علمت ان معنى عادلة 20" معتدلة. وذلك انها عبادات 





لا كلفة فا ولا افراط كالرهيانية 29" والسياحة ونحوها. ولا تفريط 
يوجب الشرة والانهياك حبى ينقص كال الانسان فى اخلاقه ونظره » 
كثل سائر نواميس الملل السالفة '28"!) وإذا تكلمنا ف هذه المقالة ى تعايل 
الشرائع » تبين لك هن اعتدالنها » و حكتها ما ينبغى ان يتبين . 

'ولذلك قيل فيها : شسريعة الرب كاملة السلنا واما من دم إن 


كلفها شديدة » وصعبة وان فها مشمّة » فكل ذلك غلط ف التأمل 


منك الرب الهك 1429 وقال : هل كنت قفرا لاسرائيل الخ 9 لكن 


هذا كله بالاضافة للفضلاء . اما اهل الظلم والغضب والتسلط فاضر شىى' 
الاخساء » اصعب شى"' عندهم منع التسيب فى الزنا » وايقاع القصاص 
بفاعلهء وهكذا كل ناقص برى ان منع الشرالذى يؤثره محسب رذيلته 
الخلقية كلفة عظيمة» و ليس تقايس سهولة الشريعة وصعوبتها» محسب 
الذى مقصود هذه الشريعة ان يكو ن الناس كلهم ذلك الانسان!42© , فهذه 
المدنية» كنواميس اليونان وهذيانات الصابئة و غيرهم » فكل ذلك هن 
فعل اقوام مدبربن لا انبياء كا بيت مرات 5 


لت 


10 


15 


(1423) د1اء صديقم :ات ج (1424) كا لرهبائية : ت بسع البراهمة : نء» 
البرهائية: ى ( 1423) الدالفة: ت بس » الاهلية : ن ( 14236 ) : ع [المزمرر 2/18 ] » 
تورء ألله ميمه دث ب (14225) :بع [ التثنيه ]17/9٠٠‏ © مه اس اللياك شوال بعمك 'كو: 
تا (1428):ع [ارميا ؟/ 7ا]ء همد بر هيتر ليشرال كو : ت +( 1439) الائسان: 


ت دء الزمان كاملين : ن 


نلف 


لعل ج11 20] 
قد بين غاية البيان ان الانسان مدنى بالطبع وان طبيعته ان يكون 
جتمعا » و ليس هوكسائر اللحيوان الذى ليس من ضرورياته الاجماع ؛ 
ولكثرة التر كيب فى هذا النوع »؛ لانه ار مركب "كا علمت »© كثر 
(1430) ىن متفقين ف | نوع 52-0 
م انواع الاخلاق بوجه , الام (1480) ميد روة] (1483) الظظاهرة 
متفقة. وعلة ذلك اخثلاف المزاج فتختان امواد؛ فتختلف ايضا الأعراض 
التابعة للصورة لان لكل صورة طبيعية أعراضا مما خصيصة تابعة لها 
غير الأعر اض التابعة للادة. و ليس مثل هذا الاثتلاف الششخصى العظيم 
0 مربجودا فى كل شء لققها) من انواع الحيوان» بل الاختلاف بين اشخاص 
كل نرع متقارب الا الانسان. فانلك جد الشخصين منا كانهها من نوعين 
فى كل علق وخلق حي نجد قساوة شخص تصل لي 1434) إن ركة143) 
بذبح صغير بيه من شدة الغضب » وآنحر يشفق على قتل بقلّة » او احد 
الحشرات ونراق نفسه لذلك. 


5 التبان بين اشخاصه حتى يكاد ان لا تمد شخصين 


15 وهكذا فى اكثر الأعراض » فلما كانت طبيعته تقتضى ان يكورن 
ل اشخامه هذا الاشتلاف و طبيعته ضرورى لها الاجماع ؛ لم يمكن بوسجه 
ان بم اجتماعه ٠‏ إلا مدبر خرورة يقار افعاهم ٠‏ يكل امامل (6ق14) 
و تسر المفرط . ريسن أفعالا و أنعلاقا يفعلونها كلهم على سان واحد 
دائما الى ان يمنى الاختلاف الطبيعى فى كثرة الائفاق الوضعى فينتظم 

0 المع . ولذلك اقول: ان الشسريعة ٠‏ وان لم تكن طبيعية فلها مدل 
ف الامر الطبيعى » فكان من حكة الاله فى بقاء هذا النوع لما شساء 
وجوده: أن جعل ف طبيعته ان يككون لاشخاصه قرة تدبير . 

<< (1480) بخصير: ث ء بين نخصين : س (1431) الاماءت سء كالا : ن (1432) 


سررتمماا اث + صرركا + سب(1433) كل : سا مات (1434)طز :ا ث١‏ لين : اس 
ال عمد ؛ ب( 1435 ) أن اش .2ه : (1436) المفرط بات س) المقمر : ن 


لعلف 


فم من يكون هو نفسه 119 الذى انى" بذلك التدبيرء وهو النى » 
او واضع الناموس . ومهم من تكون له قوة للالزام 409© بعمل 409) 
(حه-ا)م وضعاه ذائنك (1440) وتبعه | واشرجه 0448 للفعل و هما السلطان الاخذ 
بذلك الناموس* ومدعى النبوة الآخحذ بشيريعة النبى . إما كلها او بعضها 
يكون اخذه البعض» وترك 1449 البعض. اما لان ذلك كان اسهل عليه 5 
(04؟ - ساح أوليوهم | ان هذه الامور اتته بالوحي و ليس هو تابعا فبها لغيره على ججهة 
الحسد لان من الناس من يعجبه كال ما» ويستذله» وبمواه» وبريد ان 
يتخيل فيه الناس ان عنده ذلك الكال » وان كان هو يعلم ان لا كال 
عنده كنا ترى كثيرين يدعون شعر غيرهم» و ينتحلوه . 


و كذلك فعل فى بعض تآليف اهل العلم وفى جزئيات علوم 19 
كثيرة » يسقط لشخص حاسد متوان شى' ابتدعه غيره » فيدعى انه 
ايتدعه. كذلك اعترى فى هذا الكمال النبوى ايضا ء لانا نيحد اقواما ادعوا 
النبوة » و قالوا مالم يات به وحي من قبل الله يوماً قطء مثل صداقيا 
بن كنعنة (0440 , و نجد اقواماً ادعوا النبوة وقالوا اشياء قالها الله بلا شلك» 
اعنى الها ات بوحى لكن لغيرهم مثل حنتيا بن 0 فانتحلوها 15 
ونحلوا مباء و معرفة هذا كلهء و تمييزه بين جدا وان ابين لك ذلك حى 
لا يشكلعليك الامر » و تكون عندك تفرقة تمر مها بين تدابير النواميس 
ا موضوعة » و بين تدابير الشريعة الا لهية » وبين تدابير من ياخحذ 04458 
شيئا من اقاويل الانبياء » ويدعيه و ينتحله. 


اما النواميس الى صرح واضغوها بها انما نواميس وضعوها من 20 
فكرتم فلا تحتاج 2"**6 على ذلك استدلالا مع اقرار الخصم لا يحتاج 


(1437) نفسهءت يء لنفسه: ن (1438) للالزام: ت جء لالزا م : ن (1439) 
يعمل ما :ات جح © يعمل ما جاويه النبيا : ن ( 1340 ) ذانك : ت » ذاناك : بج (1441) 
اخرجه : بج ؛ اخراجه : ت (1442) ورك : ت جح »2 وتركه : ن ( 1443) : ع [الملوك 
الثالث 274/9 ١١1]ع‏ صدقيه بن كمنه دت »ء لايق رأفى ج ( 1444): ع [ ارميا 1/14] ) 
حننيه بن عزور :ات ب ( 1445 ) ياشذ ب بع اخذ: ت ( 1446 ) تمتاج: ت ب »2 محتاج: ن 
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يُحلدفق 


لبينة . واما اريد ان اعرّفك بالتدابير | التى يداعى فيها الها نبوية» ومنها 
نبوية ححقيقية اعنى الهية ؛ ومنبها ناموسية ؛ ومنها منتحلة. فاذا ما وجدت 
شريحة ماغايتها كلها وقصد رئسها كله الذى قدر افعالها ائما هو انتظام 
المدينة واحواللها ورفع الظلم والتغالب منبها. ولا يكون فيها تعريج بوجه 
على امور نظرية » ولا التفات لتكميل القوة الناطقة » ولا يبالى فيها عن 
الآراء كانت صصيحة او سقيمة » بل القصد كله انتظام احوال الناس 

يد بعضى مع بض باى وجه كان ء وان يتالوا سسعادة ما 
مظنونة [8*4) مسب رأى ذلك الرئيس فتعلم ان تلك الشريعة ناموسية » 
وواضمها ما ذكرنا من اهل الصنف الثالث اعنى الكاملين فى القوة 
المتخيلة فقط. 

واذا 9*') وجدت شريعة جميع تدبيراتها تنظر فها تقدم من صصلاح 
الاحوال البدنية » وق صلاح الاعتقاد ايضاء» وتجعل وكنداهًا اعطاء 
آراء صسميحة فى الله تعالى اولا و الملائكة وروم نحكم الانسان وتفهيمه 
و تنبيهه حتى يعم الوجود كله على صورة الحق. فاعم ان ذلك التدبير من 
قبله تعالى وان تللك الشريعة الية, 


وبق أن تعلم هل مدعى ذلك هو الكامل الذى أوسى اليه 2459 بها 
ار هو شخص ادعى تلك الأقاويل وانتحلها؟ و وجه امتبحان ذلك هو 
اعثبار كال ذلك الشخص. و تعقُب افعاله » و تامل سيرته و اكير علاماتك 
451') اطراس اللذات البدنية التهاون بما. فان هذا 11452 اول درجسات 
اهل العلم. فنا هيلك الانبياء و بيخاصة الهاسة | الثى هى عار علينا كنا ذكر 
ارسطو . ولا سماقذارة النكاس منها . ولذلك فضمم الله ها كل مدع ليتبين 


ص جح # صر 


الحق للمحققين » ولا يضِلوا ولا يغلطوا. الاترى صد'قيا بن معسينًا 


( 1447 ) كليم بعشمم سن ) العمهم ت (1448) مظنرنة ع اسرااءى لاا د ال 
(1449) راذا بثء قاذا ب ب 7 450) اليه : سرع عليه اث (1451) علاماتك ات . 
علامه تكرت :اس 1452 ) هذا انثاء هدم اسم 


(تم-س)م 


(0م-ا)م 


ملكت 


واآحآب بن قدُولآيا كيف ادعيا النبوة وتبعوههما الناس وأتيا بأقاويل 
وحى جاءت لغيرهما. والبمكا فى خساسة لذة الجباع حتى زنيا بنساء- 
اصصامىا و نباعها حبّى اشبرهما الله كا فضح غيرهما فاحرقه| مللك بابل كما 
قال ارميا وقال 5 او تؤخدذ 0 لعنة بين ضيعم سوللاء مهوذا الذى فَْ بابل 
فيقال جعلك الرب كصد قيا وكأحآب اللذين قلاهما ملك بابل بالنار. 5 
لانهها صنعا فاحشة فى اسرائيل و زنيا مع نساء اصحاميا و تكل) باسمى كلاما 
كاذبا لم آمرها به. انى اعلم واكية تقول 0 فافهم هذا المقصد. 











فصل ما [41] 
لا احجاج ان ابين اسل 1139© ماهو؟ اما المرأى 2439 وهو قوله : 


فبالرؤيا اتعرّف له (1456) وهى الى تتسمى مرأى النبوة 01450 وتسمبي 10 
ايضا يل الرب (1458) 5 وهى ايضا 'تسمبى رؤية (1459) 1 فهى حالة مزيحة 











مهولة تصحب النى فى حال البقظة كا تبين فى دانيال فى قوله: رأيت 


هذه الرؤيا العظيمة فلم تبق ق قوة » و#ولت نضرى فى الى ذيول » 





و املك قوة وقال : كنت ق سسبات ؛ وانا :على وجهى و وجهى 
ملتصق بالتراب 60 0 فاما | خطاب الملك له واقامته له فكل ذلك عرأى 15 








لاثم - ب 83 
ٍ 0 (1453) 2 [ ارميا شؤائفق 2 ] 2 و لقح مهم قلله لكل جلوت وده اشر بيبل 
لامر يشيمك اله كصد قيو وكاحاب أثر قل ملك ببل باش يمن اشر عشونبله بيشرال وينا فوات 
نش ريعيهم [ رعييم فىات] و يدبرو دبر بشمى شقر اشر لا صوينم و الى هيودع وعدناماه: ت > 
(1454) داء الحلوم :تاج (1455) :اء المراه ٠ت‏ ج (1456) : ع [السد 
١1/م]ء‏ براه اليو اتودع .دت + ( 1457) : ا عراه هثبواه :ات ب (1458): 
ع [الماوك الرابع ملهزع]ء يد واسَ: ج] ادف ءات جب ( 1439 ): اء مزه :ات ج [قارن : 
التكوين لد العدد 4١/؛‏ ] ولكن «محزه» ترحمت فيا بالرؤيا وانكان وحزى» موجودا ياللغة 
المربية آلا انه غير متحمل فيا نحن فيه. ( 1460): ع [دائيال ١٠/و-‏ م]»؛ و اراه ات همراه 
مجدوله هزات ولانشارق و هودى فك على لمشحيت ولا عصرق كح . .. و آلف هيتى تردم 
على فنى وفى ارصه:ءات ج 


14_35 


النبوة (41'). فى مثل هذه الحالة تتسطل اللدواس أيضا عن فعاها ويا 
ذلك الفيض انقوة الناطقة و يفيض مها على المتخيلة ٠‏ فتكثل وتفغل 
فعلها . وقد يتبدئ الوحى بمرأى النبوة (40ا, ثم يمظلم ذلك الانزعاج 
والانفعال الشديد التابع لكثال غعل المتدخيلة. وحينئق يالى الرسعى كا نياه 

5 ف ابراعيم الذى جاء فى ابتداء ذلك الوحي : كان كلام الرب الى ابرام 
فى الرؤيا 8') وآخيره : وقع سبات على ابرام ليع 044 وبعد ذلك 
فقال لابرام الخ. (1464) 


واعل ان كل ما ذكر | من الانبياء انه اناه الوحى. فان مهم من (هه؟ )جم 
ينسب ذاك للك » وملهم من ينسب ذلك لله. وان كان ذلك عل يدى ملك 
0 بلا شلك. قد نصوا الليككاء 9*) على السلام عل ذلك وقالوا : 
فقال له الرب 2*8 على ايدى ملك 07. واعلم أن كل من جاء فيه 
نص ان #!) كللمه ملك ؛ او اثاه كلام من الله فان ذلك لا يكون يوجه 
الا فى حل او بمرأى النبوة ”1 . وقد بجاء الإخبار عن الكلام الواصل 
للانبياء على ماجاءت به العبارة 1479 فى الكتاب ؛ النبوة عل اربع صور: 
15 الصورة الآول: يصرح النبى ان ذلك الخطاب كان من الملك فى حلم 
471ل) 


او ف مرأى 


(1461) :ا بمراء عتبراء نات ب ( 1462 ) : ع [ التكرريئن 1/٠٠١‏ ]: هيه ديرالل ال 
برام محزه : ثاب ( 1468 ) : ع [ الذكرين ١١٠/١١1]؛‏ رترحمه ثفله عل ابرم كوءات ب 
(1464) :ع [ابكرين 9" ]١‏ ريامر ابرم كردت ب (1465):اء المكميم :ثاب 
( 1466 ): ع [التكرين +7/؟ ]2 ريامر اش له د ث2 لايترا لي ب (1467) :اء هل 
يدى مللة دلت سيرا فيث رب 5 (1468) أن باث ؛ أر: ب (1469):اء لرم 
اي يمراء حثيواه : ث ب (1470) المبارة : ثاء المبارات : ج (1471) 1١:‏ ؛ محلرم ار 
براه : نك به 


(40ه-1)م 
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و الصورة الثانية ان يذكر خطاب الملك له فقط » ولا يصرّح ان ذلك 
كان فى حل او فى مرأى 2179 اتكالا على ماقد عم ان لا وحى الا على. 
احد الوجهين : فبا لرؤية اتعرف له فى حم اخخاطبة 14729), 

والصورة الثالثة هى ان لا يذكر ملك اصلا بل ينسب القول | لله 
انه قاله له» لكنه يصرّح بانه اناه ذلك الكلام فى مرأى او فى حل 6479© 5 

والصورة الرابعة ان يقول النى قولا مطلقا : آن الله كلّمهء اوقال له: 
افعل اواصنع او قال كذا » من غير تصريح » لا بذكر ملك » ولا بذكر 
سد اتكالا على ماقد عل ؛ وتاصل ان لا نبوة ولا وحى يان الا 
ل او ق مرأى (1173) وعلى ايدى ملك 046 


فاما ماجاء على1*720) الصورة الاولى » فنحو قوله: ذتمال لى ملك الله 10 
فى الحم 2479© » فكل الله اسرائل ليلا فى اليل 0457 » فا الله بلعام 
وقال ل 0478 





واما ها جاء على الصورة الثانية فنحو قوله : قال الله يعوب 9 مم 


فاصعد الى بيت ابل 79" » وقال لهال اسمك يعقوب 01489 , فنا داه 
ملك الرب من السباء و ثادى مللك الرب اإراهم ثانية الخ ((148) , وتّال الله 15 


لنوح د وخاطب الله نوحا قائلد (0480 , 


2 2 2 ان 

(1472) : ع [المدد 5/١١‏ ] » عراه [الين فى ج] اليو اتودع حلوم ادير بو: تاس 
(14:3) باء مراه او محلوم :ات ج ( 1474):١ا»‏ حلوم : ت ب ( 1475) عل دت2 
على يلى : ج ( 14756) : ع [التكوين ]1١١/8١‏ ء ويابرالى ملاك هالهم بحلوم : تاج 
( 1477 ): ع [ التكوين 45 /؟ ] » و يامر المع ليشرال مراه هليله: ت ج ( 1478 ):ع [ العدد 
1م]ء ويا الهم ال بلعم ويامر الحم بلعم :ت ج ( 1479 ): ع [التكوين ١/7٠‏ ] » 


. ويامر الم آل يعقب عله بيت ال : ت.ج (480): ع [التكوين هم/١٠]ء‏ ويامرلواطهم 


نمك يعقب :ات ج (1481): ع [التكوين ]١١٠ ١5/9١‏ ء ويقرا اليو ملاك الله هشميم 
ويقرا ملاك الله ال ابرهم شن [شبت وكروىت]: ت ج ( 1482): ع [ التكوين 1١/5‏ ]» 
وياءرام لنح :ءات ج (1483) : ع [ التكرين ]١١/6‏ » ودبر الم ال لنم :ات ج 


2» 


واما ماجاء على الصورة الثالثة فنحو قوله؛ كان كلام الرب الى 

ابرام فى الرؤيا الخ 1484 , 
واما ماجاء على الصورة الرابعة » فنحو قوله : قال الرب 
لابرام (**0)) فقال الرب ليعقرب : ارجع الى ارض آبائك 2489 ؛ فقال 
5 الرب ليشوع**2)14 فقال الرب لجد'صرن 04*89 . وكذلك قول 
اكثرههم 0 وقال الرب يبشع (1489) 0 وكانلت الى كلمة الرب (1490) 6 
كان كلام الرب 14*89 ع بكلام الرب اليه 492) . كانت كلمة الرب (04909) 





بداءة كلام الرب بلسان عرشم (01494) وكانت ل" اله 5 
وهذا النحركثير جدا. 


فكل مايجئ 09 على احدى9" الأربع مصور فهر نبرة 
وقائله نى. اما مايقال فيه : وات الرب الى فلان فى الل ليلد 0499 
فليست تلك نبوة اصلاء ولا ذلك الشخص نبيا | » لان معناه انه الى تلبيه 
من قبل الله لذلك الشخص ثم بين لنا ان ذلك التنبيه كان بمنام لانه 14990 , 
كا يسبب الله تحريك هذا الشخص لنجاة شخص اخعرء اوطلكه 0599 , 


( 1484 ) : ع [التكرين 1/16] هيه دير الله ال ابرم بمسزه .ءث ب ( 1485) : 
ع [التكرين ٠» ] ١/1١‏ ريامراسّ الابرم [اكاك : س] نت ب ( 1486) :ع [التكرين 
اع / #]ء وياب امم ال يقب شرب ال ارص ابرتيك : ت بس (14817) : ع [ يررع 
#(نا] ١‏ ويا امه آل يبرئم :اث س (1488) : خ [القضاة 0/] © يمر الله ال 
سدمرن راثا اج (1489) باع [ شرع ه/١‏ ] ؛ رياب الله الى ع تا ب (1490) 5٠م‏ 
[ حزثيال )1/5 ١]‏ ريين در اله الى بت بس (1491) : ع [ الملرك الثال 4؟5/١١]‏ » 
ردي الله هيه :تس (1492) : ع [الملرك الثالت 15/و] ء ر هته دير الله اليى :تاس 
(1493) : ع [ سزئيال 1/م ] ء هيه هيءدير الله : ثب (1494) دع [عرشم ١/؟]»؛‏ 
[ سرهم :اس] » تملت دبر ان [ببرثم : ت]ات ب (1495) : ع [سز تيال 1/1 ] » 
هيئة هل يد الله :تاس ([1496) ييه :ات و ساء : ب ( 1497) أسنق : ب ء أسد :ات 
(1498) : اء الم ال تلرن بحلرم [حليله : ت] عث ب ( 1499 ) لاله يدث © لكنه .اسم 
(1500) طلا كه :اسن ؛ لاهلااكه وات 


زمه - ب)م 


4"* 


كذلك سيب حدوث أمور أرأد حدونها برؤية منام لانا لا نشك ان 


لابان الآر ا تى شرير جدا ومع ذلك انه مشرك 05019 أيضا. وأ بيملك- 





وان كان رجلا صاللنا فى كومه فقد قال إبراهيم ابونا (1502) عن بلده 





ومملكته : ليس قى هذ! الموضع نحوف الله 5159 وجاء فى كل واحد منها 





اعنى لآبان وابيملك : فاق الله اييملك فى حلم اليل 0509 وكذلك ‏ 5 
فى لأبان فى الحم ليلد 0509 , 





فاعلم هذا و تامل الفرق بين قوله وانىالله 1599 » وبين قوله : 
قال الل 1507) وبين قوله : فى حل اللبل 059 » وبين قوله : فى مرأنى 
الليل 01599 » فجاء فى يعقوب : فكل الله اسرائيل ليلا فى الحم (1510) وق 
لابان وابيملك والى الل الخ. فى حلم الليل 205117 شيرحه انقلوس: اتت 10 
كلمة من الرب 0512 ولم يقل فهما وتجلى الرب 07*12 واعلم انه قد يقال. 
وقال الله لفلان (1514) و ليس يكون ذلك الفلان نبيًا (1515) ولا اتاه (1516) 
وحى قط»ء لكن قبل له ذلك على يد نبى كاجاء النص : ومضت لتسأل 
الرب 2*7 وقالوا. ببيان فى مدرسة عبر 0519). وهو جاو.ا » فقيل عنه 
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(1501): » لين هار مى رشع جمور عوبا ميوده زره [ عليل: ج]: تج ( 1502): 

)2 أبوثر :ات و (1503): 43 [ التكوين /11] 3 رق اين يرات اليم لمقوم هره ؛ كشا 

(1504): ع [التكوين ٠١‏ /ع]» لين ابيملك و يبا الميم ال ابيملك يحلوم هليله: ت ب ( 1505) 
[ التكوين ١+م/؛١؟]‏ » محلوم هليله : تاج. م كذلك. . . ليلا بت ب - :ن (1506) »1١‏ 

ييا الهم : تب (1507): 1 يامر الحم :تج (1508): 1» بحلوم هليله :تب (1509): 
اء بمرارت هليله : ت ب (1510).: ع [ التكوين 1/45] ٠»‏ ويامرالهيم ليشر ال يمراوت 

هليله : تج (1511) 2 [ التكوين 4/8١05‏ ؟] ؛ ويبا اليم كو بحلوم هليله و ت ا 
١١ )1512(‏ وأتا [قَ فى ج] ميسرمن [تول فىج] قدم ادل دث ب (1513) 1ع 

واتجل الله :ت (1514) :21 ويامرد الله لفلوق :ات اس (1515) نبيا : ج نايبت 
(1517) و حى قط: ت ؟ قط وحى: - (1516) ولااتامه: تس اتاء :ا ت(1518): 

ع [ التكوين 6٠١/80؟‏ ] » و تلك لدرش ات الله ت ج (1519) : اء لبيث لدرشو شل 


عير .ات ب [ براشيت ربه ]5١1‏ 


يف 


فقال لحا الرب 9**!) وان كان قد قيل 20520 ايضا وقال لها الرب عل 


ايدى ملك *52!)) فيتاول فى ذلك ان يكون عبر هو الملك لان النبى قدسعى 
ملكا ؛ نكا بيت 1653 او يكون اشار للملك الذى الى (1534) عبر سوه 
النبرة 1528) اويكون ذلك التصريح بان حيث ما تجد كلاما | منسوبا لله 
مطلها . فانه على ايدى ملك 11*9) فى سائر الأنبياء "كنا بينا . 





فصل هب [415] 
قد بينا ان حيث ماذكر رؤية ملك او لخطابه » فان ذلاك انما هو 
عرأى النبوة !186 او فى سل 153) سواء صرح بذلك او لم يصرّح ع 
ا تقدم. فاعلم هذا وتفهمه جدا جدا. ولا فرق بين أن ينص أرلا بانه 
رأى الملاك » او يكرن ظاهر القرل اولا ؛ انه ظنه شخصص انسان ثم 
فى آتخر الامر» تبيئّن له انه ملك» منذ تجد مآل الأمر » ان ذلك الذى رأى 
و خماطب كان ملاكا 15377 . فاعلم » و تحقدّق” ان من اولية الحال كانت 


مرأى النبوة او فى الم للنبوة 15*8/. وذلك ان فى مرأى التبوة اوفى الم 


للنبوة 1529 قدبرى النى الله يكلّمه "كا سنبين . و قديرى ملكا (597!)يكادمه 
ولد جع لل كل |ولاررى حي ا 

وقد يرى ششخص انسان يكلمه ٠‏ ثم بعد ذلك يثبين له ان ذلك 
المتكلم ملاك ؛ وف مثل هذا الندو من النبوة يذكر انه رأى انسانا يفعل 
او يقرل؛ و بعد ذلك عل انه ملاك. ولهذا الاصل العظيم ذهب احد 589!) 





(1520) جع [ التكرين ٠7/م؟‏ ] ١‏ و يامر اشله :تاب (1521) ثيل بش دس 


( 1528)؟٠ ١‏ ديامر اش له مل يدى ملالك: ت ب ( 1523 ) سنبين: تا ء سابين : ب ( 1584 ) 


ال , 
عارم : 


سراء : 


2 ال ر اضر : ن (1525) هذه الثبرة ب ت 2 هذا النبا ع (1526) ٠ ١:‏ 
ثاب (1597) بلاكا بات ؛ اللاك :ب ( 1598) :آء مراء هثيراه آر يجلرم شل 


نت سه (1589 ) اسد :انثا . نمسن وهم 


زرقم-١)‏ م 


(هوعسب )ب 


(قوم-بج)م 


1524 


الحكماء قدس سرهم 79 . بل كبير من كرائه, وهو الربئى حيا 
الكبير 153 فى نص التوراة : وجلى له الرب ى 3 ط ممر | الخ (1582) 
فانه لما ان قدام حلة وهي ان الله تعالى 05339 نجل عليه اذ 0534 يبين 
كيف كانت صورة ذلك التجلى فقال انه اولا رأى ثلاثة انامى 15359) 





و /034 |وقالوا ' وقيل لهم ؛ وقال: هذا الذى تاوّل هذا التاويل ان 5 
قول ابراه : وقال ياسيدى ان نلت حظوة فق عينيك فلا تَجُِز عن 
عبدك 218:79 ان ذلك ايضا وصّف ما قال فى مرأى النبوة (046© لاحدهم 


وقال : قالوا للاكير بينام 06 فافهم هذه القصة ايضا فهى سر من 





الاميرار. و كذلك اقول ايضا فق قصة يعقوب فى قوله فصارعه 
رجل ”133 ان ذلك فى صورة الوحى . اذ وتبين اخيرا 17549 انه ملك 10 
وهى مثل قصة ابراهيم سوى الذى قدام إخبارا جمليا : وتجلى له 

الر تََ الخ 1541 , 











ثم اخحذ ان يبين كيف كان ذلك. وهكذا يعوب قال : فوافته 
ملائكة ان 0542 , ثم اخيذ ان يبين كيف جرى حتى : وافوه (04513 ؤترال 


ْ . 9 م‎ . 2 5 ٠ 
15 055 انه 15440) ارسل رسلا وفعل و صلع : وس يعفوب وحده الخ‎ 


+(1580):اء الحكم [-ل ز. ل :ءت] :. ت بج (1531):١اء‏ ر. سيا مجدرل: 
ت ج (1532) : ع [التكوين ١/16‏ ] » ويرا اليو الله [ بالوق : ج] بالنى ممراوكى :ات سس 
(1533) تعالى: جء - :.ت ( 1534) اخذ: بس ء اخذان: ت ( 1535) 2٠١‏ شلثه انشم 
ت ج ( 1536) واجرى :ات » جرى و جرى : ب ؛ وجرى و جرى و قال لهم: ن ( 1537 ): 
ع [ التكوين 4/؟]ء ابر هم و يامرادنى [ الله فى ج] [ ام نا مصاق حن بعينياك :ا ت 6 , 
ج] ال نا تعبر معل عبدك [ عبديك: ج]: ت ب ( 1538 ): ١‏ »2 لجدول شهم أمرو [ براشيت 
دبه م4 ] (1539 ): ع [ التكوين ١8/ه؟‏ ] » ويابق ايش عمو؛ تاب ( 1540 ) اخيرا : 
ت» اخرا: ج (1541):اء وبرى اليو اش كو .ات ج (1542): ع [ التكرين ؟1/8]ء 
وينجمو بوملا ى الحم :ت ج ( 1543) :اء فجمويو ٠‏ ت ج ( 1545) : ع [ التكوين 
8ه ]ء ويوثر يعقب لبدو [ +- وكوق ت] ؛ ت +( 1544) انه ب ت. لانه ٠‏ س ن 








6ظآ 1 


وهذا هر ملائكة اله 1840 المقول عن اولا : فوافته ملائكة الله 1542), 
و هذا الصراع و الخطاب كله مرأى النبوة (1547) وكذلك ققصة بلعام كلها 
ف الطريق **8) و كلام الاتان كل ذلك بمرأى النبوة 0547 . اذ و تبين 
إشميرا (1540) خطاب ملاك ال (1550) له ذلك للكقلم اقول فى قول 
5 يشرع: رفع طرفه ونظرء فاذن رجل واقف قتبالئه 0558 ان ذلك 











عرأى النبوة 11547 اذ و تبين آثعر الامر أنه رئيس عند الرب 48830 


اما قوله: و صعد ملك الرب من الخملجال الى موضع البا كين الخ » 
قال ملك ارب لجميع ببى اسرائيل هلا الكلا م (01554, 








فان اللتكماء 1559 قد نوا ان ملك ان 1550 المقول هنا هو فنحاس 

0 وقالوا : ادر فنحاس الذى عندما تنزل السكيئة عليه يشبه ملك 
الرب 25*9. فقد بينا ان اسم ملك مشترك وان النبى ايفما يسمى 
بلكا 5ق كا| جاء النص: وبعث ملكا واخرجتنا من مر 859 و قال 

د تكل حجّاى رسول” الرب برسالة الرب 0559 وقال: فسخروا من 


رسل الله 059 وقول دانيال ايضا : اذن بالرجل ججائيل الدى رأيته 

















(1546)ناء ملا الى ؛ شب( 1547) :ا عراء هثيراء بات ب ( 1548 ) : 
ع [المدد و/١١]»‏ بدرل وت ب ( 1549 ) الائرن تب ( 1550 ) : اش : س؛ ادف ؛ 
ت (1551) كذلك بدت ء ينأك : سم (1558) ع [ شرع ١/٠‏ ]» يبوشع ويشا 
عينير رايرى راهنه أبش عومد لتجدر : ات ب ( 1553 ) يشرخ 4/8 ]١‏ »2 مرسبا الله : ناس 
((1554 ) : ع [التفاة ؟/4١١]‏ ن يمل ملاك الله من جملجل ركو ريهبى كدبر ملاك أت 
عدريم هاله آل كل بى يشرال: شاب ( 1555): اء اكيم :اتاب ( 1556): ١1‏ زه قنسن 
شنشعه شبشكينه شررء هايردرمه للك الله :ات بس [ قارن: لوين ربه ]١‏ (1557): اء 
ملاك ٠‏ تاب (1558) عم [ الندد ١5/8٠١‏ ] و يكلس بلاك ير سيائو مسرم ؛ نابج 
(1559) ٠ع‏ [سجاى 81 ] :ع ريامر سر ملاك الله [ سل بملا كرت الل اث ] ناتاس 
0 )6 ع [اششسار الايام الثأن 15/8 ] + و سير ملميس مملا اك هاطى : ثاب 


و 


(0ى-1)م 


لحف 


ف الرؤيا عند البداءة قد طارسريعا و لمسنى ىوقت تقدمة المسساء (0561 
كل ذلك بمرأى النبوة 059 لاعغطر مخاطرك بوجه ان ثم رؤية ملك” 
او سماع كلام ملك الا مرأى النبوة او فى الحم للنبوة 1529) "كنا تاصل 
بالرؤيا اتعرف له فى حل اخباطيه 05420 





لك 


ومما ذكرت تستدل على ما بتى مما لم اذكره. و مما قدمئاه من ضرورة 
النبيؤ للنبوة ومما ذكرناء فى (01563) اشتراك اسم ملك » تعلم ان هاجر 
المصرية 756 ليست نبية » ولآ منوح وامرأته 49" انبياء. لأن هذا 








الكلام الذى سوه او حصل ف روعهم هو شسسيبه الاصوات 01569 التى 
يذكرونها 00569 الحكاء 15559 دائما وهى حالة ما تصحب الشخص الغير 
متبييى . واتما بغلط فى خلك اشتراك الاسم فهو الاصل الذى برفع (1568) 10 
اكثر المشكلات الى ف التوراة . واعتير قوله : فوجدها ملك الرب على 
عين ماء الخ 15*9. كما قيل فى يوسف فصادفه رجل وهوتائه فى الصحراء 


157 , و نص ١‏ المدرشوت » كلها انه ملك. 


فصل مج "4 2 
قد بينا فى تآليفنا ان الأنبياء قد يتتبأون بالامثال 0579. وذللك انه 15 
(10-ب)م برى شيثا على جهة المثل فقد يشرح له | معنى ذلك المثل فى ذلك مرأى 
النبوة 1547 بعينه» كمثل ما برى الانسان مناما ويتخيل فى منامه ذالك انه 


(1561) : ع [دانيال »ء وهايش سير يال اشر را بى [ م بحزون :ا ت] بتدحله 
موعف يئعف نوجع الى كمت منحت عرب :ات 3-3 (1562) ٠ع‏ [ العدد ١/1‏ ] بمراه 
اليواتودع بحلوم ادربو: ت ج(1563) ىق :ءت © مل : + (1564) : ع [ التكوين 
7175 ]2 خمصريت دتغ همصيرح : ج ( 1565) : [القفاة »]21١1١/١١‏ 
واثتو: ت ب ( 1566):اء بت قول: ت ج ( 1567 ) الى يذ كروئها: ت » الذى يذ كروثه : 
ن (1568) يرفم:ات » يدفع : جن ( 1569 ): ع [ التكوين 5 ]) و بمصاء ملاك الله 
على عين هميم كو :ات ب ( 1570 ): ع [التكوين ]١6/107‏ ؛ و بمصا هوايش و هله تدعه [ كو : 
ج ] بده : ق ج (1571) يسودى هتوره فصل م هلكه "م , 


يف 


قد انتبه » وقص المنام على غيره و شرح له معناه » والكل منام. وهذا 

هوالذى يسمونه حلا حيث يشرح ف المي 15780. ومن المنامات ايضا 

ما يعلم معناها بعد الانتباه. كذلك الامثال النبوية قد تتشرّح معانيها بمرأى 

النبوة 8*7" “ها تبيئّن زكريا فى قوله بعد ان صدر تلك الامثال: ورجم 

5 الملك المتكلم معى و ايقظى كرجل يرقظ من نومه وقال لى ماذا انت راءر» 
ثم شرح له المثل . 

وكا تبين فى دائيال فى قوله : رأى دانيال حلا وروى رأسه على 

مجع 579!) , ثم ذكر 1579 المثالات كلها » و ذكر اغتهامه لعدم معرفة 

شرحها جتى سأل املك فعائمه 0579) شرحها فى ذلك المرأى 0579 نفسه 

0 وهر قوله : فاقتربت الى احد الراقفين ةن ع ذلك كله 

فاخير فى و اعلمنى بتعبير الكلام (1578) و سمي جميع بلك (1579) القصبة 

رؤيا 9*؟!) بعد ان ذكر انه رأى سلا (1592). اذ و شرحدله ملك نا ذكر 

فى الل للنبوة 1588 وهوقوله بعد ذلك : ظهرت لىء انا دانيال» رؤيا بعد 

الرؤيا الى ظهرت لى فى البداءة 1549 . وهذا بين2 لان « حرون» 

15 [رؤيا] مشتق من «حزه» [رأى] : ومراه؛ [مرأى] مشتق من اراه؛ 

[رأى). «وحزه» «دوراه؛ بممنى واحد [وهو الرؤية] . فلافرق بين 





(1512) :اء سارم شئفتر بترك سلرم : نت م . [براكرت هواب] (1573])عع 
[ركريا ؛ / + - ]١‏ ريشب هملاك هدري ب ر يمير لى كايش اشر يمور مشنتر ريامر ألى مه أته 
رراء ركر :ات س (1874) : ع [دائيال ]١/٠‏ ؛ دثيال سلرم سزء [ سل مرا :ا ت] 
, سزرى راشه مل مشكيه :ثاب (1575) ذكر :ات 2 يتكر : ب ( 1576 ) ثعامه ؛ ت » 
علمه :بس ( 1531 ) :اء المراء :اس (1518) : ع [دائيال 1١/0‏ ] 2 قربث مل سد 
من ثاميا و يمسيا ابما منه عل كل دنه رأمرل ر فشر فلي يبرد منى : ت يي (1549 ) تلك : 
س واس واعك (1580) : اء سررت دتثاج (1581) +1آأء سارم هزه :ا كاب . اذ : 
ش0-: بس (1582) :ناء سلوم شل ثبراء : نت س ( 1588) : ع [دائيال م/١]»‏ 
سروت تراه لى انا [انا- : س] داثيال اشسرى هتراء الى تسله أ سم 
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(1-505)ج قول  :‏ بمرأه أو جمحزه او | بحزون ؛ . ليس ثم طريق ثالت غير الطريقين 


(1و-1)م 


اللذين نصت مها التوراة : بالرؤيا اتعروف له فى حلم أخحاطبه 1598 لكن 


فى ذلك مراتب كا سبيت 015589 , 


ومن الامثال النبوية امثال كثيرة | لم يشسرح معناها فى مرأى النبوة 
الع » لكن بعد الإنتباه يعلم النبى ما كان القصد مثل العصئ' 5*9 الى 
اتخذ زكريا ممرأى النبوة 0599 واعم انه كنا رون الانبياء اشياء» المراد 
بها مكل مثل مسرج زكريا 0589 و الأفراس والجبال 2599 و طومار 
0597 حز قيال و حائط مبنى على المطمار 0592© الذى رآه عاموس. و الحيوانات 
(1593) الى رأى (1594) دائيال والقدر المغللى 0554 الزى رأى (1594) ارميا 


وما اشبه ذلك من الامثال البى المراد. مها محاكاة معان. 10 


دي 





كذلك برون ايضا أشياء » المرادمها مأ ينبله عليه اسم ذلك الشى' 


امرش من جهة الإشتقاق » او الاشتراك فى الاسمية . و كأن فعل القوة 


التخيلة هو اظهار شى' » له اسم مشترك يستدل من احد معانيه على معنى 
اللوز 0599 كان الغرض الأستدلال من اشتراك اللوز 0599© . فققال: 15 
فانى انا ساهر على كلمتى 0599© . لا من معنى العصا » ولا من معنى اللوز 


(1584) : ع [المدد ١5/١١‏ ] » بمراء اليو اتودع بحلوم أدبربو :ات ج ( 1585) 
الجزء الثافى النصل ه؛ ( 1586) :1» المقلوت : ت + (1588) »٠١‏ [زكريا 7/١١‏ ]» 
ممرآه هئيواه دت ج(1589) : ع [ زكريا 1/4“ تروت زكريا وت ب (1590) ٠ع‏ [ ذكريا 
1-5 ]ع والسو سم واطربم : تج (1591):اء يمنت :ت ج [ انظر حرتيال 1/٠١‏ ] 
(1592) : ع [عاءوس 7/1 ] ؛ و حومك انك : ت + (1593) : ع [دائيال ١/07‏ ] 
الجيرت :ات ب (1594) راى دت 2 راه: ن (1595) : ع [ارميا 21/0 و سير 


| تفوح :تج (1596) :اء مقل شقد ءات ب (1597) :21 شقّد ثب (1598) :اع 


[ ارميا 1١1١-1١‏ ]» اكى شوقد انى عل دبرى .ءت ., وان شقد [ نجرة اللرز ] و شوقد 
[ ماهر ] من اصل واحد 


ايف 


وكذلك رؤبة عاموس سلة كمرة الصيف 25 ليستدل منه على تمام 
المدة فقال : قد اتى الانقضاء 0600 , 


واتمب من هذا ان يكون التنبيه باسم ماء أحرف ذلك الاسم هى 
أحرف اسم اخخرء يتغيتر 409 ترتيهاء وان كان ليس ثم اشتقاق بين ذينك 
الاسمين » ولا اشتراك معنى بيئهىا بوجه. كا نجد فى امثال زكريا فى اتخاذه 
العصد ين ل" عى الحم عر أى الثبو (1603) و له سمى الواحد زعم (0604) 
والآخمر تلفآ 2!94. وكان الغرضص مبذا المثل ان الملة فى اولية حالما كانت 
فى نعم (1401) الله 69#" وهوالذى قادها | وسسددهاء وكانت مغتبطة 
بطاعة الله مستلذة1509) لذللك. والله راض عنبا محبالااكا قال: قدا دترت 
1 الرب اليوم السخ. والرب قد اخعتارلك اليوم الين 21499 , و مدبرها ومرشدها 
حينئل موسى » ومن بعده من النبيين. ثم انتقل حالها الى ان كرهت 
طاعة اللّد فكرهها الل ء فجعل مقداميها متلفين 0049 كيا عام 
وماناشا 21919, فهن| !091 مسب الاشتقاق لان المتلفين 069 من تشتلف 


1013 
الكروم 1412 , 


1 ثم استدل من ذلك ايضا اعنى من اممية لمتلفين 7" على كراهتهم 
الشربعة وكره « الل لم. وهذا المعنى لاا يشتق من ١‏ حوبليم » [المتلفين] الا بتبديل 


(1599): أع [عامرس م/؟ ] » ؛ كارب نيدت ثاب (1600) : اء بامقص : 
1 )يتغير :لت ١‏ بتغيير : ب (1608) : ل ص 
ذه المسايين : سا ث.؛ البميان ؛ ى > ل وهم 
رمام ٠اث‏ سه. [ وثر حمنا سر بليمر بالتلف ليرافق شرح ابن ميدرنث الاق وان كانت قد 
حت الى المر بية بحبال ع كا اشار بندس ال ميله فى تر سته الا نكلزية] ( 1605) :21 
ميم داس (1606) أل ب سرع ادق بات ( 1607 ) مسستلذة :الث سس 4 مسرورةٌ : ن 
١ ) 08‏ ع [التننيه ١7/51‏ ] ؛ اث الله عامرت هيرع ر أت هاميرك هبرم ركر :اث سم 
9 ).: ". سربيم ثس (1610 )مانا '. ميشه آثاء كنشه د (1611) فهذا 
هدم سس (1612) عانشم الا © سيد 606ا] . محجيلى الرمم انث سو 


(لححس)م 


26 


ترتب الحاء و الباء واللام. فقال ف معنى الكراهة والمقفت من هذا 
الل : ان نض ضجرت منهم ونفوسهم ايضا ضججنوت مني 2*3 . فقاب 
احرف ه حيل »' [تلف] وجعله «يحل » [كره ]. وجاء بحسب هذه الطريقة 
امور غريبة جدا. هى ايضا اسرار"'6!) فى قوله فى : [قصة] الامر: اس 
وصقيل » ورجل ويحل وبرق ون مواضع غير هذه اذا تتيعتبا 
بذهنك فى كل موضع 9'"" بانت للك من فحوىهذا الول بعد هذا التفبيه. 


فصل مد [44] 


النبوة انما تكون فى الرؤيا أو فى الول 7!*" كا بينا مرات فلا نعيد 





لكت 


. هذا داتما. و لتقل الآن انه اذا تبأ النى » .فقد برى مثلا كابينا مرات» 

5 يه يرى الله تعالى فى مرأي مرأي النبوة 69 بكلتمه كا قال | اشعيا و اسمع. 10 
صوت السيد قائلا: من أرسل ومن ينطاق لنا (1619) وقد يسمع ملكا 0168 
كته وهو رافاو هذا كير جناء قا قال : وقال لى ملك الله اين (قعم) 
قديسا يتكل 29" و هذا اكثر من ان محصى . 


وقد يرى النبى شخص انسان يكلمه ما قال فى حز قيال .: 15 
برجل مرآه كرأى النجاس الخ. فقال لى الرجل.يا ابن ؛ البشر 30 ان 


(1613) : ع [زياكر ؛/ه] » ونقصر نفثى بهم وجم نقثم يله فى':ت ب 
١: )1614(‏ مبودوث :ات > (1615): :1ع ف المركيه نحشن و قلل ورجل و عملو حشءل 
[انظر حزقيال ١‏ ]. ( 1616) فى كل موضع: ت جء - : ن ( 1617) :كء [ + الا : ج) 
بمراه او تحلوم : تاج (1018):اء مراه هنيواه نات ب (1619) 00 

.و اشمع ات قول الله او مرات ى اشلح وى يلك لنو: ت + ( 1620 ) ملاكا : تاء ملاك : 
(1621): ع.[ التكوين ]311/8١‏ ء وايامرالى ملاك هايم كو :ات ج ( 1622 ). ع انكرةا 
4 ]د 1ع عم يامرالى هلا يدعت شه #داله و يمن “#ملاك هدو بر بى كو :ات + ( 16233) 2 
[ دائيال ه18 ] ء و أششنه أحدهد وش مد بر : تج (1624) :ع [ خبرقيال 0 
و.هنه ايش عرآهو كراء [ +ه : ج] نحشت وكو و يدير الى هايش بن آدم كوا :ات ب ٠‏ 
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15 


*9"؟١‎ 


صدر اقول : كانت على يد الرب ليل" وقد ل" برى النى صورة 
اصلاء الا يسمع كلاما فقط ف مرأى النبوة 1919) ينال به كما قال دانيال: 


وسمعت صوت انسان من وسط إولاء 3629) وكا قال : اليغاز فكان 


كوت م صوت أسمعه 0657 وكا قال حز قيال ايضا: وسمعت المتكلم 


معى 06289 , لان 1429 ليس ذلك المعتى الذى ادرك عرأى. النبوة 0619) 


هوالذى كلمه »ء بل فصّل تلك القصة العجيبة الغريبة التى صرح بانه 
ادركها وابتدا بغر ض الوحجى وصورته فقال* ومععتثت لمتكم معى (1628) #2 

وبعد ماقد مناه من هذا التقسيم الذى شهدت به النصوص اقول : 
ان ذلك الكلام الذى يسمعه النى بمرأى النبوة 0619© قد ميال له ايضا 
انه فى غاية العظم "كما يحم الانسان انه سمع رعدا عظما او رأى1639) زازلة 
او صاعقة . فكثير !!62') ايضا ما يحلم هذا. وقد يسمع ذلك الكلام الذى 
إسمعه ع رأى النبدة (00618 كالكلام المعتاد المتعارف حتى لا ينكر منه شيثا 


يتبين لك ذلك من قصة صموئيل النى 632')الذى لما ناداه الله تعالى فى 





حال|الوحى» ظن ان على الكاهن 16537 استدعاه المرة بعد المرة ثلاث مرات . 


ثم بين الكتاب علة ذلك وقال: ان الذى اوجب له هذا» وكونه 
ظنه على لما كان لم يعم حينتذ » بأن كلام الله للانبياء يكون مذه 


.- 


الصورة » ولا كان انكشف له هذا السر يعل” » فقال فى تعليل | ذلك: 


ولم يكن صموئيل يعرف الرب بعد ولم يكن بعد" قد أعلن له كلام الرب 1630 





(16923) ثُ [ حزقيال 1١/4٠‏ ]» حتد على يد أش : اث + (16026) : اع [دائيال 


ابد1]ء واشع تول ادم بين اولى .ت ج (1624) :ع [ايوب ٠» ]١١/4‏ اليفز ده 
وقول أثمع :ا ت + (1628) :ع [دائيال و/؛ ]» و امع ات مدير الى رت ب (1629) 
لان: ت » لان ذمك: جح ( 1630) رأى :تت ء يرى :ب (1631) فكثيرا بتاع فكثير :ب 
(1632) صعرئين النى: ١‏ : شوال عنييا : تج (1633) باء مكين بت + ( 163:4 ): 


ء [الملوك الاول م :ل/ا] ء وشوال طرم يدع اث الله وطرم يجله اليو در الله : ثاج 


(م؟قدب )م 


(5ه؟ دب)اج 


النضة 


يعنى انه ماكان على 9©') ولا انكشف له ان هكذا هو كلام الرب 0634 

واما قوله : ولم يكن يعرف الرب”7**" يعنى انه ل تتقدم له نبوة لأن 

الذى يتنبأ قد قيل فيه بالرؤيا اتعرف له 9*©© فيكون شرح النص 390©') 

بحسب معناه هكذا وصموئيل لم يتنبأ قبل ذلك ولاعلم ايضا ان ممكذا 
تكون صورة النبوة » فاعلم هذا. 


ا 


قصل مه [18] 


وبعد ما تقدم من تبيين حقيقة. النبوة بحسب ما يقتضيه النظر مع 
ما تبين فى شريعتنا. فانه ينيغى ان اذكرلك مراتب النبوة محسب هذين 
الاصلين وهذه الى اسمها مراتب التبوة » ليس كل من هو فى مرتبة منها 
هو نى بل المرتبة الاولى والثانية هى درجات النبوة ولا يعد 20649 من 10 
وصل لدرجة منها نبا من جملة الانبياء: الذين تقدم الكلام فيهم» وان 
سمى وقتا ما نيا فبعموم ما لكونه قريبا من الانبياء جدا . ولا يغلطك 
(0و-١)م‏ ق هذه المراتب كونك تجد فى كتب | النبوة نبيا آتاه الوحى بصورة احدى 
هذه المراتب» و يبين فى ذلك النى بعينه انه اتاه الوحى بصورة مرتبة 
اخترى. وذلك ان هذه المراتب الى اذكرها قد يكون وحى ذلك الى 15 
اتاه بعضي محسب صورة مها ء» وياتيه وحى آخر» فى وقت ائخر 52 
مرتبة دون مرتبة الوحى الاول 6*9" . لانه كنا ان النى لا يتنبأ طول عمره 
باتصال » بل قد يتنب وقتا وتفارقه النبوة اوقاتا. كذلك يندأ وقتا 
ما بصورة مرتبة عالية ثم يتنأ وقتا آخحر 2*2 مرتبة دونها. 





((1635) عل :تع دمل: ب (1:)1636ل2 دير الله : تب ( 21:)1637» طرم يدع 
أت الله :ت ‏ ( 1638 ) : ع [ المدد ١/1١١‏ ] » مراء اليو اتودع : ت ب ( 1639 ) ١١‏ » 
الفوق : ت بج ( 1640 ) يمد : جح ء» ينعد : ت (1641) الاول :ءات »-: ب (1642) 


آخر : ج»- :ات 


فيد 


1 و قد ربما لاينال تللك المرتبة العالية الامرة و احدة فى عمره ٠‏ ثم 
يسلبها. وريما ببى على مرتبة دوما الى حين انقطاع سوته » لانه لابد 
من ارتفاع النبوة من سائر النبيس قبل موته . اما بمدة يسيرة او كييرة » 
كا تبين فى ارميا بقوله : لى يتم ماتكل به الرب من فم ارميا 0643 
وكا تبين فى داود فى قوله: هذه كلات داود الاخيرة 2644 وهو القياس 
ف الكل. وبعد نقدعى 6459© هذه المقدمة و توطبتها آذ فى ذكر المراتب 
المشارالها فا قولل: 





المرتبة الاولى 


اول مراتب النبوة ان تصحب الشخص معونة اطية خراكه وتنشطه 
لعمل صالح عظيم ذى قدر. مثل نمخليص حماعة فضلاء من حماعة اشرار 1649 
أو نخليص فاضل كبير » او افاضة خير على قوم كثيرين. ويجد من نفسه 
لذللك مركا وداعيا للعمل . وهذه تنسمى روح الله. والشخص الذى 
تصحبه هذه الحالة يقال عنه 00647 انه: حلت عليه روح الرب 0648) 





اولبسه روح الرب 1649 او استقر عليه روح الرب 06579 اوكان الرب 


معه (1651) »؛ وو هذه الاسماء. وهذه هى درجة قضاة اسرائيل 1452) 


كلهم الذين قيل فهم على العموم : فلا اقام الرب قضاة عليهم وكان الرب . 


مع القاضى فكان لصب 59'). وهذه ايضا هى درجة مسيحى اسرائيل 
(1654) إلزع لاء كلهم . : 


( 1643) :ع [عررا ]1١/١‏ 0 لمكوت دير الله فى ير مهو : لت حو ( 1644 ) :ع 
[ الماوك الثاف ١/58‏ ]ء و اله دبرى دود هاحروتم دت + ( 1645 ) تقدس :ات 2 تقدمه : جى 


( 1646 ) اشرار : تا ء» شرار: ج ( 1647 ) عنه انه : ت » عنها : ج ( 1648 ) : ع [ القضاة 


4+الؤولء5] ؛ صلحه عليو روح الله : ت ب ( 1649 ) : ع [ القضاة 74/5 ] » لبشه اوتو 
روح الله ات - .١:)1650(‏ عه عليو روح الله : ت ب [قارن العدد ١1/ا1؟-١7‏ ] اشعيا 
١/؟‏ ] (1651) :ع [القضاة ؟لم١]‏ ء.اوهيه الله عمردت ب (1653) :اء شوفطى 
يسرال: ت ب ( 16528 ): ع [ القضاة ؟/١ ١‏ ]ء وى مقم. الله لهم شوفطم وعيه الله عم هشوقط 
وهر شيعم :ات ج (1654) اء مشيحى يشرال : تا ب 


(؟و-ب)م 


13م 


عق 


واثين ذلك تخصمهى ق بذر القضاة الل [ء (1655) كان روب 
56 0 - مة ٠.‏ نل و _- و رب 





0 رمة6١ا)‏ . :نا شه 
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الرب على يفتاج وقيل فىشهشون: وحلت عليه روح الرب 








(37ه6]) 00 ع 38 : 2 ١‏ : (1658 
و قيل و حل روح ألله على ش.اؤل عنك سياعه هذا الكلام . 


وكذلك قيل فى ساسا لا حركته روح القدس 79" لنصرة داود : 





فحل” الروح على تماسائ رئيس الثلاثيين فقال إنا لك ياداود ومعلك ” 
يق ١‏ لو قن الات ود وس ااا لاا 000 


رطب 1060 
يا ابن مى سلام )0 : 





واعلم ان مثل هذه القوة م تفارة سسيدنا موسى من وقفت بلوغه 
حل الرجال. ولذلك رك لقتل المصرى واردع الخاطئ من المتشاجر ن 
901 . ومن شدة هذه القوة فيه حى ,1662) بعل خدرفه غ وهر به 
عند وصوله مدين» وهوغريب خائف لما رأى شيئا من الظلم لم يتالاك عن 10 


: - 531 . اس ماهس 
ازالته» ولا وسعه الصبر (1663أعليه كنا قال : فقام فوسين و دمن عقي 
التشخخ يسام 


وهكذا كويبث داود مثل هذه القوة مئلك مسح سيبح إلدرى 1995 

الا ات ا اد 0 
َم جاء النص : فدل روح اأرب على داود من ذلك اليوم فصاعدا 
د سس 


(1469) 7 و لذلك قدم على الاس_د والدب و الفلسطيى (1663) ومثل هذه 





الروح الله 160 لم نطق احدا !)من هؤلاء بش" بل غاية هذه القوة 15 
ان رك ذلك لويد 79!! لفعل ما » و ليس لاى فعل | اتفق» الالنصرة 


((1655) باع الشو قطىم » والملكم دث + (10536) : ع [ القضاة ذل/و؟]ء 
و هى على يفتح روح ال :دث ج (16037) : ع [ القفساة 15/14 ]» و تملح عليو روح 
أله : ت + (1658): ع [الملوك الاول 7/1١‏ ] »2 و تصلح روح هيم على شاول يشمعوات 
ديرم هاله : ت + (1639) باء هقد وش :ات + (1660) :دخ [ اخبار الايام الارل 
١5/1‏ ] غ ودوحج ابغه ات عمشا راش حث_ليشم لك دود و عمك بن يش شلوم : ت]اكر: 
ت ج (1661) تارن [ الخروج ]١ 1١-1‏ (1669)انهدت ج- ؛ ن ( 1603 ) الصير: 
20 العير 2 ( 1004 ): 2 [ الخروج 07/١‏ ]» وايقم مشه و يوشرمن: تاج (1665) ٠:‏ 
ا تمشح بشمن هفحه بات + ( 1666 ) :ع | الملوك الاول *]1١*/15‏ و تصلح روح الله 
ال دود مهووم ههوا و ممله: تج ( 1667 ) اء الارى و الدب و الفلشى :ت + ( 1668) 
أله : جح ) ادى بت ( 1009 ) احدا :.ت اسه ., + ( 1670 ) الموايد :ا ت » المود : > 


6ظ'ؤظ 


مظلوم » اما واحد عظيم او ماعةء او لا 1679) يؤدى لذلك. وكا ان 
ليس كل من رأى مناما صادقا » نبيًا. كذلك ليس كل من صعبته معونة 
لامر ما» اى امر اتفق » مثل كسب امال 0672 او نيل غرض مخصه 
يقال عنه انه صعبته روح الله اواك 0679 ميه 0579© و انه فعل ما فغل 


بروح القدس 973') و انما تقول ذلك فى من فءل فعلا يرا له قدر 
عظيم 067 , اوما يؤدى لذلك مثل نجاح يوسف ف بيت المصرى 1679 


الذئ 0679 كانت عيبا اولا لامور عظيمة حندات يعد ذلك كا بان:. 


هى ان يمد الشخص كأن 21679 امرا ها حل" فيه وقوة اخرى 

0 طرأت عليه فتنطقه» فيتكم بحم أو يتسبيح : او باقاويل و عظيمة نافعة» 
او يامور تدبيرية او اللمية . وهذا كله ق حال اليقظة و تصرف واس على 
(1680) 


معتادها . و هذا هوالذى يقال عنه | انه مدير بروح القدس ومذا 


الندو هن روح القدس ألف داود المزامير (690©. وألف سامان الامثال 


والجامعة ونشيد الاناشيد 0689 . وكذلك دانيال و ايوب واخبار 





5 الايام 1683 وسائر الكتنب 216017 مهذا النحو من روح القدس 97" ألفنت. 








ل 1 ييف بروح التوو 600 








(1671) لا دتاء»ها: ج(1628) المال ب ت »ء مال : ب ( 1673) الله ار الله : 
جءادلى او ادف :ات (1674) :أاءعورت +بة(1675) م21 مقدرش :اتاج (1626) 
خيرا له قد رعفام ات » شير له عظم: ب » شيرا له عثلم : ن ( 1647 ) ١:‏ » هصلحت ووسفث 
ببيت همصري :ات ج [ انظر التكوين ١/4‏ ] ( 1678 ) الذى : جع الىبات ( 1649 ) كان: 
تء بان : ج ( 1680) :21 فقد وش : تاب (1681) :ا» تلم :ات ج (1692) : 
اء مشل وقهلت وشير هشيرمم دت ج (1683) :أ2؛ ودرى هيديم :ءات ب (1684) : 
لق الكتويم دت ب (1685) !1 » كتويم :ات + (1686) ١١‏ ) اكتوبم :انث بج 





م)س٠-فت(‎ 


(فو-ب)م 


فق 


و ببيان قالوا: طومار استير قبل بروح القدس 21687. وعن مثل هذه 
الروح القدس 21999 قال داود : روح الرب تكلم ف وعلى لسانى كلمتنه 
(1688) 5 انها انطقته هذه الاقاويل | ومن هذه الطبقة كانوا سسيعين - 
شيخ 0489 المقول فيهم : فللا استقر علي الروح تنبأوا الا ام لم ستمروا 
0-0 تسوو لكو ام ١‏ فت ته لاهو ا للم هس 


11690 , وكذلك الداد وميدادء وكذلك كل : كاهن كبير مسثول 


لفت 


و 


من أوريم و تُوميم 2699 هو من هذه الطبقة اعنى» انه كا ذكرواء 
السعسكيئة حلت عليه و تكلم بروح القدس 0698 , وكذلك محزيا ثيل 


. ن زكريا من هذه الطبقة » و هو المقول عنه فى اخبار الايام : ف 
بن زثريا من هو الممو بار الايام 





روح الرب عليه قْ وسط الجراعة فقال اصغوا يا مبوذا كلم ويا 
ااا سس كي 
سكان اورشليم وانت اما المللك يوشافاط ! هكذا قال الرب لم الخ 0698 . 10 
سس مس222 


وكذلك زكريا بن يُوياداع الكاهن 6”9© من هذه الطبقة» لانه قيل 
فيه : فشمل روح الله زكريا بن يوياداع الكاهن» فوقف امام الشعب 
ا تت 
وقاللى كذا قال الله 69©. وكذلك عزريا بن عتوديد الذى قيل فيه 


وحل روح الرب عليه فخرج تلقاء أسا الخ 99" , : 15 
اي سم 








»٠١ )1687(‏ جلت أستير ددح هقدوش يامره : تاج [مجله ١1‏ ] (1688) تع 
[ الملوك الغا 5/6 ] © روج [- : س] الله ديري وملتوعل لشونى :ات + (1689) باء 
شبعم زقن :ءت ب (1690): ع [المدد ١‏ ) » و ببىكتوح عليهم هروح و يتنباو و لايسفو : 
ت ب (1691): اء كهن جدول هنثال با وريم و تمي د'ت ج ( 1692) :21 شكينه شوره 
عليوو مدبر بروح هقدش :ات + [إيوما «لاب] (1693) بع [ اخبار الايام الثافى ١/9٠١‏ 
-14]ء دبرى هيمم هيته على روح اس بتوك هقهل و يامد هقشيبو كل بهوده و يشبو يروشلم 
ر هملك بوشفط ى امرالله لكم كو : ت ب ( 1694) اء زكر ببرين مبويدع هكهن :ات ج 
((1695) . ع [اخبار الايام الثانى 7١/74‏ ]ع و روح الهم لبشه ات زكريه بن مبويدع هكهن 
و يعيد معل لعم و يامرلهم أكه أمرهالهم : ت ج ( 1696 ): ع [ أخبار الايام الثانى ٠1/؟-١]»‏ 
هيته عليو روح الحم ويصا لفتى ساو كو :تاج 


وخر 

وهكذا كل من جاء فيه مثل هذا . واعل ان بلعام ايضا من هذا 
القبيل كان فى حال صلاحه » وها المعنى بريد بقوله : فال الرب ف نم 
بلعام عدي 0697 كانه يقول : إن بروح الله ينكل 009 , وعن هذا 


المعنى يقول هو عن نفسه : سمم اقوال الله الخ 079 , 


5 ومما يجي ان تنه 4709 عليه ان داود وسلمان ودائيال هم 


وأخخيا الشيلوق 9 و انظارهم لان هؤلاء اعنى داود » وسلمان » 
فاما قول داود : قال اله اسرائيل كلّمنى صخرة اسرائيل 079 
ا تت 

10 فعنى ذلك انه وعده على يد ذَى . اما ناتان او غيره مثل: فال له الله 
0794 , و مثل : فقال الله | لسلمان بما ان عندك هذا وانت لم محفظ 
عهدى 799 الذى ذلك بلا شك تواعند له على يد نب اخيا الشيلونى 0799 

او غيره. وكذلك قوله فى سلمان : وق جبعون تُلى الرب لسلمان فى الحم 
ليلاو قال الله الخ 0709 ليست هذه نبوة ممضة ل17091) مثل : كان كلام الرب 








5 ال ابرام فى الر و ياقائلد 00090 ولامثل فكلم الله اسرائيل ليلا ف الحم ليك ”" 
ولا مثل نبوة اشعيا وارميا. لان كل واحد من هؤلاء وان اتأه 





(1697) : ع [العدد ممه ] » ويئم الله دير بفى باعام : ت ب (1698) الله : ضع 
ادن مت (1699) : 1ع يدير :تج (1700) :ع [العدد ؛؟/+ ]» شوم امرى ال كو : 
ت ب (1701 ) تنبه : ت © تتنيه : (1702) :ا » نتن هنى و أسيه هشيلوفى :ات ب 
(1503): ع [الملوك الثالق "/٠‏ ] » امرالمى يشرال لى دبرصور يشرالى : ت ج ( 1404): 
ع [ التكوين 78/80 ]ء ويامرالل له: ت ج (1705) : عم[ الملوك الغالت 111١/1١‏ » 
ويامراشٌ لشلمه يعن اشر هيته زات عمك و لاشمرت ات بر يتى :ت ج (1706) »١٠١‏ احيه 
مثيار فى :ات ب (1701) :ع [ الملوك الثالث "ره ] » فى جبعون تراء اله ال شامه محلوم 
هليله و يامر الهم وكو :ات ج (1708) لامثل :ت » مثل : ج ( 1709) : ع [التكوين 
و1/ل]»ء» هيه در اس ال ارم ممحره : انثا (1710) :اع [ التكوين ١/45‏ ] » ويامر 
الهم ليشرال يمراوت هليله : ت ب 


(مقدا)م 


لفن 


الوحى ف الحم 0015 وكلاق الو كيه «اتنا “بوه وآتة آثاة: الويحى + 
ونى 17120 هذه قصة سامان قال فى اخرها : واستيقظ سليان وهاك 


الحم 11) . 


للسشخح 


كذلك فى القعسة الثانية قال فها: جل الربس لسلمان ثانية ا 
و م وى فى ترب 3 2 


ا 
عي 


له ق جبعدن (1713) الذى تبين انه حلم 179). وهذه درجة دون 5 
الدرجة المقول عنما فى الحم اخاطبه 717 لان الذين يتنبأون في الحم 


1712 و سو ذلك حلما (1716) بوجه بعد وصول النبوة شم ف الحم 


الس ييه 





1712 الايقطعون قطعا بان لاك وحى كا قال 19؟!' ايونا يعقوب "171 لانه 
لما انيه من ذلك الحم للنبوة (1720) م يقل ان هذا 51 بل قطع و قال : 


ان الرب فى هذا الموضع 7*0'! و قال : انالله القدير تجل لى 10 


م 





فى لوز فى ارض كنعان 9*”!) فقطع ان ذلك وحى. اما ى سلمان 
فقال. واستيقظ سامان وهاك الحم (1719), وكذلك دائيال نجده يطاق 
القول اما منامات : وان كان برى فيا ماكا 1729) و يسمع كلاما 1720) 


ويسمما منامات » وأو بعل علمه منبا ما علم » قال : كشف السر لدانيال 
ف رؤيا الليل ال 15280) . وقال ايضا فكتب الحم الخ . زأنت ف رؤياى 15 


(1711):اء علوم: ت + ( 1712 ) و فى ؛ ت ؛ ف : ج(1714): [الماوك الاول 
٠7‏ ]:؛ يقص *لممه واهنه حلوم: ت +(1215) :عا الملوك الثالث ] 3 ويرى الله 
ال شلمه شنيت كاشر تراه اليو بجبعءوت دت ج(1716) :لاء حلوم :ات ج (1717) ع8 
[المدد ١/1‏ ]ء محاوم ادبربو .ت + ( 1718) قال :عت » قطم : جن (1719):ا» 
يعقب ابيئو دت + (1720) داء حلوم شل نبواء : ت ج (1721) : ع [ التكرين 
46 ]ء اكن يش الله مقوم هزه كو :ات ب (1723) : ع [التكوين 48/؟ ]ء ال 
شدى يراه إلى بلوز بارض كتمن : ند ب ( 17203 ) ملاكا ب تء ملاك : ب ( 172:4 ) كلاما : 
تاء كلامه : ج ( 1725 ): ع [ دانيال ١5/9‏ ]ء ادين لد ثيال بحزوا دى ليليا رزا جلى: ت ب 


غ3 


لبلا الخ . واقلقتنى رؤيا | رأمى 7*9') وقال : وكنت مهوتا دن الرؤيا (50-ب)م 





وم يكن من يفهم 00 ولاا شك ان هذه رتبة دوك رتية الذين قيل 
فهم : فى الم ل" 


ولذلك اجاع (1729) إلامة 1739 على ترتيب سفر دانيال من جملة 


5 الكيتي 07307 لا من الانبياء 2739 فلذلك نبّهتك ان هذا النحو من النبوة 


ماستسسمة 





الذى اتى دانيال » و سلمان وان كان رؤى فيه ملك فى الحلي 0529 
فائهما (1133) ' يجدا ا أ ان تلاث نبوة عضة بل حلم (1416) ينئ' 
محقيقة امورء فهو من قبيل من يتكلم بروح القدس 9), و هذه هى 


المرتبة الثانية. و هكذا فى ترتيب الكب المقدسة 173 لم يجعلوا فرقا بين : 





10 الامثال والجامعة ودانيال والمزامير وبين طومار روت او طومار استير » 
اص م مس ساك 
كلهم كتب بروح القدس 7*9 وهؤلاء ايضا كلهم يتسمون انبياء بعموم. 

المرتبة الثالثة 
وهى اول مراتب من يقول: ان كلام الرب صار الى 0737© وماتما 


من العبارات نمو هذا المعنى هوان يرى النى مثالا فى الى 79 و بتلك 





5 الشرائط كلها التى تقدمت فى حقيقة النبوة » وف | نفس ذلك الحم (50؟-ب) + 


(1726) :ع [ دائيال لاره ٠] ١-١‏ بادين حلا كتب حزى هريت بحروى عم ليليا 
كو و حزوى راش ببلتى : ت ب ( 1787 ) : ع [ داتبال +/0؟ ] » و شتوم عل مره و أين 
مبين :ات ج ( 1738 ): ع [ المدد 1/ة] » حلوم ادير بو : تج ( 1729) اجاع : تج ؛ 
أجمع ث (1730) الامة : ت »ء الامر : ج»ء العاما : ن (1731) !1ع كتويم ؛ تا 
(1732): اء ثبيام: ثاب (1733) فانهها : ت 2 فانسا : + (134):ا. هقدشض : 
ت + (1735) :ا2 كتى مقدش ءات ب (1736) :اء شلى وتهلت و دنال و تلم 
وبين [حجلت روت او : -ج] . مجلت,. استير مكل بروح هقدش نتكتبو :ات جح (1737): 
اء وصى دبر الل الى با تاج (1738) :!ء عحاوم :ات 3-3 


5 


للنبوة 0739 يبين له معنى ذلك المثل اى شىء اريد به مثل 0749 اكثر 
امثال رَكَرنا كلها (0741), 





المرتبة الرابعة 
ان يسمع كلاما ى الحم للنبوة 1749 مشروحا مبينا ولا برى قائله 
61 اعترى صوئيل فى اول وحى اتاه على ما بيناه (1143) من امره 0144 وى 
المرتية اللخامسة 
هىان يكلمه شخص ف الحم 059 كما قال فى بعض نبوات حز قيال: 
فقال لى الرجل يا ابن ال 114 , 
الارتبة السادسة 
ان يكلمه ملاك فى الحم 9 وهذه حالة اكثر النبيين كقوله : 10 
فقال لى ملاك الرب فى الخل 054 
المرتبة السابعة 
ان برى قى الحم للنبوة 07429 كأنه تعالى يكلمه كقول اشعيا : 
رأيت الرب الخ. وقال من ارسل؛ 79 وكقول ميخا بن ملة : 
رأيت الرب جالسا الخ 0549 15 
(1739) :اء الحلوم شل نيبراه : ثاب ( 1740) مثل : ت » ومن : ب (1741) 
قارن الفصل السابق م4 ( 1742) ٠‏ »ء محلوم ثل نبواه : ت ج ( 1743) بيناء : تن 
بينا : ب ( 1744 ) الفصل السابق 44 ( 1745) :اء ايش بمحلوم :ات ج ( 1746) : ع 
[حزقيال 4/4٠‏ ] » ويد بر الى هايش بن ادم كو : ت بج ( 1147 ): ع [ التكوين 7١/9١‏ ] 
٠‏ ويامر الى ملاك الهم بحلوم : ت ج ( 1748 ): ع [ اشعيا /م١١‏ ] » راي ات الله كو 


و يامر ى أشلح وكو : ت ج (1749): ع [الملوك الثالث ١5/78‏ ]ء ميكيه بن ملا رايتى 
اث الله وكو: تا 


44١ 
المرتبة الثامنة‎ 


ان ياتيه وحى بمرأي النبوة 6550 ويرى 0759 امثالا » كابراهيم 
بعرأى بين القطم 6758© لان تلك الامثال كانت ف الرؤيا 6752© مبارا 


ى تيين (0754, 





5 المرتبة التاسعة 


ان يسمع كلا ماف الرؤيا 0759 كا جاء فى ابراهيم: فاذا يكلام 


الرب اليه قائلا لا ,رثك هذا 0759 
المرتية العاشرة 
ان يرى شخصا 0757 يكلمه فى مرأى النبوة 0759 كابراهيم ايضا 
10 ف بطم مرا وكيشوع برحو 0159 
المرتبة الحادية عشرة 


ان .رى مذكا: يكلمه فى الرؤيا 9 كابراهيم فى وقت الايثئاق 





5" و هذه عندى اعلى مراتب النببين الذين شهدت الكتب بمالم بعد 
تقربر .ما تقرر 1762) من كال نطقيات الشخص على ما يوجبه النظر» وبعد 
5 الاستثناء بسيدنا موسى 7639©. اما هل بمكن ان برى النبى ايضا في مرأى 








(1750) :اء عممراء هتيواه :.ت (1451) وصى ممراه هتبواه وبرى: ا ثا و - واس 
(1752):اء إمرآه بين هترم : ت ب إقارن التكرين ٠م١٠‏ -4] (1553) 21٠:‏ 
مراه :ات ب ( 1154 ) الفسل السابق ٠١ )1755 ( +١‏ ؛ عمراء :ا تاب (14506) :اع 
[ التكوين 4/١١‏ ] 2 وهله دير ألله اليو لامر لا يرشك زه :ءت ج (1757) :ا ءايش : 
ت جب (1758) :اء عراء هتبواء : ت بج ( 1759) : اء ايلوق مرا وكهوشع ير يحو: 
تت ب (1760) :اء ملاك بات ب (1761) :اء؛ بشعت هعقيده : تا بج (1762) 
تقرير ما تقرر :ات + تقدير ما تقدر: جء تقديم ما تقدم : ن (1763) :201 بمشه 


ربيلو :أت اج 


(5و-ب)م 


45 > 


النبوة 21759 كأن 61" الله عخاطيه فهو بعيد عندىء ولا تصل قوة فعل 
المتخيلة لذلك» ولاوجدنا هذه الحالة فى سائر النبيين . ودذا بين ف التوراة 
وقال : فبالرؤيا اتعرف له فى حلم الخاطيه 01865 جعل الكلام فى حم 





"1 فقبط وجعل للمرأى'"'*''! اتصال العقل و فيضه وهوقوله: له اتعرف 








9" لانه افتعال هن «يدع؛ [ عرف] ولم يصراح الل يون سباع 3 
كلام من الله اا 

فلا وجدت النصوص تشبهد بكلام سمعه الننى ؛ وبين ان ذلك 
فى المرأى 2!7537: قلت على جهة الحدس اله ممكن ان 7 هذا الكلام 
الذى يسمع 9 ف حل ولا يصح مثله فى المر 
هوالذى يسخيّل له انه مخاطبه. هذا كله على جهة تبع الظاهر» ويمكن 10 
ان يقول القائل ان كل مرأى 1771 نجد فيه سباع خطاب يكون اول ذلك 





ز1770) أ ى 735 





زاو-١)م‏ الامر 





مرأى 1777 ءثم انتهى للاستغراق وصار <ا| 72!) كما بينا ى قوله: 


لسشهم 


وقع سبات على ايرام (1719) ولالوا 0 ان هذا سسبات النبوة (1518), 


ويكون كل كلام (776!] مع على اى وحيه سسمع 2( اما كان 
ف /0779 ٠‏ كنا جساء النص فى حلم اخخاطبه 2779 واما فى مرأى النبوة 15 





79 فلا يدرك فيه الا امثالا او اتصالات عقلية تتحصّل امورا علمية 
شبه (1778) الى تحصل عن النظر 15 بينا»ء وهو قوله : فيالرؤيا 








(1464):اء كان : تء بان: ج ( 1765 ): ع [ العدد 1 ]» براه اليو اتودع 
حاوم اد بربو بات جب (1766) ١١ء‏ الدبور علوم : ت ب (17061) باء لمراه .عث سس 
(1768):اء اليو اتودع :.ت ج ( 1769 ) 0 لمر :بت ج (1770) وا بحاوم : 
ات ج(1””١):‏ أ مراه : ت ب (1778) اع سلوم :اتاج (1773) مع 
| التكوين ]ء وتردمه نفله عل ارم ؛ ت + (1474)قالوا : ت 2 قولهم :اج 
»١٠١ )17635((‏ زوتردمه شل نيواه: ت ت + (1776) | لاد /5]ء علوم ار 
ت ب (1772):اء عراه هنبواءه دت بج (1778) شب شه با ت؟ شريه : 


2 
0 


27 


اتعرف له 2779 . فبحسب هذا التاويل الاخير تكون مراتب النبوة 
ثمانى ع 0 ء واعلاها واكلها ان ينبا فى الرئيا 075589 على 


التتقيل 4 ولو عتم عو 107117 تور اا .و لدلف عارش 











وتقول قد عددت فى مراتب النبوة ان يكون النبى يسمع الخطاب من الله 
5 مخاطبه كاشعيا و ميخا ء و كيف يكون هذا. وقاعدتنا انكل نئ اما 
يسمع الخطاب بوساطة ملك الاسيدنا ءوسى 7*9) الذى قيل فيه : 
ا الى فم اشخاطية 117928 فلتعم ان الامر كذلك » وان الواسطة هنا هى 
القوة المتخيلة» لانه انما يسمع ان الله يكلمه 5089© فى حل النبوة ©0789 





(24587 دون 


سيد مو :0018 عن زوق النساء من بين الكرو بيين 








- 


0 تصرف القوة المتخيلة. وقد بينا فى « مشنة التوراة م 1789» فصول تلك 
النبوة 2 وشرحنا معرى : ها الى فم 01789 , كي يكم المرأ صاحيه (1750) 


وغير ذلك 2599 . فتفهمه من هناك فلا حاجة لتكرار ماقد قيل . 





1 (9ودب)م 


من الشخص الواحد يتُستدل على جملة اش خاص التوع ويعم 
15 أن (1792) هذه صورة كل شخصس منه,. والذى أريده مهذا الققول أن من 
الصورة الواحدة من صور اخبارات الانبِياء تستدل على جميع الاخبارات 


التى فى ذلك النوع . و بعد هذه التوطثة» فلتعلم انه كما يرى الانسان فى النوم 


عا ل ا حا ا عو ل ست 

(1759) مع [ العدد 1 ]. مراه اليو التود ع دت ج (1780) همان .ات ء تمان ٠‏ 
جن !(1781) ب !2 ايش : ثادس (1782) ذكره : سدء ذكرءث (1783) ©2١1١:‏ 
مشه ربيثر :ات ب (1484) : ع [ العدد 1/م]ء فه ال فه أد يربو اتاج (17185) 
كله : اح أكليه ددث(1786) اع حاوم دل نبواه :ات بج (175862) ع [ الخروج 
ه08 ] ٠»‏ فعل هكفرت مبين شن هكروبم بات ج(1788) : ١أغ‏ مشنه توره: تا 
(1789): 3 [ العدد ؟اندا]ء كه [-ال قه: ج]ءت ب ( 1490 )زع [الخروج مم /ماا]ء 
كاشريد ر اشير ارعهو: ات ج( 1 ) قارن 'يسودى هاتوره 1/0 (1792) أن :د ت )-:ا اس 


(مه؟ )اس 


(حة-ا)م 


45 
انه قد سافر للبلد 0798 الفلانى وتزوّج هناك » و اقام نوو لدالة 
ولدء وسهاه فلاناء وكان من حاله ومن امره كيت وكيت279© . كذلك 
هذه الامثال النبوية التى تثرى او تفعل فى مرأى النبوة 1779 فى ما اقتفى, 
ذلك الئل عل 6780 من الاعمال وآشياء يفعلها التى و مُدد ازمزن (1798) 

تذكر بين فعل و فءل» على جهة المثل و تنقلات من موضع لموضع » كل ذلك 5 
اما هو : بمرأى النبوة 279 لا انها افعال وجودية للحواس الظاهرة. 
ويجر؟ ذكرها ف كتب الثبوة 079 بعضها مطلقا 998 الانه منذ عل | 
ان ذلك كله: بمرأي النبوة 1779 استغنى ان يكرر عند ذكر كل جزئية 17*9) 
من المثل انها كانت فى مرأى النبوة 7779© كما يقول النى : فال لى 
الرب (1800) ولا يحتاج ان يبين ان ذلك كان فى حم (1801) فظن الجمهور 10 





ان تلك الافعال » والتنقلات ٠‏ والسؤالاات» والاجوبة ان ذللك كله 
كان فى حال ادراك الحواس لا فى مرأي النبوة 0902 


وانا اذكرلك من هذا مالم يتوه | احد فيه وأثلق يذلك بعض 
ما هو س نوعه » ومن ذلك البعض تستدل على مالم اذكره. شيا هو بين 
ولا9*© يتوم احد فيه قول حزقيال : وانا جالس ف بيتى وشيوخ 15 
مهوذا جالسون امات الخ. ورفعتى الروح بين الارض والسماء وات بى 
الى اورش ايم فى وى إبّه 0809 . كذلك قوله : فقمت وخرجت الى 


(1793) للبلد : تء ابلا : ب (1794) كيت و كيت : ت » - : ن ج ( 1795) عمل : 
تء عملا : ج (1496) ازمان :٠ت‏ ؛ زمان : جب (1797) النبوة : ت ب » الانبياء : ن 
(1798) مطلقا :ت ء مطلقة : ج ن. بعفبا :ات جء بمده : ن (1199 ) جزئية بت ع 
جزئياته و جزئيانه : ج ( 1800) :ع [ارميا ]7١/15‏ » وياءرال الى :تج (1801) : 
اء بحلرم:ات بج (1802): ا مراء هنبراء: ت + ( 1803) لادت»١‏ لم : ج (1804): 
ع [حزقيال 1/8 ]ء اف يوشب ببيى و زقى بهوده يشيم لفنى كو وتشا أوتى روح بين 
هارص وبين هشمم وتيوا اوق يروشلم مراوت الهم :ات ج 


15 


5ك*ظ 


البقعة 0809 إنما كان فى رؤىانَّ 0399 كا قلى فى ابراههم : ثم اخخرجه 


السسسسسيد 








فى وسط البتّعة 0819 انماكان فى ؤى إن ©500©. و ذكر حز قيال فى تلك 


الرؤيا 0*1 التى أدخل فيها لاورش لم قال كلاما هذا نصه : فرأيت 
فاذا مخرق فى الحائط فقال لى يا ابن البشر انقب اللحائط فنقبت اللدائط 
ا ع ل ل 
فاذا عدخل (1812), 

فكا كان رأى فى رؤى اله 0909 أنه أمر أن محمفر حائطا 0919© حتى 
يدخل ويرى ما يُقعل هناك ء فحفر كما ذكر فى رؤى الله 0899© و دخخل 


من النقب ورأى ها واف وكل ذلك عمرأى النبوة ©0181 , وزاك قوله له 





فخذ لك لبنة الخ. وانت فاضجع على جانبك الأيسر الخ. وانت فخذ لك 
كذ اك الح الع عو احا فا ا 00 


حنطة وشعيرا الخ 08189 , وكذلك قوله له : وأمرّها على رأسسك 


وعلى بيتك 08169 كل ذلك عرأى النبوة (1815) رأى انه فعل 500 
الافعال الى أمر بفعلها » و تعالى الله عن ان جعل انبياءه ضسمكة 1817) 
للسفهاء وسيخ ب 08918 و يامرهم بان يفعلوا افعال المخرق مضشافا الى 


(1805): ع [حزقيال /م؟] ء واقوم واصا ال هبقعه: ث ج (1806): اء مراوت الحم : 
ت ب (1807): ع [التكوين ١١٠١/ه]‏ و يرسا أاوئر هسوصه : ت + ( 1808 ) و كان ذلك : 
+ (1809) :بع [ التكوين 1/1١١‏ ]2 بمحزء :ات ب (1810) : ع [حزقيال 1/09 ] » 


و ونيحى بتوك هبقعه : ت ج (1811): ا المراه ب ت جح (1812) م [ حزقيال م/م 


7 ] » واراه دنه حور احد يقير و يامرالى بن ادم حتررنا بقير و هنه فتح أحدر كوب تا ب 


((1813) حائطاب ت »© صسائط: ج (1814): لق ممراة [+ هنبواءهبا ت] وت ج(1815) 


ع [حزقيال ؛ /و»4١٠١]‏ » واته قح لك لبنه كو واته شكب على صدك هتالى كر واته قملك 


حطين و شعورين وكر :دت ب ( 1816) :ع [حزقيال 1١/5‏ ] » وهميرت عل راشك و عل 
زقنيك :ا ت ب (1811) ضسكة ءت جه هدفا : ن (1818) يخرية ات ج » سكرة : ن 


(موحب)م 


5 


الامر بالعصيان لانه كان 2199 كاهنا وجعل التجاوز على كل طرف من 


اللدية او الرأس خخطيئتين 0820 و انما كان هذا 05209 كله. عرأى البوة 4909 





كذلك اقول 0929 فى قوله : كا مشى عبدى اشعيا عاريا حافيا: 





(1893) | انما كان ذلك فَْ روى انله (1806) 1 واتما وهم الضعفاء القياس 
فى هذا كله كون النى 'يصف انه امر ان يفعل كذا » نفعل. وهكذا 5 
وصفْ انه امر ان يحفر المائط الذى فى جبل البيت 21920 وهوكان (1825) 





فى بابل. فذكر انه حفره كا قال : وانقب فى اليائط (920) ,. وقد بين 


ان ذلك كان : فى رؤى انس 24500. وكا جاء فى ابراهيم : كان كلام 





الرب الى اراهم فى الرؤيا قائلا20*!) . وقيل فى ذللكء» الرؤيا نبوة 0828 
رب ' هم د وق ببق 


تاك 


ثم اخحرجه الى خارج وقال انظر الى السماء و حصن الكواكب 299 10 
ا يي 


فهذا بيّن انه فى مرأى الثوة 4889 كان برى انه اخمرج من موضع 
كان فيه حتّى ابصر السباء » ثم قيل له واحص الكواكب 08200 وجاء 
وصف ذلك كا تراه. وكذلك اقول فى الامر الذى أمر به ارميا بان يدفن 
المزام 939 ى فرات و دفنه » و افتقده بعد مدة كبيرة؛ فوجله 
قل عفن وفسك 0 كل هذه الامثال يعرأى النبوة 085 ولا خرج 15 
(1819) كان ءت ».-: ب (1830) ١1:‏ »ء كهن وحييب شنى لاوين عل كل فات زتن 
ارفات راش بت ج (1821) هذا ت» -: ب (1822) اقرل: جن » -.ت (1823): 
ع [حزقيال حلم ]» كاشرهلك عبدى يشعيهو عروم ويحف : ت ج (21:)1824 هرهيت : 
ت ( 1825 ) كان : تعد دب (18236):بع [ حزقيال 8/م ] ء واحتور بقير؛ ات ج 


(1827) : ع [التكوين ]1/٠١‏ »2 هيه دبرا ال ابرام يميه لامر :ات ج (1828): 
ا المراه ثبواه : ج( 1829) : ع [التكو بن ١٠1/ه]‏ » ويوصا اوتر هحوصه [كو: ج] 


. ويامر هبطنا هشمييه وسفر عكوكيي :ات ب (1830) ١١‏ » مراء هييواء :ءات ج( 1831) : 


اء وسفر مكوكيم بات ب (1832):اء الازور : ت ب (1833) قارن [ارميا؟١/)‏ 
- ا] (1834):اء. ممراه دنواه : تا ب : 1 


10 


15 


لا 


ارميا من غرض اسرائيل لبابل ولا رأى فرات. وكذلك قوله طوشع 
انطلق فاتخْذ لك امرأة زلى واولاد زلى 218553 و تلك القصة كلها من 





ولادة الاولاد وتسميتهم فلانا وقلاناء الكل عرأى النبوة 0959© لانه بعد 


التصريح بكونها امثالا مابق الامر يلبس بان شيئا من ذلك » كان له 





وجود » الا عندما قيل فينا 5889© فصارت لكم رؤيا الجميع كأ قوال 


كتاب الخ 0183 


وكذلك يبدو لى ان قصة جدعون فق الجدّة وغيرها 0839 انما كان 





ذلك فى 0839 إلرأي 0840 ولا اميه مرأى النبوة 0141 مطلقاء لان جدعون 


ما وصل درجة الانبياء » فكيف درجة المعجزات. وغاية ان يلحق 
بقضاة اسرائيل 9942 | و قد عدوه من إطفاء أهل العاليم 0843 ها بينا. 


وانما هذا كله فى حل مثل حم 0849 لابان و أبيملك كا ذكرنا 08459 


كذلك قول زكريا : فرعيت عتم القتل رعيت بائسى الغنم و اسخذت لى 
ا يي سيت 


ا والقصة الى اخرها من طلب الاجرة 1849) يفتور » واخخل 


0ك 


اه ؛ وعلد الدرهم ورمها فونفه الح ثلاي كن هذا رؤى 


ق مرأى النبوة (0941) إنه امر بفعله » ففعله ق مرأى النبوة د اوق الحم 





(1835):ع [هرشم »]7/١‏ لك قح لك أشت ونوئم و يلدى زتونم:ت ج ( 1836) 
فينا ‏ ت جع فيه: ن» فيهم : ى(1837) : ع [أشميا ]1١1١/84‏ ؛ وتجى لكم حزوت 
هكل كد برى هسو مروكو :ات ج ( 1838) قارن [ القضا ودإرى لام] (1839) قدت 
فى ذلك: + ( 1840): بلء الراه: تِ ب (1841) :1ء مراه هنواه :ا ت ج ( 1842): 
اء بشو فطى شرال: ت بج (1843) اء مقل عولم : ت ب (1840): + اء محلوم حلوم : 
ت +( 1845 )انظر ص . 426 ( 1846 ) :ع [زكريا 7/1١‏ ] » ركريه وارعه ات صان 
ههرجه لكن غى هصان واقدلى شنى مقلوت ات ب (1847) الاجرة ات س. الاجارة ٠‏ 
ن (1848) . ع [زكريا 2]1١0/١١‏ بيت هيوصر :لت ج 


رفو -ا)م 


(مه؟-دب)؟ 


لوود-ب)م 


5 


للبوة **'! هذا شي لا يستريت بهء ولا مجهله الا من مختلط عتده 


الممكنات بالممتنعات. 


وما ذكرت تستدل على مالم اذكره. الكل نوع واحد» وطريق 
واحد. الكل مرأى النبوة 2'9. فكل ما يقال فى ذلك المرأى 21859 . انه 
فعل فيه» او سمع » او خرجء او دخل » او قال » او قيل لهء اوقام» 5 
اوقعد » او طلع ؛ او تزل » او سافرء او سأل . اوسثل . الكل 
فى مرأى النبوة 18!». ولو طالت تلك الاعمال الموصوفة » و تَنُيّّدت 
بازمنة و باشخاص مشار الهم » وامكنة مذ يبين لك ان ذلك العمل مثل. 
فاعلم علا يقينا أنه كان عرأى النبوة 0857, 


فصل مز [49] 10 
| لا شك انه قد تبين واتضح ان معظ, نبوة الانبياء بالامئال » اذ 
الآلة فى ذلك هذا فعلها اعنى المتخيلة. وكذلك ينبغى ان يعلم ايضا من 
امر الاستعارات | والإغياآت 2959 طرف » لانه قد ياقى ذلك كثير] 0552 
فى نصوص الكتب التبوية. فاذا حمل ذلك على تمر بر (154) ولا يعلى 0955 
أنه [غياء و مبالغة» او “مل على ما يدل" عليه اللفظ محسب الوضع الاول» 
وم يعم انه مستعار » حدثت الشناعات. وقد بينوا وقالوا : التوراة 
تكلم بلخة المبالغة 95 يعنى الاغياء . 


لت 


1 


واستدلوا بقوله : وان مد هم عظيمة و حصوتنها تكاد تبلغ 
السماء 085 , وهذا ييح . وهن قبيل الاغياء قوله : فان طير السماء ينقل 


(1849) :اء عحلرم شل تيواء : ت ب ( 1850) :اء المراء : ت ب ( 1851) : 
ا مراء [+ هبراه : ت]:ات ج (1852) الاغيا ات :ات ج » الاغيا : 4 البالغات: ى 
(1853) كثيرا : جء كثير : نا :ات (1854) عل تحرير : ت جء عل تقدير : ن 
(1885) لايمل: تلم يعل ٠‏ ب (1856):اء ديره بوره لشون هباى : ت ب (1857): 
ع [ التثنيه ١/8؟]‏ »ع عريم جدولوت و بعوروت بشمم :اتاج 





56 


الصوت 98" , وبحسب هذا قبل : مثل قامات الارز قاماتهم الخ 059, 
وهذا النحو موجود كثيرا 21549 فق كلام الانبياء كلهم اعنى امورا قيلت 
على جهة الإغياء » والمبالغة » لاعلى جهة التحديد والتحرير. و ليس من 
هذا القبيل عاانضت التوراة ف عوج : هذا وحده وسريره سريرمن حديد 


5 إل 01861 . لان الغرش (0562) هو السرير: كذ!ا : | ذات ازهار (1863) ٍ 





وليس سرير الانسان على قدره سواء» لانه ليس هو ثريا 0554 بليسه» 
بل السرير يكون ابدا اكير من الشخص الذى ينام عليه. و العتاد 
المتعارف انه يكون اطول من الشخص بقدر ثلث طوله . و اذا كان 
طول هذا السرير تسع 963) اذرع فيكون طول الاثم عليه على المعتاد 

0 فق نسبة الامسسرة ست اذرع » اواكثر قليلا وقوله : بذراع الرجل 20569 
بريد به بذراع الشخص منا » اعنى من سائر الناس » لا ان ذلك 
بذراع عوج ؛ لان كل شخص فهر متناسب الأعضاء على الاكثر. فيقول 
ان طول عوج كان 1867 مثلى (156) طول الشخص من سائر الناس او 
اكثر قليلا. و هذا بلا شسك من شذوذ اشخاص النوع لكنه ليس 

5 بالممتنع بوجه 

واما ما نصت به التوراة من حر ر 0869 إعمار اولائك الاشخاص 
فانى اقول انه لم يوش ذلك العمر الا ذلك الشخص المذكور وحده. 
واما سائر الناس » فعاشوا الاعمار الطبيعية المعتادة ويكون هذا الشذوذ 
فق ذلك الشخص اما باسباب كثيرة في اغتذائه » وتدبيره » او على طريق 





من الوجود . (منلر-ا)م 


(1858): [الجاممة 70/٠١‏ ]» ىعوث هشمم يوليك ات هقول: ت ج (1859) : 
ع [عاموءل ؟/و]ء اشركوبه ارزيم جمو وكو: ت ب (1860) كثيرا دت »© كثير : ج 
(1861) : ع [التغنيه م/١1١‏ ] » هنه عرشو عرش برزل وكو:ات ج ( 1862) العرش : 
اء عرش: ت ج ( 1863):ع [نشيد الاناشيد ١/ه5‏ ]ء ان عرشيتو رعنته: ت ج ( 1864) 
توبا : ت » ثوب : بج (1865) تسم :ات » تسعة : ب (1866) : ع [التثنيه 1١١/8‏ ]» 
باست أيش :ات ب (1867) عوج كان طوله : ب > طوال عوج كان :ت ( 1868 ) مثل : 
ت سدع مثل : ن »ء مثلا : ى (1869) تحرير : تاء تحديد : ج ان 


الف 


العيجز . وجازيا (1870) 6 أحكامه 6 ولا يسع ان يقال قَّ هذا سوق هذا. 
ثنها ما هو بين واضح ٠‏ لاشكل 1871) على احل مثل قوله: والجبال 
والتلال تندفع بالترنيم اعامكم و جميع اشجار الصحراء تمك الاو ار 
فان 0979© هذا ببن الاستعارة. وكذلك قوله : يشمتان بك الخ 16790 
جم يوناتان بن عزائيل . كذلك السلا طين يشمتون بك اغنياء الثروة 
(1875) جعله من ياب المثل مثل وزبدة البقرولين الغنم الخ (01876), 

وهذه الالستعارات كثيرة جدا حدا ف كتب النيوة. منها ما لشسعر 
الجمهور بكونها مستعارة . ومنها ما يظنونها غير مستعارة » لانه لا يشك 
احد ف قوله : يفتح الرب لك السماء كنز شخيره الخ 1779), إن هذه 601578 10 
استعارة وان ليس لله كنز 1879) يكون 9 فيه ألمطر. وكذاكث قوله : 
وفتح ابواب السماء وامطر عليهم المن 9!*"©. لم يظن ايضا احد ان 








لت 





فى السماء بابا ومتافذ 2992© بل هذا على جهة التشبيه » وهو نوع من 

الاستعارة . و هكذا يأبغى ان يفهم قوله انفتحت السموات 21989 , وألا 

فا منى من كتابك الذى كببته » اياه اممو من كتالى09© ليمّحوا من 5! 

ال ا ل ل ل ب ا م يك 
(٠-ب)م‏ كتاب الأنسياء 988 , كل هذا على جهة التشبيه | » لا ان ثم كتابا 000 








(1870) جاريا : ت » جارى : ج (1871) لا يشكل: تء لم يشكل : ج (1872): 
ع [ اشعيا ]ع ههرم و مجبعوت يفصحو لفئيك رنه وكل عصى هشده يماو كن :اتاب 
[1873) فان دتء - : ج (1874) : ع [أشميا 8/14 ]» جم بروشم شحولك وكو: 
ت + (1875) : | » ان شاطوتين حدياولك عتيرى نكسين دات بج ( 1876 ) : ع [ التغنيه 
+م/4١]ء‏ سمات بقر و حلب صان وكو :ءات ج ( 1877 ) : ع [ التثنيه ١4/8‏ ]» بفتح 
اك لك ات ار صر وهطوب: ات ب (1878) هذه بتاع هذا : ج(1879):ا » أوصر ؛: 
ثاب (1880) يكون : تع خرن : ج (1881) اع [المزمرر /الا/4؟ - 77 ] ؛ 
وداتى شم فتح و يبمطر عليهم من : ت + (1882):داء ودلترت بت ج (1883) :اع 
'[حزتيال ]١/١‏ »ع نفتحسو هشسم :ات ب (1884) : ع [الخروج ؟» ١4‏ ]* 
وام ابن منى نا مسفرك اشر بتبت اتحثر مسفرى :ات بج ( 1883 ) : ع [المزءور 1/19 ؟ ] » 
بمحو سفر حم :ات جب( 1886) :أ2 سفر: تاي 


10 


15 


46م١‎ 


له 189 تعالى يكتب فيه وبمحوء كنا يظن الجمهور 0959 ع بكونم لم 
يشعروا بموضع 1889 الاستعارة هنا. والكل من قبيل واحد واحمل” 
كل مالم اذكره على ماذكرته فى هذا الفصل. 

و فصل الاشياء بعقلك و ميّرها يبن" 0899 للك ما قيل على جهة 
المثل » وما قيل على جهة الاستعارة » وما قيل على بجهة الإغياء » 
وما قيل على مايدل عليه الوضع الاول بتحرير. فتبين لك حينئذ النبوات 
كلها » وتتضح » وتبق معك اعتقادات معقولة جارية على نظام مرضية 
عند اللهء اذ لارضيه تعالى الا الدق» ولا يسخطه الا الباطل ولا تتشرش 
آراؤك و أفكارك » فتعتقد آراء! غير صحيحة بعيدة جدا من اللحق . 
و تظنها شريعة (0892 , 

و الشرائع اتما هى حق محض » اذا فهمت كا جب قال: شهاداتك 
عدل الى الابد الخ 2”*© و قال : انا الرب المتكم بالصدق 09998 5 مهذا 





الاعتبار ايضا تتخلص من ميل وجود لم يوجده الله » ومن آراء 
قبيحة » قد ربما يؤدى بعضها لكفر و اعتقاد نقص فى حت اد 9*4) 
كا حوال التجسسيم » والصفات» والانفعالاتء كا بين 13959 
او تظن بتلك الأقاويل النبوية انبا ياطل و الآفة كلها الداعية لذلك» هو 
اهمال ما نهنا عليه. فهذه ايضا معان من غوامض التوراة 5"9!) وان 


كان قولنا فها فيه امال » فتفصيله سهل بعد ما تقدم. 





(1887) له :تء» - : ج ( 1888 ) يظن :ات بس ء ظن : ن ( 1889 ) مم يشعر وأبموضم : 


ت0 لا يشعرون لموضع : 5-04 يشعر و الموضع: ن ( 1890) يعن : داع يبين :الت (1891) 
شريعة :ات شرعيه : بج (1892) :ع [المزمور ]١١8/١١4‏ » صدق عد وتيك لموم : 
ت + (1893) : ع [ اشعيا ه؛/] »ع الى الله دو بر صدق دت ب (1894) اس .د تء» 


الاله : 


+ (1895) الجزء الاول الفصل هه (1896) :ا. سترى توره :ات سج 


(30-ا)م فصل مح [48] 


بين هو جلا أن كل شى“ حادث » فلا بد له من سبب قريب احدثه. 

٠04(‏ -1)ج ولذلك السبب سبب. وهكذا الى ان ينتهى | ذلك للسبب الاول لكل 
شى* » اعنى مشية الله و اختياره ؛ ولذلك قد تحذف فى اقاويل 9"*') 

الانبياء » تلك الأسباب المتوسطة كلها » وينسب هذا الفعل الشخصى 

الحادث لله » ويقال انه تعالى فعله. وهذا كله معلوم. وقد قلنا فيه نحن 


ا 


وغيرنا من المحققين » وهو رأى اهل 18119 شريعتنا با جمعهم. وبعد هذه 

التوطئة» اسم ما ابيّنه فى هذا الفصل واعتره اعتبارا خصيصا به زائدا 

عل اعتبارك لسائر فصول هذه المقالة. والثى“ الذى ابدنه لك هو هذا. 
اعلم أن ألاسباب القريبة كلها الى عنها حدث ما حدث » لافرق 10 

بين ان تكون تلك الاسباب ذاتية طبيعية او اختيارية؛ أو عرضية اتفاقية؛ 

واعتى بالاختيارية ان يكون سبب ذلك الحادث اختيار انسان » حتى 

ولوكان السبب ارادة حيوان من سائر اليوانات . فان هذا كله ينسب 

لله تعالى فى كتب الأنبياء » ويطلق على ذلك الفعل فى عباراتهم ان الله 

فعله » أوامر به : او قاله. وجاء فى هذه الاشياء كلها 9”9: لفظ القول 15 


رمح عا)م ولفظ الكلام ولفظ الامر و لفظ التداء ولفظ الارسال (1900) , 





وهذا هو المعى النى اردت الآنبيه عليه قى هذا الفصل . ذلك انه لما 
كان الا”له على ما قر 1991 هوالذى اثار تلك الارادة لذلك الحيوان الغير 
ناطق. و هوالذى اوجب ذلك الاختيار يوان الناطق ؟ وهيالذى اجرى الامور 
الطبيعية على مجراها » و الاتفاق هو من فضل الامر الطبيعى كا بيّن. 20 

(1897)فى اقاويل بدت جغ2.: ن 18498) اهل :ا ث © تدواع ( 1899 ) كلها : 
ات 6 5 (1900) :ل لشون أبيرء ولشون دبور و لشون صروى و لشؤن قرياء و لشون 
شليسه بت + (1901) قرر :ات 2 قدر؛: ج 


نانك 


و اكثره مشترك بين الطبع و الاختيار و الأرادة » لزم محسب هذا كله 
ان يقال عن مالزم عن تلك الاسباب ان الله امر ان يافعل 'كذا ع اوقال 
يكثر * 0909 كذا. وانا اذكرلك من هذه كلها امثلة . وعليها قس كل 


مالم اقله . 
5 قال فى ما مجرى من الأمورالطبيعية دائما كذوبان الثلج اذا احتر الهواء 


وتمرّج ماء البحر عند هبوب الربح قال 0909 : برسل كلمته فيذريبهن 
4 , قال فقامت ريح عاصف و هيجت اموا اه 0909 وقال فى نزول 
المطر : و اوصى السحاب ان لا تمطر عليه مطرا ©999©. وقال فى ما يكون 
سبيه اختيارات انسانية كقتال قوم سلطوا 6849 على قوم » أو شخص 

0 ترك لاذية شخص اخر» حتّي ولو شتمه » قال فى تسلّط 009 نب ى كدنصر 
مهرم 0999© وعساكره : الى امرت مقد سى” ودعوت جبابرى لغفضى 
69 + وقال: سابعثه على امة “كافرة 019810 , 








وف قصة شمعى بن جيرا لان الرب قال له العن داود 9912 , 


ولف خلا ص يوسف الصديق (1913) من السجن قال : ارسل المللك 
5 فدلله سالطان 094 وق ظفر الفرس والميديين بالكلدانيين وارسل 











الى بابل مذرتين فيكذترونها 0919 . وق قصة ايليا عليه السلام 





(1902) يكن: ت » يكون : ب ( 1903 ) قال ؛ ت ؛ - : ب ( 1904 ): ع [ المزمور 
]2 يشلح ديرو و يمسم .ات ج (1905) ع [الزمور 9/110؟] » و يامر و يعمد 
شيره و تروم جليو : ت ج (1906): ع [ اشعيا ه/]. وعل هعيم اصوه مهمطير و كوءات بج 
(1907) سلطواء ت ج» ظلموا : ن (1908) ف تسلط ؛ ت » فيتسلط : ج ( 1909): إء 
هرشع :.ت ج ( 1910) : ع [اشها ]”/١١‏ » الى صويى لمقدثى ( قراف جبورى لا فى 
[ + عليى ف جاوق : ] بات ب (1911) : ع [اشعيا »]5/٠‏ جخوى تنف اشلحنو: 
ت + ( 1912 ): ع [اللوك الغانى 9١/11‏ ]ء كىى الله امرلو فلل ات دريد: ت ب (1913): 
اء هصديق :ات ب (1914) : ع [المزمور ]7١/1٠١4‏ ء شلح ملك [فى ملا ك] 
ويكثبره : انث جح (1915) 9 [ارميا ذه/؟]» فر سى و مدى الكشدم و شلحى لبيبل ردم 


وزروه : تاج 


(9 ل دا)ع 


غ162 


لما | سيب الله 1 امرأة تقريه 2989© قبل له : فقد امرت هناك امرأة 
ارلة ان 7 تقوتك زوم وقال ر1918) يوستو العيد لصديق 0919 لاانتم بعتمو في 
الى ههنا لى ههنا بل م0880 وقال ق ما يكون سببه مله اراذة حيوان :و مر كه. 
بدواعيه الحيوانية ؛ فامر الرب الحوت 0929 اذ و الله هر 09298 الذى 
اثار له تلك الارادة » لااته جعله نبيا و اوحى اليه. و كذلك قيل ى 
الجرا دالذى الى فى ايام يوثيل بن فتوثيل : مقتدر يفل كلمته 0928 , 


وكذلك ايضا قيل. فى استيلاء الوحوش على ارض 09*89 أدوم . 


يي 


عند “خراما ف ايام ستحاريب : وهو اوقع ها القرعة ويده قسمما هن 


بالخيط 9539© وان كان لم يذكرهنا لفظ القول ولا الامر ولا الارسال 
(1926) » لكن معنى ذلك قائس (1927) ع وعلى مَاشانه هذه الصبغة (0928) 10 
ايضا من الوا لع فقس 0029© وقال ايضا ف«الامور الاتفاقية الحضة الاتفاق. 
قال فى قصة زبقة : لتكن امرأة لابني مولاك "كما قال الرما يعن 
وق قصة داود » ويوناتان قال اضرف فان الرب قد اطلقلك انك 


بك قصة يوسب لمعت الله قدا 6 ايك 





فد تيين لك كيف يعبر عن هبق الاسباب كيف هرات ( ببواء 15 
كانت اسبايا 2933 بالذات» او بالعرض » أو باختيار » او بارادة هذه 


(1916) سبب الله .. . تقوته :عت س» سبب الله له تقوته : ن ( 1917) : ع [الماوك 
الثالث ٠4/10]ء‏ صويئى شم اشه المنه لكلكك: ت ب (1918) قال: ت» قال ى: 0 
اء هصديق (1920) : ع [التكوين ه4 /2] لاأتم شلدثم ارق هنهى ها طم : 

(1921) :ع [يونان ؟/١1١1]ء‏ ويامراش لدج.: ت (1929) هو بات هدو +(1923): 
ع [يوئيل ؟/١1١]‏ اكيعصوم عوشه دبر و تاب (1924) ارض اا 


ع [اشميا 4 ]ء و هرا هفيل لمن جورل ويد و حلتته لهم بقره : ث ب (1920) : 


لشون امبره و لاصدوى و لاشايحه : ءات ب (1924) قاس اتء قائم: (1988) السية بت ؛ 
المنة: ب ( 1989 ) فقس: تتاء فقط: ب ن (1930) :ع [ التكوين 1/4 ]2 ربقه و تمى 
اشه لين ادنيك كاشر دبرالله بات ب (1931) : ع [الملرك الاول ٠‏ /؟9]ء لكاى 
شلسك الله كي ع [ التكرين //4٠‏ ]2 و يشلدى اهم لفنيكم ؛ ث + ( 1933) 
اسبايا : تع أسبابها : 


1 
0ض 


انف 


الخمس عبارات 01988 وهى الأمر » القول » الكلام» الارسال ٠»‏ النداء 
393 , فاعلم هذا وتدبّره فى كل مكان محسبه فترتفع شتاعات كثيرة» 
وتبين لك حقيقة الامر فى ذلك الموضع الذى يوهم عدا عن الحق. وهذا 
1930 غاية ما انتهى لى الول 7 فيه ى امر النبوة و امثالحاء؛ وعباراتها. 
وهذا حملة ما اذكره لك من هذا الغرض ف هذه المقالة» فلنقبل على 
معان اخرى بنصرة القدير (0588, 


كل هذا 093 اليزء الثاني من دلالة الجائر بن 19400 , 
يتلوه الجزء الثالث الذى اوله: 


مقدمة قد بينا مرات ان معظ الغرض 009/1 





(1934) عبارات : ت » عبادات : ج ( 1935) :1ء صوى [فى ج صورى] أميرء 
دبيره [[ فى ب تاشرث الى ما بعد قرياء ] » شليحه قرياه: ت ب. وتديرهبءت ج2 وتذكره: ن 
(1936)هذا :ا ت هذء : ب (1937) فى القول : ت ج » بالقول : نء به القول : ى. 
(1938) :ا بعزره شدى بات ب (1939) هذا بت )- : ب ( 1940 ) دلالة الحائررين : 
ت » الدلالة: + (1941) يتلره الجزء الثالث .. . .. ممظم الغرض :ات » يعاوه الثالث : س 


حلالت التائرين 


الجزء الثالث ظ 


يسم الله رب العالم 9) 


مقدمة : قد بينا مرات ان معظ الغرض كان فى هذه المقالة تبيين 
ما ممكن تبيينه من قصة الخلق وقصة الامر (©) غسب الذى لفت له 8 


هذه المقالة. و قد بينا ان هذه الاشياء من حملة غوامض التوراة ©) وقد علمت 





5 انكارهم عليهم السلام "© على من يكشف غوامض التوراة 9» وقد بينوا 
عليهم السلام ©) إن © اجر الذى © ينى غوامض ‏ التوراة ©» الى هى 


بيئنة واضحة لاهل النظر عظيم جداء قالوا فى اخر «فسحيم) ف معنى قوله: 


لان تجارتها تكون للساكنين امام الرب لياكلوا و يشبعوا ويلبسوا 
ل ا انيم 


الرياش © قالوا 09 لمن الذى ستر الاشياء التى او -حيت من القدبم السرمدى 
السو ا ا ل جا و الا لا ل 


اك 


٠ 02 1‏ قافهي قدر ما ارشدوا اليه ان كنبت ممن يفهم . وقد بينوا 09 غموض 
قصة الامز 9) وغرابته عن 09 أذ دهان الملمهور. 


ا ٠.‏ 
و تبين ان ولو القدر الذى يتبين290 منه لمن فتح عليه بفهمه» قد 
مسنع منعا شرعيا من تعاي..ه 62 و تشهيجه الاشفاها (06 للواحد الموصوف. 


(1) جسم الله رب العام أ بشم أدرتائ"ال عم : ت »- : ب (2) : أ ) ومعسه 
بر أشيت معسه مركبه بات ب (3) له : فى ب يعه. «الأذى» (4) :اأء سترى تورة بدت سج 
(5) علهم السلام : جه؛ ز. ل:ءت )26 واء علسل : جء ز.ل :د ت(4)ان: 
تء - ب (8) الأى : ت » من ؛: ب ( 9): يع [ اشعيا ١8/7‏ ] » ليوشبم لف الله حيه مره 
لا كل لشبمه و لمكسه عتيق :ات بج (10) قالوا :ت » قال : بج (11) ١:‏ 6+ ودج] 
لمكسه دبرم تجلق عتيق يوميا و ماى نيبو متري توره :ثاب [ فسحيم 11١9‏ -١12(]1)بيئوا:‏ 
تت »2 بيئا : جات (13) 6١:‏ معسه موكبد :ات اب (14) عن :ات ء من : جن (15) 
يعبين :ا ت» يبين : ج ن ( 16 ) شفاها : ت » مشافهة : ج 





(ووجدب) ب 


(؟-ب)م 


5 


ولا يذكر له ايضا الا رؤس الفواصل 17). وهذا | هو السبب فى انقطاع 
عم ذلك من الملة حملة » حتّى لا يوجد منه قليل ولاكثير. وحق له ان 
يفعل به هكذا لا نه لم دي ح منتقلا من صدر الى صدر» ولم يوضع قط ' 
فى كتاب . واذا كان هذا هكذا» فكيف لى حيلة ق التنبيه لك 9!) على 
ما عساه ان ظهر وتبين لى واتضح بلا شك عندى ق ما فهمته من ذلك. 
اما ترق ان اضع شيئا مما ظهر لى » حيّى يكون تلافه بتلافى الذى لابد 
منه. فانى رأيت ذلك جينا © عظما فى حقلك » وحق كل متحير. وكأنه 
غصب ال ا الوارك .عل ارئه. وكلد 69 هلين 
خلق مذموم. 

واما التصريح بذلك فقد تتقدم مافيه كفاية 29» من النهى الشسرعى 10 
مضافا 2 لما يقتضيه الرأى مشافا 28) الى كونى ايضا ف ما وقع لى من 
ذلك؛ ذا حدس و ت#ّمين . ولا اتانى به وحى المى يعلمى ان الامر هكذا 
قنْصد بهء ولا تلقنت 9) ما اعتقده فى ذاك عن معلم» بل دلتنى النصوص 
من الكتب النبوية» وكلام الحكاء 09 مع ما عندى من مقدمات نظرية 
ان الامر هكذاء بلا شك عندى (88. وبيمكن ان يكون الامر مخلافه » 15 
ويكون المقصود هو شيئا 29) آلخحر. وقد حركتنى الفكرة المسددة و المعونة 
الالمية ى ذلك حال اصفها. 


ا 


'وذلك الى اشرح لك ما قاله حز قيال النبى 2) عليه السلام شيرحا ». 


اذا سمعه 09 كل احد يظن الى لم اقل شيئا زائدا على مايدل عليه النص 
9) , يل كأنى مترجم الفاظا © من لغة الى لغة 9© او ملخص معنى 20 


(17) :اء راثى [+هر: ج] فرقم: ت ب (18) لك ؛: س»- :بت (19) جينا : 
تء غينا : ج ( 20 ) كلا د تاء كل : ب ( 81 ) كفاية : بس » -دت (28) مضافا :ا تا» 
مفاف : ج (23) تلقنت : تء تلقيت : بج (24) :اء الحكم : ت ب ( 25 ) عندى : 
نه ت (26) شيئا : جء ثىء بات (27) ا >زقال هنبيا :ت + ( 28 ) ممه : 


اث 6 سمع : ب (30) الفاظا : ت » الفاظ : ب ( 39 ) النص :تت ج» الخص : ن (31) 


الى لئة :ا تء للغة : سج 


10 


15 


كع 


ظاهر القول. واذا تامله من ألفت له هذه المقالة » وتفهتم | فصوها 
فصلا فصلا بعناية كاملة » بان له الامر كله الذى بان لى» واتضح حى 
لا تنى 39) منه خافية. فهذه غاية المقدرة فى اللجمع بين الافادة لكل احد. 
وبين منع التصريح يتعليم شى' من هذا الغرض » كا يحب. و بعد تقديم 
هذه المقدمة » اجعل ذهنك من فصول تاتى فى هذا الغرض الشريف 
الجليل العظيم الذئ هو الوتد المتعلق به كل شى' و العمود القاثم عليه 
كل شه 08 , ع نوت رهسن 


سسيسييية 


]١[ 91 فصل‎ 


حيوان من سائر الحيوانات دتى ترى 9 شخصا كأن” وجهه شبه وجه 
الاسد » واخركان” وجهه وجه ثور» ونحوما' وحسب الأشكال 
المائلة نحو أشكال وجوه الحيوان » يلقبون الناس كذلك قوله : وجه 
ثور ووجه اسد ووجه نسر9© انما هى كلها وجه 09 آدم تميل نحو هذه 

احدهما قوله فى الحيوانات(9*: على العموم : و هذا مرآها » لها شبه 
البشر 9 . وبعد ذلك و صف كل حيوان 0" منها ان لحا وجه بشرء 
042 








ووجه نسرء ووجه أسد» ووجه ثور. 
1 وسو احور تاتون و 





(32) تخنى دت2 ضنى : دء نى :ن (33):! » يعد شبكل تلوى بو و عمود شبكل 


نعشن عليو اث ج(34)١:‏ تت 6 -.: + [ لا توجداى ب حروف اوائل الفصول لعدها | 
(35) امخاصا : ت 3 اتخاص : ج ( 36) ترى :ات ج » يرى ب ن (37) ع6 [ حزقيال 


1ل 


2») 1١:)39( + فى شور» وفى أريه و فى نشر دت ب (838):اءفى:ت‎ » ] ١ 


الحيوت :ات (40) : ع [ حزقيال /١‏ ]ء وزه مريون دموت ادم طنه اث جٍ(41) : 
اءعحيةءت جب (42) باء فتى ادم وفنى شورو فنى اريه وفى نشر :ءدت ج 


(م-)م 


5" 


و الدليل الثافى تبيينه فى للركبة 4 الثانية التى اتى بها لتبيين 49 معان 


(«-ب)م امت المركبة الأولى قال فى المركبة الثانية | لكل واحد اربعة اوجه : 





الوجه الاول وجه الكروب »2 والوجه الثانى وجه نسرء والثالث وجه اسد 
ا رلا ا ا ا ا بطي 


والرايع وه 1 





ققد صرح بان 9 الذى قال عنه : وجه ثور هو وجه الكروب 9 5 





و كروب هو صغر السن” من الناس ©» وهو القياس ف الوجهين الياقين 


وانما حذف49©), وجه ثور" لتنبيه ايضا من جهة اشتقاق ما كا 





لوَحنّنا بذلك» ولا يتسع ان يقال لعل هذا ادراك صور اخرى » لانه قال 
فى اخخر هذه الصفة الثانية هذا هو الحيوان الذى رأيته تحت اله اسرائيل عند 
اح ارك وج سود وا وات كو لالس ا 1 0 





نهر كتبار 59) فقد يان ما ابتدأنا (6© ببيانه . 10 
الت فصل ب [1] 








ذكر أنه رأى اربع حيوانات 629 كل حيوان 59 منبن ذات 
اربعة وجوه » وذات اربعة اجنئحة » وذات يدين. وجملة صورة كل 


حيوان «5) صورة انسان كا قال : لما شبه البشر 9© وكذلك ذكر ان 








( 43) المركبة [ و عى كلمة عبرية تركناها على اسلها هنا لا نها فى معنى المريانة كافى اللغة 
العربية ] ( 44 ) لتبيين :ات » لتبين : ب ( 45) :ع [ حزقيال ]١4/٠١‏ © واربعه قزم 
لاحد فنى هاحد فى هكروب و فى هثى فنى ادم و هشليشى فى أربه وهربيئل فى نشر : اث لج 
(46) بان : سء أن دت (47) باع فنى شوهو فى هكروب ءات ب (48) حذف :عت 
جع حرف :دن (49) :اء فى شور دت ج+(50) :ع [حزقيال ١٠/١؟]‏ : هى محيه 
اشر راي [ + نحت الى يرال : ت] ببر كير :ات بج (51) ابتد' نا ب تء ابدانا : ج 
»1:١)55(‏ حيوت :ات + (53) باء صسيه وت بج (54 ) :ع [ حزقيال ١/ه]»‏ دموت 
ادم لحنه ات ب (55) : يدا بت2 يدى : ج 


4 

هكذا لتعمل الصنائع المهنية ©© بلا شك. ثم ذكر ان ارجلهن مستقيمة 

القول. وهكذا قالوا : وارجلها مستقيمة بعلم انه لاجلوس فوق. ) 
فافهم هذا ايضا . 





5 ثم ذكر ان كفوف الرجلين التى 59) هى آلة المثثى ليست كرجلى 
الانسان بل اليدين | هى التى كيدى الانسان . اما الرجلان 69) فدورة 609: 
كقدم رجل العجل ©" ثم ذكر ان هذا الاربع حيوانات 6# ليس بينها 


خلل » ولافضاء » الا" كل و احدة لازقة باختها قال : متصلة واحد 


بالآعر9©». و ثم ذكر أن مع كونب متلازقين 69. فان وجوهها 


0 واجنحتها مفترقة من فوق قال : وجوهها و اجنحتها منبسطة من فوق 669 


وتامل قوله من فوق 9 لان الحثث متلازقة. 





أما وجوهها واجنحتبا » ففترقة لكن من فوق » لذلك قال : 
ووجوهها واجنحتها منبسطة من فوق.(”© ثم ذكر انها صافية: كنظر 
النحاس الصقيل 69 . ثم ذكراتها ايضا مضيّة قال : فرآها كجمرات 


15 نار©©). فهذا حملة ماذكر من صورة الحيوانات 9) اعنى شكلها ؛ 





(56) المهنية: تء المائية: ب (57) : ع [ حزقيال 00/1 » رجل يثرء :ات ج (58) اع 
[حزقيال 7/١‏ ] (+ و : ت) رجلهم رجل يشرء ملمد شاين يشيبه لمعله: ت ج ( 59) الى: ج » 
الثى : ت (60) الرجلان: ب » الرجلين : ت (61) فدورة :ات ج » فسدردة: ن (62) 
: ع [ حزقيال ١/ا]ء‏ ككف رجل محل : ت ب (63): ع [ حزقيال 1/١‏ ] » حوبرت أشه 
ال اسوته :ات ب ( 64 ) كونهما متلاز قبن:ت © كونها متلازقة : ج ( 65) : ع [ حزقيال 
]2 وفنهم وكنفيهم فرودوت ملمعله :ا ت ج(66) | © ملمعله :ا ت ب (67) 
لذلك ... من فوق :اتا »+ :ب (68) :ع [حزقيال 10/١‏ ]2 كمين نحشت قلل :ات بج 
(69) : ع [ حزقيال (/14]ء مراين كجحلى اش :ات ب (70) :ا » الحيوت :ات اج 


(4-١ا)‏ م 


(4-س)م 


5ك15 


حركات هذه الديوانات9") كيف هى. فذكر فها ما تسمع. 





قال ان حركات الحيوانات ") ليس فنها لا انثناء ولا انعطاف 





+ )71( 


م 
ذكران كل حيوان 69 من تمثى مقابل اتجاهها وهوقوله: فكل واحد يسير 


ولا اعوجاج. بل حركة واحدة وهو قوله : ولا تعطف حين تسير 


دن 





امام وجهه 2).فقد بين ان كل حيوان 78) انما تمشى الى مايل وجهها. فياليت 


شعرى لاى وجه وهى ذات وجوه كثيرة لكن بالجملة ليس مثى اربعتمن 


لجهة واحدة » لان لوكان كذلك لما افرد لكل واحدة حركة وقال : 
فكل واحد إسار أمام وحجه 72( . 

ثم انه ذكر ان هذه الحيوانات 79) صورة حركتها جَرْى وهى راجعة 10 
على اعقاءها بالجرى ايضا وهوقوله : والحيوانات تنطلق و ترجع )001 
لأن رصوا [رَكض] مصدر رص [ ركس ] و شدوب [رجوع 
مصدر| شب 1[ رَجَِم ] لم يقل هَذُوك [ذهاب ] وبّوا [ اياب]؛ بل قال 
ان حركتها هى جرى ورجوع على الاعقاب . 





وبين ذلك عمثال 73) وقال : كرأى البرق 9©. و برق لغة فى برق 15 
. قال شبه 79) البرق الذى يرى ان حركته اسرع حركة » وكأنه 


عتد مسرعا منقضا من موضعما » هم ينقبض و برجع الى حيث منه رلك 





(71): ع [حزقيال »2]17/١‏ لايسبو بلكتن :ات ب ( 72 ) : ع [ حزقيال ١/و‏ ] 3 
ايش ال عبر فنيو يلكو : ت + ( 73 ) :اء حيه :ات ج ( 74 ) . ع [حزقيال ]١+/١‏ » 
و محيوت رصوا وشوب: ات اج (75) ممثال: ج ممثل: نتشء (16) : ع [ حزقيال القل]اء 
كراء هيزق: ت - (74 ) و بزق لغة فى برقبت جء وبزق اسم البرق: ن ( 48 ) شبه: اث جء 


6آ1ظ 


بتلك السرعة بعينهاء المرة بعد المرة. و شرح يوناتان بن عزيائيل عليه السلام 
رصوا [ ركض ] وشوب [رجوع] هكذا قال طافوا حول العالمم و رجعوا 
كن هو سريع. مثل البرق 9) 
كم ذكر ان الجهة التى المها تتحرك الحيوان 9*) تلك الحركة بالجرى (01) 
5 والرجوع ليست حركة 8 من اجلها » بل من اجل غيرها اعنى الغرض 
الال مى ٠‏ فقال ان الجهة التى يكون الغرض الالمى ان تتحدرك لا الحيوان 
9 الى تلك الجهة تتحرك تلك الحركة السريعة التى هى ركض ورجوع 
9 , وهو قوله : فى الحيوانات حيث يوجه الروح السير كانت تسير 
7 تعطف حين تسير 9 والروح9© هنا ليست هى 9" الريح » بل 
0 هى غرض 67 كا بينا فى اشترالك روح" فيقول الحهة التى كان الغرض 
الالمى ان تمشى الحيوان 69 الها » فى تلك الجهة تجحرى اللحيوان 9") 
المبا )09 











وهكذا ايضا قد بين يوناتان بن عزيائيل عليه السلام . قال: ذهيوا 
الى حيث توجهت الارادة ولم برجعوا حيما ذهبوا 7" . ولما كان قوله: 
5 حيث يوجه الروح السير كانت تسير 9" يعطى ظاهر هذا القول إنه تارة 


بريد الله فى المستقبل ان تمشبى (1©) الحيوان 2") لجهة ما فتسير الحيوان 9) 





(79) :اء حزرن ومقفن يت علا و تيين بريا [بريت : س] حدا و قليلن كحيزو 
برقاء ت ب (80) :اء الهحيه: ت ب (81 ) حركة الجرى :ت» الحركة بالجرى : ج ( 82 ) 
ليست حركة :ات ». ليس تحركه : + نء ليست تحركها : ى (83) :| » رصواأ و شوب: 
ت + (84) : ع [ حزقيال »]17/١‏ ف الميوت ال اشر بيه شمه هروح للكت يلكو لايسبو 
بلكتن: ت ب (85):اء وروح ٠‏ تب (86) هى :ات بع - : ن (87) هى غرضى : 
ت»ء الفرض : ج ء غرضا : ن (88) انظر الجزء الاول الفصل م [ +١٠‏ ] (89) آليها : 
ت .ادن (90) ٠‏ ء لاتر دى هوا [ هرى ] تمن رعوا لميزل ازلن لامتحزرن يز 
حون ات ج (91) ممشى ات . شير ون ء الحد(998) اء الحيه. ب »-ددت 
(98) ل“ اليه ات .ا اس 1 


24533 


فى تلك الجهة و تارة بريد الله ان تمشبى لجهة اخحرى مخالفة لتلك. 
(ه-١)م‏ فتمشى ء رجع وبين هذا الاشكال ؛ | وعرفنا ان ليس الامر كذلك» 
وان ١عبيه»‏ [:يكون ] ععنى «هيه» [كان]. و ذلك ف العيرانى كثير.. 
فقد خصصت الجهة التى ارادالله ان بمشبى الها الحيوان 9 وفى تلك 
الجهة البّى قد اراد الله ان تسير الويوان 9" فيا تسير و الارادة ثابتة فى تلك 
(..م-ب) ب الجهة . قال فى تبيين هذا الغرض و استيفاء القول فيه | فى آية اخمرى9"): الى 
حيث يوجه الروح السير كانت تسير الى هناك لتسير الروح 9 . فافهم هذا 
التبيين العجيب . فهذا ايضا مما 9" وصف من صورة حركة الاربء [3] 

حيوانات 09 بعد وصف أشكاها. 


لوكت 








م اخذ فى وصف آخر فقال : إنه رأى جسدا واحدا تحت 20 
الحيوانات 09 لازقا ما. وذلك الجسد متصل بالارض » وهو ايضا 
ازيف ابجياة ؛ وهو ايضا ذلك الجسد ذو اربعة اوجه ولم 9 يصف له 
صورة يوجه » لا صورة انسان ولا غيره من صور الحيوان» لكنه ذكر 
انها اجساد عظيمة #هولة مفزعة » ولم يصط لا شكلا بوجه. وذكر ان 
كل اجسادها اعين9"!) » وهذه هى الى ساه ("!) دواليب 9" قال : 15 





وازى الخيوانات اذا بدولاب واحد على الارض مجانب الحيوانات 


باربعة اوجه 9" . 


94(0):اء فوقاحرءت ج (95) :ع [حزقيال ١/١‏ ] » عل اشر يبيه ثم 
عروج الكت يلكو شمه هروح لكت :اتاج [ روح تاف ىق اللغة المير ية يميبى الريح و يممبى 
الروح كا فى اللغة العربية و لكن الاستاذ بندس ثر حمها بالمواء و نحن اتثيمئا تر بجمة, الكتاب 
المقدس ق تر متها بااروح ] (90) ما : جء» مات (97) :1اء سيروت :تج (98): 
١ء‏ الحيوت اتاج (99) ولم بجء مدت (100)ناء عينيم :ات ج+(101) ساما : 
تء اسها : ب (102) .اء 'وفنم «دت بج (103) :ع [حزقيال ١/ه١1]ء‏ وارا محيوت 


وهنه اوفن احد بارص اصل محيوت لا ربعه قليو :ا تاج 


10 


لاكع 


فقَد بين ان هذا جسد واحد طرفه يجانب الجيوانات (194) وطرقة' فى 


الأرض. وان ذلك الدوللاب (105) ذو اربعة أوجه قال : مرأى الدواليب 





وصنعتها كنظر الز.رجد ولاربعتها شبه واحد 9" . فانتقل من قوله 


ولاب 0"97 لقوله اربعة. فقد صرح بان تلك الاربعة اوجه التى 








للدولاب 099 هى الازبعة اوجه 099 ثم ذكر ان شكل الاربعة اوجه 099 


شكل واحد» وهو قوله ولاربعتهبا شيه وأحديد اي بين ىق هذه 
الدواليب 009 انها | مركبة بعضها فى بعض 182 وهو قوله : و مرآها 


وصنعتها كنا كان الدولاب فى وسط الدولاب 038 , 














وهذه قولة م تقل (013 بى الحيوائات 114) ؛ لم يقل فى الحيوانات (8!!) 


لفظة وسط89© » بل بعضها ملازق للبعض 119) كا قال: متصلة واحد 


الستيت ميد 


الس 019 , 
4 حر 


اما الدو ليب 4199 فذكر ان بعضها مركب فى بعض : 5ا كان 








الدولاب فى وسط الدولاب 019 . واما جملة جسد الدواليب 1390 الذى 


ذكر انه مللآن عيونا 79') فيمكن انه بريد امها مملؤة عيونا 9*!) » و يمكن 





(104):اء اصل محيرت : ت ج (105): ١‏ * الاوفن ءت ج (106) : ع [ سزقيا 
(إكلا]» مراه ها و فليم معسيهم كعين بر ديش ودموت اسد لاريعتن [ لاربعتم : بج ]: ثم 
000 :اء» وفن :ات بج (108) :اع قتم:ات + (109) :»6 دمسوت أحد لا ردمكن : 
ت ب (110):اء الا وفتم . تاج (111) بعفها فى بض : ت »2 ق بعضبا بعضا: ب 
(112) :ع [حزقيال 17/١‏ ]ء ومراسم [ مرابهن : ج] وممشهم [ معشهو :. ج] لاشر 
عبيه هاوفن بتوك هاوفن : ت ج (113) تقل : تء تقال : ج» م يقل فى الحيرانات : ت » 


ج (114) : أء الحيوت :ات +(115) ١‏ توك :ات + ( 116 ) لبعض : جغ بعض : 


ت (117) : [حزقيال ١/و]؛‏ سويروت اثه ال احوته : ت + (118) : ا» كاشر 


:-[ 


ت 


ب] بيه هاوفن بتوك هاوفن : ت ب (119) : ع [ حزقيال 1١8/١‏ ] »2 ملا عينم : 
- (120) عونا : ت »2 عبيون : بج 


(و-ب)م 


454 
ان تكون ذات الوان كثيرة : ولونه كلون الئل 9 . ويمكن ان 
تكون امثلة كنا تجد شيوح اللغة يقولون مثل الذى سسرق مثل الذى 
غصب ”**) يعنون مثل ما سسرق 29!) او مثل* ما غصب 029 او تكون 


احوالا9*') وصفات مجتلفة من قوله : لعل الرب ينظر الى مذلبى (3*!) 





يعوى حالى . فهذا ماوصف (120) من صورة الدواليب (110) 1 5 





واما حركة الدواليب 1'9') القسرية 27') فال فيها انها ايضا لااعواج 





ولا انثناء 139) ولا انعطاف ق حركبها »ء حركات مستقيمة لا تختلف »© 


)129) 00 ذكر أن هذه الاربعة دواليب )110) ليست هى متحركة بذاتها 





مثل الحيوانات 139 بل لا حركة لها فى ذاتها بوجه الا بتحريك غيرها لها 10 
13 » وبالغ فى تكرير هذا المعنى وكده مرات وجعل محرك الدواليب 1389) 
انما هو الحيوانات 17'7) حتى يكون على جهة المثل حال الدولاب 13) مع 


الحيوان 030 كن ربط جسدا ميتا ق يدى حيوان او 025 رجليه . فكلا 











(1306) ترك ذلك الحيوان مركت تلك الخشبة او ذلك الحجر أربوط 
بعضو ذلك الحيوان ء فتمال . 539 


(121) : ع [العدد 7/١١‏ ] » وعيئو كعين هبدولح ءات ج [ كلمة « عين » هنا بمعنى 
اللون و تاق >منى المثل ايضا ] (122) : اء كمين مجنب كمين تجزل :ا ت ب (123) قد استبدلا 
فى فسخة بس (124) اسوالا : تاء احوال : ج ( 125 ) : ع [الملوك الثافى 6ج/؟١‏ ] » 
اولى يراه [ ادفى - : ج ] بعينى .ءت ب+( 1236 ) وصف :ءتء و صفه : ج (127) القسرية : 
55 نت (128)اتثناا دت ء انثى : جح (1939) ع [ حرقيال ١ ] ١7/١‏ عل اريعت 
ردعيهن [ ردعهم +) بلكم يلكو لايسيو بلكتن ات ح (130).ا. الحيوث: تاج (131) 
لها سه ت (132) باء الارفتىم ٠ت‏ ج(1:)133٠ء‏ الاوفن بت ب (134) . 
لل الحيهب ات ب (135) او: سءو ت(136) فكلا . ت» فكل ماج 


0653 


وعند سير الحيوانات تسير | الدواليب يجانبها وعند ارتفاع (1-5)م 


الحيوانات عن الارض ترتفع الدواليب 039 , وقال 4389© : والدواليب 





ترتفع معها 59 . و بين العلة فى ذلك وقال : لأن روح الحيوان ى 
الدواليب 019 . وكرر هذا المعني للتاكيد و التفهيم فال (441 : فعند سير 





5 تلك تسير » وعند وقوفها تقدف و عند ارتفاعها عن الارض تر تفع الدواليي 





معها لان روح الحيوان فى الدواليب !249 , 

فتكون الرتبة ى هذه الحركات هكذا اى جهة كان الغرض الالهى 
ان تتحرك الحيوانات 139) الهاء فالى تلك اللحمهة نحركت اللصيوانات 
059 وبحركة الحيوانات 187) تتحرك الدواليب 138 على جهة التبع لها 











0 بالارتباطء لابأن الدواليب 039 تتحرك 049 من تلقاء انفسها 044 نحو 





الحيوانات 1809 و نسق هذه الرتبة وقال : الى حيث يوجه الروح السير 
كانت تسير الى هناك لتسير الروح والدواليب ترتفع معها لآن روح 
الحيوان فى الدواليب 09 . و قد اعلمتك ترحمة يوناتان بن عزيائيل 
عليه السلام قال : ذهبوا الى حيث توجهت الارادة الخ. 29 


15 فلا تم من وصف احيوانات 139 صورها و حركتها و ذكر الدواليب 

















(137) : ع [ سزقيال 1/0١‏ ]» وبلكت تروت يلكر داو فلم اسم و ببنشا محيوت 
معل هارص ينشاو هاو فئم : ت بج (138) وقال .ا ت ٠‏ :بج (139) :خ [ حزقيال 
70/1 ]ء وهاو فتم نشاو لممتم :تج ( 140) : ع [ حزقيال ١/71]ء‏ ى روح مجيه بار 
فم :تج (141) فقال : ت» وقال: ب (142) بع [ حزقيال 11/١‏ ] ». بلكمم يلكو 
واكعمدم يعمدو و بهتشام معل هارص ينشاو هاو فنم العم ى روح محيه باو فنم. : تاب (143) 
تسرك :ا تء تتحركوا : ج ان ( 144 ) انفسهاء ت » انفسهم : بن ( 145 ) : ع [ حزقيال 
1١‏ عل اشر يبيه شم هروح للكت يلكر شمه هروح للكت وهاو كنم ينشاو اعسثم ى دوح 
| فحيه ب- : ب ]ا وقتم : تاب 


(كدب)م 


(51 -ا)جس 


٠‏ باع 


32 التى نحت الحيوانات 2139 وارتباطها ما ونحركها محركبهاء أخخذ 


0 


فى ادراك ثالث ادركه ورجع لوصف اخخر» وهوما فوق احيوانات!130)) 





فقال : ان فوق الاريء[ة] حيوانات جدد 1*9 » وفوق الجلد شبه 





عرش وعللى العرش شبه كرأى 0 فهذا حملة ماوصفه فى الادراك 


الذى ادركه اولا يبر كبار 0047 


فصل ج["7] 


لا ذكر حزقيال عليه السلام (148) من صفة المركبة ماوصف ف اول 


السفرعاد له ذلك الادراك بعيته مرة ثانية | عندما اسرى به عرأى النبوة 


لاورشليم فبين لنا اشياء لم تتبين 1*7 اولا. من ذلك ان نقلنا من 


ان 


لفظط حيوانات (151) للفظ كرو بين 152) واعرفنا ان الحيوانات (151) المذكورة 10 


سس ميمح 








اولا هم ايضا ملائكة اعنى الكروبين159) فقال : وعند مسير الكروبين 





لا تعطف الدواليب عن جانهم 159) . واكد ارتباط الحركتين ا ذكرنا. 


ثم قال : هذا هو الحيوان الذى رأيته تحت اله اسسرائيل عند نهر كتبار 


او علمت نهم كروبون 0055 8 


15 


(146) 8 [ حزقيال ١/١‏ ] » ان فوق الا ربع حيوت رقيم :ات ج (142) : 


ع [حزقيال ]١5/1١‏ »ء و عل الرقيع دمرت كسا وعل الكسا دمرت كراء ادم : ت 


5 


(148) عليه السلام :ت »- : ج ( 149) :1 يمراه هنيواه : ت ج (150) تتبين :ات 2 
تين: ج (151) لع الحيوت:.ت ب 2١:)159(‏ كرويم عت ج (153) اع [ حزقيال 
13 ] 4 و يلكت هكرويم يلكر هار ذنم اسلم ونشات هكر و يم ات كتفهم لروم معل 
هارص لا يسبو فم جم هم با صلم :ات ب ( 154 ) : ع [ حزقيال ١٠/١7]ء‏ هيا محيه اشر 


رايى تحت المى يسرال بنهر كبر و ادع 'ى كرويم همه وتاي 


لاخ 


٠‏ ثرر الور بعينهاء والحركات بعينها . وبين 059 إن الحيوانات 
(151) م الكرويوة! والكرويون 152) مم الحيوانات 052 , ثم بين قى هذا 


الوضف الثانى معنى اخر » وهو ان الدواليب هم إؤلهدك 4509© قال : وسميت 














الدواليب بالعجلة على مسْمَعى” 057 ثم بين معنى ثالنا فى الدواليب 059 








5 فقال فيهم : بل الى الموضع الذى يتوججه اليه الرأس تسير و راءه ولا 
ل ا ا ا يي 

تلق فحن 11 
فمدل صرح ان حركة الدواليي (058) القسرية اما هى تابعة لالموضع 


الذى يتوجه اليه الرأس 059 الذى بين ان ذلك تابع للمكان الذى تذهب 





اليه الروح 060 , م زاد معنى رابعا فى الدواليب 59 فقال : و الدواليب 
0 هلأى عيونا على ال#يط و ذلك لدو الييهم الاربعة 061 | وم يذكر هذا المعنى 

اللا ا 301 ةك 15 الكل ا 2ك 

اولا 2 9 قال ايضا (162) قَّ الدواليب )058 قَْ هل! الادراك الاخير : 











واجسامهم وظهورهم وايديجهم واجنحتهم 49" . ولم يذكر للدواليب اود 
لا اجسام ولا ايدى ولا اجنحة 0069 بل الها اجساد فقط » وصرر اخخيرا 





الى ان قال انهما ذات سم و يدين و اجنحة » ولكنه لم يذكرها صورة بوجه. 


8 3 بين ايضا فق هذا الادراك الثانى ان كل دولك 069 يميت" 


لكروب فقال : يجانب كروب دولاب ويجاب كروب آنخر دولاب 





(155) بين :ا تاء تين : ج ن(156) داء الا وفتم.. الجلجلم :ات ج 
(157) دع [حزقيال ١٠/١1]غ»‏ لاو فنم لحم قورا مجلجل بازفى :ت ج ( 158) ١١‏ » 
الاو فليم :اث ج (159) : ع [ حسزقيال 1/٠‏ ]ءى عقوم اشر يفئنه هراش احريو يلكو 
لاسب بلكتن :ات ج (160) : اء ال يشر هيه شه هروح الكت :ات ج (161) : 
اخ [ حزقيال »]1١/٠١‏ وهاو فنم ملام عيتم سبيب لاربعه أو أنم [ لاربتم او فتهم :ات ] : 
تب (162)ايضا: ب ن- ءت (163) : ع [ حزيال 2111/٠١‏ برم جبهم ريدم 
وكتشييم :اتاب (164) :1ء للار فنيم أولا لا بسر ولا يديم ولا كنفهم :اتاج (165): 


ا اوفن :اتاج 


(1-97)ام 


(ا-ب)م 


يفف 


آي 0166 ثم بين ايضا هنا ان الاربءزة] 0169 حيوانات 0131 هى حيوان 


واحد 199) لالتزاق بعضها ببعض قال هذا هو الكيوان الذى رأيته تحت 


اله اسرائيل عند نهر كبار 099 . وكذلك ايضا الدواليب 158) انما سهاها 











دولابا واحدا على الارض *7!) . وان كانت اربعة دواليب 59" كا ذكر 
لاتصال بعضها ببعض وكونها كلها : ولاربعتها شبه واحد 49 . فهذا 


مازادنا من البيان ىق صورة الحيوانات والدواليب2*!) يبهذا الادراك الثاتى: 
فصل د [4] 


ينبغى ان ننيبك على معنى ما ذهب اليه يوناتان بن عزيا ثيل عليه السلام. 
وذلك انه لما رأى التصريح بقوله : وسميت الدواليب بالعجلة على 


0 قطع قطعا ان الدواليب 0178 م السماوات فترجم كل دولاب 0 








فلكا » وكل دواليب افلاكا 79© . ولاشك عندى انه عليه السلام انما 


قوى عنده هذا التاويل | قول حزقيال عليه السلام . فى الدواليب 0158 


0ك 


انها كنظر الزير جد 079 . وهذا لون منسوب الى الساء 2079 كنا هو 








مشهور . 


(160) : ع [ حزقيال ١٠/و‏ » ] » أوفن احد اصل هكروب احد [ -إ- وافن اد اص 
هكروب احد :ا ت] :ات ج (167 )| الاربعة : ج» لاربم : ت(168) :21 حيه احت 
ت ج ( 169 ) : ع [ حزقيال 7٠0/٠١‏ ] هيا محيه اشر رايتى تحت المى يسرال يبر كبر : ت 
(150 ): ع [حزقيال ٠١/١‏ ] *؛ اوفن احد بارص : ت ب ( 171 ) : ع [حزقيال 1١١/١‏ ] 
دموت أسد لار بين .ات ب (172) 6 أ2» الحيوت و الاو قنم :ث ب (173) اع [ حزق 
4]٠‏ لادوفتم لهم قورا مجلجل بازفى تب (174):اء الار قنم :ات ج (175) 
اء كل اوفن سلجلا وكل او فتم جلجليا :ات ب (176) ؛ ع [حزقيال 15/1 ]2 كم 
ركيد واحد عدو 195) آل الحاء حك 6 لهاك كدت 


ارقف 


فلا وجد النص : ارى الحيوانات اذا بدولاب واحد على الارض 


9 الذى يدل ذلك 4759© بلا ريب ان الدواليب على الارض 9979© صعب 





عليه ذلك بحسب ذلك التاويل » فطرد تاويله وتأوّل قوله هنا ارض 0129 
انه سطح الساء الذى ذلك ارض 6919 بالاضافة لما فوق ذلك السطح قتر جم 
5 دولاب واحد على الارض نحت علو السماء 899 , فافهم تاويله كيف 
هو. والذى يبدو لى ان كان الداعى لهذا التاويل كونه عليه السلام اعتقد ان 
الفلك (083 اسم اول للسماء. ويبدولى ان ليس الامر الا هكذا. و ذلك ان 
الدحرجة اسمها جتجلة 0*9 وا دحْرجك من الصخور 89© ودحرج 


الحد 089 , 


5 ومن اجل ذلك قيل و كلمتدحرج امام الزوبغة 0979© لتدحرجه » 
ولذلك سبيت جمجمة الرأس جِنْبملَة 689 لكونها للتدوير 89© ولكون 


9 كل كرة فهى سريعة الدحرجة سمى كل شى؛ كرى جلجالا [ فلكا] 
و لذلك سميت السموات « جلجلم » [ افلا كا ] لاستدارتها اعنى لكونما 


)191( 





كرية فيقولون هو فلك يدور 


(178) 2 [ حزقيال ١١ / ١‏ ] © وارلا ميرت وهنه أوقن أحد يارصضص : كاج 
(179) «ذلك» قبل «يدل» فى ب ( 181) :اء ارص :تاب (180) : ا الاو فنم بارص : 
تج (181) :اءارص :ت ب (182):! » اوذفن احد بارص ملرع لروح شميا ب تاج 
(183) :اء جلجل : ت ب (184) جلجاة: ١‏ 1و ضمنا هذه الكامة لانها .شتر كة بين العيرية 
و العربية  ]‏ جلجول : تج ( 185) :ع [ارميا 61/ه؟ ] + وجاجاتيه من هلمم :اث ب 
(186) :بع [التكرين ٠١/5‏ ] »ع ربحل ات هابن .ات ب (187) :1اء وكجلجال لفق 
سوفه :ات ب [انظرا شعيا ١/1١1‏ ] (188) : ا» جلجلت :عت » دوطولت د :دس (189) 
التدوير: ت » للدور : جن (190 ) و لكون: تاء لان: ج (191): ١‏ » جلجل هرا محوزر : 
ت + [شبات : ١او١اب]‏ 


ثقف 


وسمون ايضا البكرة 08 ذلكا 099 هذا المعنى بعينه فقوله سميت 


الدواليب بالعجلة على مَسمَعى ليعلمئا بشكلها. اذ لم يذكرلها شكل 9*") 


ولا صورة إلا 0199 انها إفلاك 9'!) , واما قوله فيا : كالز برجد 7" فقد 


لس اي 














كنظر تحجر الزبريجد 0990© , وترجم 10 يوناتان بن عزيائيل عليه السلام ٠:‏ 5 
3 - (200 


وقد علمت ان مهذا اللفظل بعينه ترجم انقلوس : شبه صنعة من 





(+-1)م بلاط 6909© . وقال كعابد حجر قم 9"*) فلافرق | بين قوله : كنظر 


حجرالز برجد (003) وبين قوله: شبه صنعة من بلاط9"©, فافهم هذا ولا 





تستشن عكونى ذكرت تاويل يوناتان بن عزيا ثيل عليه السلام و تاولت خلا فه 10 
فانت تجد كثيرا من الحكاء 299 » بل من المفسر بن مخالفون تاويله ى 





بعض الفاظ » وفى معان كثيرة من معالى النبيين 209 .فكيفن لآ يكون 





(ووم-ا)ب ذلك فى هذه | الغوامض ؟ وايضا فايلا ارجح لك تاويل » بل افهم" 
تاويله كله ثما نبتهبك . وافهم تاويى» والله اعلم باى التاويلين هو المطابق 
للا اريد. 15 


(192) البكرة : ت» الباكرة: ج ( 193) ١‏ » جلجل: ت ب (194) شكل .ت » 
شكلا . ج (195)الا: ات ءلا: (196) راء جلجلم : ت اج (197) ١اء»‏ 
كترشيش دثت ب (198) : ع [حزقيال ]1/1١‏ » الاو فنم ومراءه هاو فم كمين ابن 
تر شيش :دت ج (199) ترجم:ءدت © كر حمه اج (200) : | » كمين ابن طبا :اث بج 
(201 ) : ع [ الخررج 04 ] 2 كاسسيه لبت هفير دت ب (202) :اء كعويد ابن 
طبا بت ب ( 203 ) : »١|‏ كمين أبن ترشيش :ات +(204) :ا2 الحكم :ت ج ( 305) : 
ال البام : تاج 


قصل ه [0] 
ما ينبغى ان تثنبه عليه قوله : رؤى الله 9"©© ولم يقل مرأى 007 


بلفظ الافراد الا مترأى 2099 لامها ادراكات كثيرة مختلفة الانواع اعنى 





ثلثة ادراكات : ادراك الدواليب209) » وادراكاخيوانات 09© » وادراك 


5 الادم الذى فوق الحيوانات19©© . وف كل ادراك منها قال : ورأيت631 


وذلك ان فى ادراك الحيوانات 29) قال : فرأيت فاذا .ريح عاصفة 











الخ . 219) . وفى ادراك الدواليب 2 قال : رأيت الحيوانات اذ بدولاب 





واحد على الارض 69 . وف ادراك الآدم 04© الذى فوق احيوانات 
بالرتبة قال: ورايت كنظر النحاس اللامع الخ . من مرأى حقويه الخ :359 


0 ولم يكرر لفظ : ورأيت229) بوجه فى وصف الركبة الا فى هذه الثلاث 








كرات 29 . وقد بينوا حكاء 2179) «المشنه» هذا المعنى » وهم نمهولى عليه. 


وذلك انم قالوا إن الإدراكين الاولين اعتى | اذراك الحيوانات © (م-دب)م 
والدواليب 9 فقط يجوز تعليمه. 








:(206) +ع [شرتيال 1/0 ] + مزاوت اهز يك 9071 الع مرامة شاب 
١١ )208(‏ » عراوت :ات سج (309) : ١‏ الاونئم : نت امع (210) : اء الحيوت : 
ت ب+(211):اء وارا: ت » ورارى : + (212) تع [ حرقيال 4/١‏ ] © وارا 
[دارى : ج] وهنه روج سعره كو:ات ب ((213) : ع [حزقيال ١٠١/١‏ ] »2 وارى ميوت 
وهنه اوفن احد بارص كو :ات ج ( 214 ) الادم : ث »؛ الامر : جن ( 215 ) : ع [ سزقيال 
١/51]ء‏ ودارى [ا:دت]ء كعين حشمل وكو لراه متنيو ركو :ات ب ( 216 )كرات : 
تء بدات : ج (217) حكا : ب ع سكى :ات 


كلاع 


و الإدراك الثالث الذى هو النحاس اللامع 9 وما اتصل بذلك 


لا بعل منه .غير رؤس الفواصل (*) وسيدنا القديس0'9) يعتقد ان 


9 
الثلغة 22 الادراكات كلها تسمى قصة الامر 09 وهى التِى لا يعلم منها ” 
غير رؤس الفواصل 282) . ونصهم أ ذلك هوهذا الى ابن [ تُعلم] ؟ ف 


الامر؟ الرّبيما بر يقول: حتى « ورأيت» 229 الاخير. الربى انمق يقول : 








ا 





« الى النحاس اللامع .١‏ ومن : ورأيت» 20 [ الاوك ] حتى « النحاس 
اللامع » تعلّم تماما. من هناك فصاعدا » تعطى [المتعم ] رؤس 
الفواصل . البعض يقول : من ١‏ ورأيت؛ [الاول] حتى ١‏ النحاس 
اللامع ؛ تعطى أه رؤس الفواصل. ومن هناك وما بعد [ بعلم ء اذا كان 


حكما فا هما بنفسه » والا فلده (055) 10 

















ورأيت. ورأيت ورأيت9© وانها مراتب. وان الأدراك الأخير منها 


وهو المقول عنه : ورأيت كنظر النحاس اللامع 9**) اعنى صورة الرجل 





0 (228) الذى قيل فيه : من مرأى حقويه الى فوق » ومن مرأى 


حقويه الى تحت 2299) هو 3399 آنور الأدراكات واعلاها والاختلاف ايضا 15 





(218) انظر الرقم 5 (319):اء راثى هفرقم و ربياو هقد وش ؛ث ج ( 220 ) 
الثلاثة : ت » الثلث : ب :221 ) بأاء مسه مركيه ءات ب (222) ١:‏ ء٠راثى‏ هفرقهم : 
ت + (223) -زتيال ١/لا؟‏ ( 394) حزقيال ١/؛‏ (285) :١غ‏ عد هيكن معسه مركبه؛ 
مايراو مر عد وارا يراه ؛ يصحق اومر عد حشمل من وارا حشمل مجدريئن ابمورى مكان و ايلك 
موسرين لو راثى عقرقم ايكاد امرى من وارا و عد حشمل مسر يئن راثى هفر قم مكان وايلك 
ام هيه حكم مبين مدعتو اين واى لا لا ث ج [ حجيجه ١‏ -ا] (226):اء واراوارا 
وارا: ت ب [ الاأن الفات الاخير يا. ى ج] (227) : ع [ حرقيال ١/ا؟]ء‏ وارى كمين 
حشيل: ت ب ( 228 ) المبض : ت»ء المبضه: دجن  )3239(‏ ع [حزقيال ١//ا7‏ ]2 ثمراء 
متثيو ولمملة [لمطه : ج] » ومراء متنيو ولمطه [لمله : ب] : تاج (230) هو : تت ؛ هى : ج 


ع4 


بين الحكاء 27) . هل يجوز ان يشار فى تعليمه بشى' اعنى 2097 باعطاء رؤس 
الفواصل 2) ولا يحوز بؤجه ان يشار ف تعلم هذا الادراك الثالث؛ 
ولو برؤس الفواصل بن بل من هو حكم وفاهم بنفسه 039 , وكذلك 
ايضا الاختلاف بين الحكاء (2) ها ترى فى الادرا كين الاولين ايضا 
5 اعبى الحيوانات والدواليي 636 . هل يجوز تعلي معاق ذلك بتصريح اولآا 
يحوز الا باشارة وألغاز برؤس الفواصل 2039 وينبغى ان تتنبه ايضا على 





رتيب هذه الادراكات 





الثلثة. وذلك انه قدام ادراك الحيوانات 29) 
لانها اقدم بالشرف والسببية كنا ذكر : لان روح الحيوان فى الدواليب. 





209) وبغير ذلك ايضا » وبعد الدواليب 29 الادراك الثالث الذى هو 


0 اعلى رتبة من الحيوانات كما بان . وعلة ذلك ان الادراكين متقدمان 
ف العلم ضرورة للادراك الثالث» فههيا 49© يستدل عليه . 


فصل و [5] 


اعلم ان هذا المعنى الجليل العظيم الذى اخمذ حزقيال عليه السلام 
ان يعلمنا به من وصف المركبة بالتحريك النبوى الذى حركه؛ لإ علامنا 
5 به:هو المعنى بعينه الذى اعلمنا به اشعيا عليه السلام (1**) بتجميل لا محتاج 
الى هذا التفصيل وهو قوله : رأيت السيد [الله] جالسا على عرش عال 


رفيع وأذياله تملا اليكل من قوته السرافون قامون الخ **2) . قد بينوا لنا 











(331)اء المكى بتء الحكين : ب (232) :!ء ميرت راثى هفرقم :ات ج 
(335) اء برائى هفرقى :ث ج (234): 2١‏ حكم رمبين مدعتو :اث بج (235) : 
.. الحكم سا - (236) ١٠ء‏ الحيوت والاوقنم ٠ت‏ ج (234) .١:‏ الحيوت :عت اب 
(3238) غإحرفال ٠١١‏ ]ءكى روح لجيه ياوفثم - ت - (239) :1اء الاوفتم : 
تاب (240 ا مر تت وهه»ا ج(241) عله السلام :ات .- بس (242) [اشميا 
]١- 85‏ . ورد' الله إادف ات] بوشب عل كسار ونشاو شوليو ملام ات ههكل 
شرفم عومدب كو ناس 


(ؤو-ا)م 


10 


المكاء 25 ذلك كله . ونهونا على هذا الباب » وقالوا : إن الإدراك 





الذى ادركه حزقيال هو بعينه الادراك الى ادركه اشعيا. ومثلوا 


احد هما من اهل اللحاضرة . 


ا 


والثانى من اهل البادية . 
فالذى من اهل الخاضرة لعلمه بان اهل البلد عالمون مبيئة ركوب 
السلطان لم يصف هيئة ركوبه » بل قال رأيت السلطان فقط . 
(4-ص9م206 والآخر لكونه يريد يصض لاهل البادية | الذين لاعل الم بشى" 
من هيئاته فصل لهم كيف هيئة ركوبه » وصفة اجناده ومعتصرفيه (92:43) 
والذين ينفذون أوامره . . 10 
َ 3 0 1 
وى هذا القدر من التنبيه فوائد عظيمة جدا وهوقوثم ق ااحجيجه ) : 
كل ما رآه حزقيال رآه أشعيا. اشعيا مثل “رجل المدينة الذى رأى الملك 
اما حزقيال فثل رجل القرية الذى رأي للك 2*9 . وهذا النص يمكن 
ان يتاول لقائله ما ذكرته اولا » وهوان اشعيا لم يكن اهل عصيره 
محتاجين ليبين لم: ذلك التفصيل » بل كفاهم قوله : ورأيت الله الخ. 15 
وابناء المهجر 219) كازو! محتاجين لهذا التفصيل ويمكن ان يكون هذا 
(1-931)ج القائل اعتقد ان اشعيا اكل من حزقيالْ | وان هذا الادراك الذى 
٠‏ 9 
اندهش له حزقيال واستهوله كان عند اشعيا معلوما علا لا يقتضى 
الاخبار به باغراب لكونه امرا معلوما عند الكاملين. 





(343) متصر فيه : ات ء مصرفيه. ج (244) . اء [حجيجه 9١اب]ء‏ كلمه 
1[ - ج] شراه حزقال رأه يشعيه يشعية دو مه لسن كرك شرا ات هرلاكى يحزقال دو مه لين 
كفر شراءات هملك . ت + (2145) 0 » وازا ات ادق [الَه : ج]ء وبى مجوله [ ل 
نجاره: ج] :اتاج ش 


فصل ز [ل] 


من جملة ما يفبغي البحث عنه تقبيد 19*) ادراك المركبة بالسنة 


والشهر واليوم وتقيبد © الموضع. فهذا مما ينيغى ان يطلب له معنى» 
ولا يظن انه امر لا معنى فيه. ومما ينبغى تأماه وهو مفتاح الجميع قوله : 
5 انفتحت السموات 249) , وهذا شى' كثر ى كلام الانبياء اعنى ذكر 
استعارة 9 الانفتاح » و انفتاح الابواب ايضا : افتحوا الابراب (549) 
وفتح ابواب السماء 850) ٠‏ وارتفعن ايها المداخخل الابدية 259 افتحوا لى| (1-10) م 
ابواب البر 9**) ومن هذا كثير. ومما يجب ان تتنبه عليه كون هذا 
الوصف كله وان كان عرأى النبوة 259) بلا شك "كاقال: 97 عليه هناك 


0 يد الرب 259 . لكنه مع ذلك تغيرت العبارة عن اجزاء هذا الوصف تغيرا 





عظها جدا. وذلك انه لما ذكر الحيوانات 253 قال : شبه اربعة حيوانات 





و يقل اربعة حيوانات 257) فقط . وكذلك قال: وشيه على رؤس 
الحيوان جلد 9 . وكذلك قال : شبه عرش كرأى حجر اللآزورد 
(259) وكذ لك قال ٠:‏ شبه شبه كر أى بشر 60 





( 246 ) تقييد:ء ءت » تقيد: : ب ( 244 ) حزقيال ١/١‏ ] + تفتحو هشعم دا ت ب (248) 
استمارة : ت » استعار : جح (249 ) :ع [اشمعيا 1/85 ] فتحو شعريم :ات ب ( 250 ) ع 
[ المزمور الا/؟؟ ] » و دلى شم فتسم :ات بج (251) : ع [المزمور 5/7 ] » وشاو 
فتحى عوء:ءت (252) : ع [المرمور »]1١9/1٠١١10‏ فتحولى شمرى صدق:ات ب (353) : 
اء مراد هتبواه:ا ت بج ( 254 ): : ع | حزقيال 0 ] *؛ و تجى عليوثم يدألله [ادف ت]: 
تب (355 )ل الحيوت ٠ت‏ + ( 256 ): ع [ حزقيال 0 ] »© دموت أر بع حيوت : 
تب (933) ٠عارس‏ سيوت :تاج (258 ): ع [ حزقيال ١8/١‏ ] : دموت عل راثى 
محيه رقيع .تا |[ شه غير موجود قاع »2 والحيوان جم ى'ع ] (359) : ع [ حزقيال 
أركمعلء 6 كراد "عن سقدر ذموت كس اث لح (260)., 7 [حزقيال »]١ ١/١‏ دموت أدم : نت عو 


م5 


كل هده قال فما شبه 2410 , اما الدواليب 069 فانه لم يقل فيها 


شسسية دولاب ولا سٌسامة دواليب 0689 رو جة الا اخعبارا مطلقا دصورة 











2 
وجودية على مام عليه ' ولا يغلطاك قوله 06 


ىَ :اولار بعمما شية واحد 


١ 
لان ذلك 69 ليس ف هذا النسقء» ولا عات المعبى المشار اليه . وجاء‎ 
5 فى الادراك الاخير اكنّد هذا المعنى وبيّنه وذكر الجلد 9 مطلقاء لا بدأ‎ 
بذ كره و فصله وقال : ورأيت فاذا على الجلد الذى عل رؤس‎ | 


الكرويين مثل حجر اللازورد مثل شلبه عرش قد ترآءى علييم 6 





اطلق القول هنا و فى الجلد 09 ولم يقل شسبه جلد 9 كنا كان عند 





اضافته لرؤس شُسيه الحيوانات ن (869) آنا العرقن 5-5 فقال شبه عرش 








ترآءى عليهم 00 وليل 9 على تقدم ادراك الجلد 669 اولاء وبعد 10 








ذلك : ترآءى له عليه شبه عرش 29 فافهم ذلك. 


ومما يب ان تتنيه عليه كوته رصفط ف الادراك الاول ان الحيوانات 





(055) ذات اجنحة وايدى 20( معا . وق هذا الاد اك الغا؛ الذى 
سر ر 5 


حي بين فيه ان الحيوانات هى الكرويون 215١‏ اذرك اولا اجنحتها | فقط. 
وبعد ذلك حدثت لا 79 ابدى بشم 279 فى ادراكه قإل : فظهر 15 
(261) 1 لك دموكت ات +(1:)869ا» الاو قنم :ا ت 0-2 (363) 00 ع« دموت اوفن 
ولادموت او فلم :اث مع (2614) 8 [<زقيال الحعلء دمرت أحد لاربءتن : ا ا (265) 


ذلك بعد ليس ىت ( 266 ) : 1؛ الرقيم بات ج(2367) ع8 [حزقيال ١/٠١‏ ]» وارى 
وهنه ال هر قيع] اثر عل راثى هكرو سم كابن سفين كراه دموت كسائراه علهم: ت ب (268): 


اء دموت رقيم :ات ج ( 869 ) 000 لرائى دموت ششيوت ت + (370 ١:‏ ع الكسا ٠:‏ 
ت + (241) القدم الا خير من الرقم 207 ( 2712 ) دليلا .ات ٠‏ دليل . ب (273) لق 
واأنائز علو هوت كنا ات ص 1ه ) < ريش لدم ات 03175 ا اطرة ف 


الكرو بم ت -(276) طاء ث6 ٠د‏ 


م4 


فى الكرويين 2 يد بشر تحت اجنحتهم وله شكل 579) مثل قوله 
شبه (261) 3 وى عر 07م اجنحتهم (281) فافهم هذا, تامل كيف 


سند 


صرح بقوله : الدواليب معهم 9 . وان كان لم يصفها بصورة. قال 





ايضا : ومثل مرأى قوس الغام فى يوم مطركان مرأى هذا الضياء من 
284) الموصوفة 


وحقيقتّها وما هيتها معلومة. وهذا اغرب ما يمكن ان يكون ف التشبيه 
والتمثيل . وهذا بلا شك بقوة نبوية فافهم ذلك . 


5 حوله. هذا مرأى شيه مجد الرب (283) مادة القوس 








وما جب ان تتنبه عليه تبعيضه شبه بشر على العرش 288) واعلاه 


كنظر النحاس اللامع 9) واسفله كرأى نار 287) و هذه لفظة : النحاس 


هك 








10 اللامع (809) بيذ | امها مركية من معنيين 0 حش + مل » يعى السسرعة 
وهو دليل «حش» » والقطع يه « مل » القصد اجماع معنيين 
متباينين باعتبار جهتين عليه علو وسفل على طريق التشبيه 

وقد نهونا تنبها ثانيا » وقالوا انه مشتق من الكلام والسكوت 
قالوا هم تارة سساكتون وتارة متكلمون 2*9 اشتقوا السكرت *ن 
5 طلما سكت 099 تنبيها 292 على المغنيين يكلام دون صوت. ولا شك 











(377) مع [حزقيال ]4/٠١‏ + ويرالكرويي تبنيت بد ادم تحت كشهم :ات ج 
ال ل ل 
نحت . ن (281) واء كفهم ءدت جٍ (282 ) :ع [ حزقيال ٠‏ ] » او كلم لعمر 
[لممله : بع ءت + (283) :ع [ حزقيال ١/8؟]‏ » كزاآه هقشت ا 
ثم كن مراه دنجه سبيب هوامراه دموت كيود الله [ ادف : ت] :اشاس (284) : ١‏ 
القغت :ت + ( 985) ع و ت ب (386) :اء كعين حشمل : 
ت ب (287) ٠‏ + كراء اش :بت ب (288) : » سكمل :ات ب (289) ) دليل :«ث » 
مدلول: ج ن (990) ١١‏ »© فعمم حشوت فعميم 37 00 بع [اشعيا ؟4/6١1]»‏ 
محشيى معوم زغول #ب) بات ب[ 293) تنبها : 7 


11 -ا)م 


8ش .. 


ان قواهم ثارة ساكتون وتارة متكلمون 7" . انما هو عن 1 ص 


فارى كيف عرصرا خم بشر على العرشن 393 


ليس ذلك مثالا عيه تعالى -7 ن كل ركيت بل تحن 7م ع ى' محاوق. ١‏ 


وهكذا قال الى 0 مرا قله ا ل اكاك 


2207) 


0 5 


ا 


ليس هو اأر ب )ىن بدنا مر ات . فكل 





م مثل ىُّ هذه الادراكات 


كلها انما عو عن 1299 ون 1899 رمن الركية لذ الزاكب 0980 إن لا مزل 


لسسشة 





تعالى. فافه, هذا. 

فقد اعطيناك ايضا فى هذا الفصل من رؤس الفواصل !"0 ما اذا 
ضممت 0028 ريك الرؤى 029 جاءت منها حملة مفيدة فى هذا الغرض. 
واذا تاملت كل ماقلناه فى فصول هذه المقالة الى هذا الفصل » تبين لك 10 
مختى امرها. ولعل عند التامل البليغ ينكشف ذلك » ولا مح منه شئ' 
ولا تتعلق 7"*) آما لك بانك تسمع منى بعد هذا الفصل ولو كلمة واحدة 
فى هذا المعنى » لا بتصريح ولا بتلويح » لانه قد قيل فى ذلك كل ما يمكن 
قوله » بل قد تقحمت كثيرا » فلنأ نخذ فى معان اخرى من جملة المعالى 15 
لتى أوأمل ان بينها فى هذه المقالة. 


)ل دمرت ادم شعل مكنا :ات جد (3914) مثالا ب ت2 مثال : جح (295) 
الثى ب سجء النبيا: ت ( 296 ): حزقيال ١/*‏ ] » هوامراه دموت كوداشّ؛ات ج ( 297 ): 
أ كبود الله [ ادل : ت]اءدت +ج(398)ات ب ب ادل بت (299) :ا2 كبود: 
ت ج (300) :اء الروكب ات ب (301) :اء راثى هفرتم :ات ج(302) ضمت : 
تع نمت : دجن (303) :ا » الراشم : ت بج (30:1) تتملق :.ت ج » تعلق : ن 


10 


15 


دنا 


فصل ح [8] 

كل الآجسام الكائنة الفاسدة اتما يلحقها الفساد من جهة مادتما 
لاغير. اما من جهة الصورة و باعتيار| ذات الصورة » فلا يلحقها: فساد» 
بل هى باقية. الاترى ان الصور النوعية كلها دائمة باقية » وانما يلحق 
309) الفساد للصورة بالعرض اعنى لمقارنتها المادة و طبيعة المادة و-حقيقتها 
انها ابدا لا| تنفك من مقارنة العدم © . فلذلك لا تثبت فيها صورة 
بل تخلعم صورة وتلبس اخرى داما. وما اغرب قول سلمان محكمة فى تشبيهه 
المادة بامرأة الرجل الزانية 307 لان لا توجدلك ماد دون صورة يبوحه. 
فهى امرأة رجل 2699 دانّما » لا تنفك من جل 0079) ولا توجد نخالية 
9 ابدا » ومع كونها امرأة رجل 9" فلا تبرح طالبة رجلا779) اخير 
تستدل به بعلها 2 وتخدعه "و جذيه يكل وجه إلى إن ينال مها ماكان 
ينال بعلها. 

وهذه سوال المادة وذلك أن اى صورة كانت فمها فتلك الصورة 


- مو 


تسهسيائها لقبول صورة اخرى *: ولا تزال فى الخحركة لخلع هذه الصورة 


(757 )ب 


(11-ب)م 


الخاصلة ونمحصيل اخرى , (212) وهى الحال بعينها بعد حصول الصورة . 


الاخرى. فقد بان ان كل تلاف وقساد أونقص » انما هو من اجل 
المادة. وبيان ذلك فى الانسان مثالا ان تنشويه صورته» وخروج اعضاءه 
عن طبيعتها. وكذلك ضعف افعاله 619 كلها او يطلاها » اواضطرابهاء 
لافرق بين 9" ان يكون ذلك كله قى اصل الخبلة اوطارئا عليه 016 
انما ذلك كله تابع لمادته الفاسدةء لا لصورته . 


(305) يلحق : جب » لحق :ات (306) العدم : ت © عدم : ب (307) :اء.باشت 
ايش زونه:ت بج (308) :اء اشت ايش :ات ب (309): »١‏ ايشات ب (810): 1 


قنديه : 


تح (311) رجلا :اج 0 رجل : ت (312) ولاتزال ... اخرى :اث و دوس 


(313) افماله بتع افعالها : ج ( 315) بسن : ا ءا عاوا كت (316) عليه .ات » علما : جح 


)م 


45ظ 


وكذلك كل: حيوان انما يموت وعرض من اجل .مادته لامن اجل 
صورته . وجميع معاصى الازسان و خطاياه 19 كلهاء اما هي تابعة لمادته 
لا لصورته. و'فضائله كلها ائما فى تابعة لصورته 5 مثال ذلك أن ادراك 


الانسان باردّه وتصوره كل معقول: وتدبيره لشبوته وغضبه و فكرته 


ا 


فى ما 1820© ينبغى ان يؤتّى 219 وما ينبغى ان يتنب : كل ذلك تابع لصورته.. 


اما 
عى ثء 629 يوجد له : فان ذلك كله تابع لمادته. فلا تبين ان الامر 


اكله وشربه ونكاحه وشرهه فى ذلك وكذاك غضبه» وكل 





كذاك » ولم يمكن مقتفبى المكمة الالحية ان توجد مادة دون صورة ٠‏ 
ولا ان توجك صورة من هذه الصور دون مادة وازم ارتباط هذه الصورة 


الانسانية الشريفة جدا الى قد بينا انها صورة الله وشبه 029 بهذه امادة 10 





الترابية الكدرة المظلمة الداعية له لكل نص وفساد » جعل لا اعنى 
الصورة الانسانية قدرة على المادة » واستيلاء وحكما وسلطانا 629 حى 
تقهرها وتردع دواعيها » وتردها على 027 اقوم ما يمكن واعدله. 

ومن هنا تقسمت مراتب الآدميين : 

فن الناس » الاشخاص الذين رومهم داتما ايثار الاشرف وطلب 15 
البقاء الداثم على مقتضى صورته الشريفة » فلا يفكر الا فى تصور معقول» 
وادراك رأى صحيح فى كل شى* واتصال بالعقل الالمى الفائض 0*9 عليه 
الذى منه وجدت تلك الصورة. وكاءا دعته دواعى المادة لقذارتما و عارها 
المشوور تالم » لا نشب فيه واستحي 93© وخجل مما ابتلى به » ورام 
التقليل من ذلك العار جهده والتحففظ منه بكل وجهء كانسان سعط عليه 50 
السلطان وامره بان ينل زبلا من موضع اوضم 09 اهانة له » فان ذلك 
و 1ك 

(317) خمطاياء : ته خط يه: + (318) قماءات)» فما 55 (319) يوءق: تا 27 
يور : ن(320) سىء : جع ساء بات (381) جاء صل الحم ودموتو: ث ج (3225) 


حكا و ملطا نا : بشااء حكم و سلطان : + (383) على ٠ت‏ 03 الى : ب (324) الفائض : 
ع المفيض : ((305 ) استحى: شاء اسعحا: ب (326 ) موضع: ت هء الى مو ضع :ع 


نت 


10 


15 


آخر : 


6ؤئ*ذ1 


الانسان يروم جهده ان يتستر 829) فى حال تلك الاهانة وعسى إن 625 


ينقل شيئا يسيرا لموضع قريب لعله 629 لا تتمرث 609 له يد و لاثوب 
ولا براه احد 639 | هكذا يفعل الاحرار. اما العبد فيسر بذلك » ويري 


(0لدب) م 


انه لى يكلف كبير مشفة » ويرتمى مجملة جسده ق ذلك الزبل» و الوسخ 


و يلطخ وجهه وبديه 639 و ينقل فى الاشهار» وهو يضحك» ويفرح 
ويصفق ببديه 689 و هكذا احوال التاس. 

فان 6*9 الناس اشخاص كا قلنا » كل دواعى المادة عندهم عار 
وقبيح ونقائص لزمت ضرورة ويخاصة الحاسة اللامسة الى هى عار 
علينا كنا ذكر ارسطو الى حسما نشعوى الاكل والشرب والنكاح. قانه 
ينبغى للعاقل 8*9 التقليل من ذلك ما امكن والتستر به » والتألم لفعله©*0) 
وان لا يقع ق ذلك كلام 33 ولايبسط قول (039) ولا جتمع هذه 
الاشياء » بل يكون الانسان حا كنا على هذه الدواعى كلها مقصرا فيها 
جهده ولا يتناول منها الا مالا بد منه ©» و جعل غنايته غاية الانسان من 


مشغر اسان وهر تفيون قلات لأعن اق 609 1 عرها و اشرفهاء 


ادراك الالهء والملائكة» وسائر افعاله حسب المقدرة. وهؤلاء الاشخاص 


هم الذين اد مع الله لا يبرحون وهم الذين قل لم : انم اللهة وبنو 


العلى كلهم (1*© و هذا هو المطلرب دن الانسان اعنى ان هذا هى غايته. 





واما الاخرون المحجوبون عن الله وهم زمرة الجاهلية » فبعكس 
هذا عطلوا كل فكر وروية فى معقول » وجعلوا غابتهم تلك الحاسة 
الى هى عارئا الاكير اعنى حاسة اللمس. فلا فكر للم ولارروية الا 


(397) ينتر بات ج» يأستر : ن» يتثر . ن (328)ان:دت عس دودس (329) 
لعله : 


ت » ولمله: ب (330) تتمرث ؛ +جن »© تتمثر : ى» يتمرث :ات (331 ) أحد : سج » 
ت (332) يديه :ات ) يده : جد ( 334 ) فان :ات 2 - , ج (336) لتمله :ات »© 


بدمله : ج ( 335 ) للعاقل: ن »سات ب (337) كلام تاء كلاما : ب (338) قول ءات » 
قولا باج (339) الى ب ت » الى : ج ( 340 ) هم : جه - دت (341) ع [ المرمور 
١م/1]ء‏ اشم الم و بنى عليون كلكم ب تاب 


(؟1- )م 


(عجمدا)ج 
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فى اكل ونكاح لاغير. كا بين فى | الأشقياء فى انهاكهم فى الاكل 
والشرب والنكاح . قال: وهؤلاء ايضا غووا| بالخمر وتاهوا بالمسكر الخ. 
وقال : كل الموائد امتلئت من الى“ القذر» فلم سس موضع (019) وقال :- 
والنساء يتسلطن عليه 19© ؛ عكس ماطلب به, فى اول الخاقة : وا 
بعلك تنقاد اشواقك وهو يسود عليك 9 . ووصف شدة شرههم ايضا ‏ 3 


وقال: كل يصهل على امرأة قريبه (5") وقال: على قتألى بنت شعى 019 
ولخذا المعنى جعل سامان الامثال 0!9) كله للنهى عن الزنا والشرب 
المسكر. اذ هذان فيهم| اماك المسخوط عليهم المبعدين من 019 الله الذين 
قيل فم : فامها ليست لارب 7" وقيل: فاطرحهم عن وجهى وليخرجوا. 
9 واما قوله : من يمد المرأة الفاضلة 59 . وذلك المثل كله فهوبين» 10 





لانه اذا اتفق لشخص ما مادة جيدة متأتية غير غالبة له ولا مفسدة 
لنظامه ء» فامها موهبة اطية. 


وبالجملة ان 052 المادة المتأتية يسبل قودها كا ذكرنا » وان كانت 
غير متأتية. فانه لا يمتنع على المرتاض ردعها. و لذلك ادب سلمان 659 
بتلك الاداب كلها هو» وغيره.واوامر الشريعة ونواهها انما هى اردع "15 
دواعى المادة كلها » فينبغى لمن آثر ان يكون انسانا حقيقة » لا مهيمة 
فى شكل انسان » وتخطيطه ان يجعل وكده فى استتقاص كل دواعى 


(3432)ع : [اشعيا م؟/مء ل ] ؛ و جم اله بيين جو و بشكر تعو وجو وقال : ى كل 
شلحنزوت ملا ويا صوآه بلى مقدم .ت ج (343) : ع [أشميا «/١؟]‏ » ونشم مشاوبو: 
ت + (344): ع [ التكوين ١١/6‏ ] » وال ايشك تشوقتك و هوا بمشل بك: ت + ( 345 ): 
اع [ارميا /م] »عيش ال اشت رعهر يصبلو: ت ج ( 346) : ع [ارميا ١/4‏ ]ى كل منا 
فم وجو :ات ج(344) :ا ءسشلىرادت +(348)ءن بدت ع عن : ج(349) :٠ع‏ 
[ ارميا ١]‏ ]ء كلا [لواءت] شعمه: ت ب (350): [ارميا شل ممل فنى و يصاو : 
ت + )351(٠» ]١]٠١‏ : ع ]: ع [الاممثال ١م/١١]‏ ء اشت حيل نى بمصا: تا سم 
(3352)ان: جء-ءت (353) :اء شلمه : ت + [ككا اشرنا سا بقا ان المزلف يكجب 
الاسماء البو ديه بالعيرية دائما » و بعضا نشير الى اصلها ] 


اي 
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لامع 


المادة من اكل وشرب و نكاح وغضبء وساتر الخلق التابعة للشبوة 
والغضب ويستحى مها » وبجعل لحا مراتب فى نفسهء اما ما لابد منه 
كالا كل والشرب » فيقتصر منه على الانفع ٠‏ و محسب حاجة الاغتذاء » 
ولا محسب | اللذة » و يقصر الكلام فيه ايضا والاجماع عليه » قد 
علمت كر اهنهم للطعام الذى ليس واجبا 59 و ان النضلاء مثل فتحاس 
بن يائير ما أكل قط علد جد 4< ورام سيدنا القديس 059 ان يا كل 
عنده فلى يفعل 659 , ' 

واما الشرب فحكه حّ الطعام فى القصدك057, واما الاجماع للشرب 
المسكر فليكن عندك اشداعارا من ٠اجماع‏ اقوام عرايا مكشرفى 659 
العورات يتغوطون نهارا فى مجلس واحد. وبيان ذلك ان التغوط امر 
ضرورى ليس للانسان ق دفعه حيلة. والسكر من فعل الرجل الردئ 
باختياره واستقباح كشف العورة مشهور لا مءتمول » وافساد العقل 
والجسم مجتنب بالعقل. فلذلك ينبغى أن آثر ان يكون انسانا ان يتنب 
هذا » ولا يوقع فيه كلاما. واما التكاح فلا احتاج ان اقول فى ذلك 
زائدا على 59 ماقلته فى شرح «الأبّوت » 69© مماجاء فى شريعتنا 
الحكيمة الطاهرة من كراهة ذلك » وتحريم ذكره او الحديث فيه بوجه 


ولا بسبب. 
وقد علمت قولم ان اليسع 6 عليه السلام. انما تسمى 0620 قد يسا 
6" لاضرابه عن الفكرة فى ذلك حتى أنه لم بحتل”*). وقد علمت قوم 


(354) :لاء لسعودة شاينه شلى مصوه :ات ب [ فسحم 498 ]١-‏ (355) :مكل ربيخو 


هقدرش :ات ب (356) انظر حولين ا اس ب (355) القصد : ت١ء‏ القصر : - ن» 


القدر 


ى (358) مكشرق :ا ناء مكشوقرا : + (359 ) على :ا تء الا : بج ل أن : 


انث م مدا او المع (360) الابوت [شرس ' المشنه] ١اره‏ (361) ؛ اليم : كا وردىق 
القران ] اليشع: تاج ( 362 ) تسمى:اتء سمى : جب (363) ا» قدوش :أت ب ( 364) : 
ويقرا ربه فصل 4+ ركوت ٠١‏ ب 


(1- س)م 


(1-14)م 
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عن تعقوب عليه السلام انه ل رج منه مبى دفق قبل رؤين 065 , هذه 
كلها امور منقولة ف الملة لتكسبى, الخلق الانسالى. قد عاحمت قو لم : 


التفكير فى الاتم اسوأ من الاثم 69 . ولى ف بيان ذلك تفسير مستغرب" 


جدا. و ذلك ان الانسان اذا اقى معصية» فهو انما عصى من حيث الاعراض 


التابعة لمادته كنا | بينت » اعنى أنه عصى بهيميته . 


اما الفكرة فهى من خواص الانسان التابعة لصورته . فاذا اجال 
فكرته فى المعصية . فقد عصى باشرف جزئيه . و ليس اهم من تعداى 
واستخدم عبدا جاهلا » كائم هن استخدم حرا فاضلا. فان هذه الصورة 
الانسانية » وجمبيع خواصها التابعة لها لا ينبغى ان تصرف الا فى ما(367) 
أهمّلت له للاتصال با لاعلى لاللا تحطاط للدرك الاسفل . 

وقد علمت عظيم التحريم الذى جاء عندنا فى مجر القول 649 . 
ذلك ايضا لازم » اذ هذا النطق باللسان هو من خواص الانسان ونعمة 
انعم مها عليه و مز مها كا قال : من الذى خلق للانسان فها 69© . وقال 
الى 79©: قد آثانى السيد الرب لسان العلاء 679 , 





فلا ينبنى ان تُصراف هذه اانعمة التى وهبت لنا للكثال لنتعلم و تعلم 
فى انقص النقائص ٠»‏ وف العار التام حبى يقال كل ما 0729 تقوله الانه 073 
الجهلة الفاسقون ق اشعارهم واخبارهم اللائقة هم لاعن قيل لم : وانم 


تكونون لى جملكة أحبار وشعبا مقدسا 79© . وكل من صرف فكرته او 





10 


15 


(365): أء لايصامتو ششكبت زرع قودم راوين:ءت ج [ براشيت ربه » فصل 58 116. 


»21١)366(‏ هر هورى عبيره قثيين بعييره: ت ج [ يوما 9 -ا] (367) ما 6 ا 


22: 


(368) :اء نبلوت هفه ءات ب [كتوبوت موبء سبات «#م -[] ( 369 ): ع [ الخروج 
١/4‏ ]ء» ماسم قه لادم :ات اج (370): سي النبيا بت (371): 3 [ اشعيا ]4 ]© 
ألله الم نتن لى لشون اودم: ت جب ( 372 ) كل ما :ت » كلا ما : (373) بك الجوم : 
ت + (324) : ع [الخروج 1/١5‏ ] » وام نيول بمللكت كهنم و جوى قدوش :ات بج 


10 


15 


6م21 


كلامه ف شى من أنخبار تلك اللحاسة التى هى عار علينا ٠‏ حتّى يفكر قف 
شراب او نكاح باكثر من اتاج اليه ) او يشول فى ذلك اشعارا » فقد امحل 
النعمة البى انعم ا عليه» و صرفها ر استعان مها على عصيان المنعم. وعدالفة 


اوامره. فيكون "ان قيل فيي, : واكثرت لا الفضة والذهب فجعلوها 
لي لل سي وو اك كلت يه 


لعل 0879 , 


ولى ايضا تعليل فى تسمية لغتنا هذه للغة المقدسة 059 فلا يظن” ان 
ذلك | لغو ”7 منا ار غلط» بل ذلك حقيقة. وذلك ان هذه اللغة المقدسة 
لم يوضع فيها أسم بوجه لآلة 079 النكاحم» لامن الرجال ولا من النساء 
ولا لنفس الفملالموجب للتناسل ولا للمنى ٠»‏ رلا للبول ولا للغائط . هذه 
الاشياء كلها لم يوضم لما مثال 579) اول بوجه ف اللغة العيرانية | الا يعبر 
عنما باسماء مستعارة » و باشارات كان القصد بذلك ان هذه الاشسياء 
ما ينبغى ذكرهاء فتجعل لها اسماء بل هى امور مسكوت عنها. واذا دعت 
الفرورة لذكرها بحتال لذلك بكنايات من الفاظ اخحرى » كنا انه اذا 
دعت الضرورة لافعالها يتستر لذلك 099 غاية الجهد. 

اما الآلة من الرجال فقالوا : عضل 9*) وهو امم على جهة الشبه 
لانم قالرا : ورقبتك عضل من -حديد 1998 وقالوا ايضا سفك 8**) 
من فعله. و الآلة من الامرأة بطنها 9*”] والبطن 8*9 اسم المعدة . اما[ الإرجم 


فهو اسم العضو من الادشاء القن 0 فيه 0 . و اسم الغائط «صواه» 
[ خرجة] مشئق هن «يصاء [ نخرج]. واسم البول مياه الارجل 9") 


111111111111 1 1 1 1 01111 
(375).بع [هرثم 5ه ]» وكدض هربيى لهم و زهبا عو ليعل تاس (326): 


لثرن قردش :ات اس (377) لفو بات ء غلر سان (378) لالة :ات ء للأة :ا 


((379) نكال بت . مثل : بس ( 380) لذلك : شاء فى ذلك : ب س (301 ) :١ه‏ سيد :ا ثاب 
(3882): ع [اشميا ]ا رسيد رزل عرقك :شاب 3013 ) ال شفكاه :ا ثابم 
( الععيه سرع ,د ] (384 ) : » [المده مملهى] بدا اشاس زقلاة) ‏ ال اقيد 0 اشاس 


(386) اذ ميمن رسمقي انك سم 


(الدس)م 


(مخحلدب )م 


(1-ا)م 


ل ل 


و اسم ال سكي 100 ونفس الفعل الموجب للتناسل لا اسم 


له اصلا. يكنون عن ذلك يضاجع - اويتزوج : او ياخخذء او يكشف 


العورة 0*9© . هذا لآ غير . ولا يغلطك يطأ ””" و تظنه امم الفعل. ليس ' 








كذلك لان الموطوء 7:ة) اسم الجارية المعدة للتكاح فقط : قامت 
الملكة عن ينك 9!*) . و قوله : فيطأها 099 على المكتوب معناه يتتخذها 





جارية لهذا المعنى . وقد خرجنا فى معظم الفصل عن غرض المقالة | الى 
امور خلقية ودينية ايضا » لكنها ؛ واذلم تكن كلها من غرض المقالة 
فنسق الكلام دعى 093 إزلاك, 


فصل ط [4] 

المادة حجاب عظيم عن ادراك المفارق على ما هو عليه » ولو كانت 
اشرف مادة واصفاها » اعنى ولو مادة الافلاك . فناهيك هذه المادة 
المظلمة الكدرة الى هى مادتنا. فلذلك كلا 99 رام عقلنا ادراك الاله 
او احد العقول » وجد اللحجاب العظيم حائلا بينه وبين ذلك » والى 
هذا هى 09 الاشارة ف جميع كتب الانبياء بان نحن محجوبون عن الله ٠‏ 
وهو مستورعنا بغام» او بظلام » او بضباب » او بسحاب و نحو تلك9) 
الاشثارة» لكوننا مقصرين عن ادراكه من اجل المادة. و هذا هو القصد 
بقوله: الغام و الضباب من حوله 7*7 تنبيها على كون المان ع كدورة جوهرثاء 
لا انه تعالى جسم احاط به ضباب او سعاب او غمام» فنع من رؤيته على 
ما يعطى ظاهر الفاظ المال » وقد تكرر هذا المثل ايضا قال : جعل الظلمة 


ا 


10 


(387) . !ع شكبت زرع:ءت +(388) : اء يشكب او يبعل [-او يقح: ج] او بجله 
عروة بدت ج (1:)389اء يشجل :ت ج . انظر : الانية م9/." » أشعيا 15/1١‏ * ارميا 
عل (390)واء شمالءت ج ( 391) : ع [المزمور ٠١/44‏ ]» نصبه مل لمينك: ت ب 
(392) ب ع [الغية ,نل ]ء يشجلله :ات + (393) دعى :ث2 دعا: ج (39:1) 
كلا : ت » كل ما : + (395) هى :ات 2 هر: + (390) تلك .ث2 ذلك : ب (2397) : 


ع [اللزمور 41/؟ ] © عنز و عرفل مبيبيو ( سبيبين : ج) :اتاج 


10 


35 


حجابا له (398) 5 وكذلك تجليه تعالى : ف ظلمة الغمام (99©) , الظلام 





والغام والدتجئن 09 . انما كان ذلك ايضا ليستدل منه على سذا المعني 
لان كل شى* يدرك فى مرلى النبوة 09© , 

انما هو مثل لمعنى ما ء و ذلك المامهد العظيم » وان كان اعظم من كل 
مرأى النبوة 92) وخارجا عن كل قياس لكن لم يكن ذلك | للامعنى » 
اعنى تجليه تعالى فى ظلمة الغام 79 » بل للتنبيه ان ادراك حقيقته ممتنع 
علينا من اجل المادة المظلمة المحيطة بنا » لا به تعالى» اذ هو تعالى لاجسم. 
ومعلوم ايضا و9») مشهور ف الملة ان يوم الوقفة فى جبل سيناء 9" , 


كان يوم غيم ؛ وضباب » ومطر يسير 4*2 قال الله : حين خرجت» 


يارب من سعير حين رزت من صصعراء أدوم رجفت الآأرض » قطره 
ع 


السماء » ونضخت الغأثم ماء 9”*) » فيكون ايضا هوالقصد بقوله: الظلام 





والغام والدجن 2407 لا انه تعالى احاط به الظلام 2499 اذ هو تعالى لا ظلام 


عنده الا الضوء الباهر الدائم الذى من فيضه اضاء كل مظلم » كا قيل 
ف الامثال النبوية : والارض قد تلألأت من مجده 09 , 








15 
ت 


ات 


(398) مع [المزمور 10/؟1] » يشت حشك سترو :ات ب (399) :ع [ الخروج 
/؟ ] ع بعب همئن :تاس (400) : غ [الغنيه ]1١١/4‏ » و حشك » عنن وعرفل : 
ب (401) ١١‏ » مرآه هنيوأه : ت بج (402) ١١‏ ؛ مرأة نبواه ب ت ب ( 408) و : 
راس (404) : ١‏ » يوم معمد هر سيى :ات ج (405) سير :ات »ء يسيل :اج 


(406) :بع [ القضاة ه]؛ ]ع أله ( ادق :٠ءت)‏ يصاتك مسعمير بصمدك مشده ادوم ارض 


رعشه جم شم نطفو جم عبم تطقومم : ت - (401) : !| »© ممثك عن و عرفل : ث جح 
( 408) : اع الحثشك : ت + (409 ) :اع [ حزقيال 4 ]ء و هارصضص هاره مكدودر 


٠:‏ ال الى 


(ولحب)م 


فصل ى ]٠١[‏ 


هؤلاء المتكلمون كا اعلمتك لا يتخيلون العدم غير العدم المطلق . اما 
أعدام الملكات كلها فلا يظنوتما أعداما : بل يظنون ان كل عدم» وملكة. 
حكيا 01# - الضدين كالعمى والبصر والموت والحياة. فان ذلك 
عندهم بمتزلة الخار والبارد. ولذلك يطلفون القول ويقولون ان العدم 5 
لايفتقر لفاعل. وانما الفعل (7) هوالذى يستدعى فاعلا» ولا بد وهذا 
بح بوجه ماء ومع كونهى ه, يقولون إن العدم لا محتاج لفاعل يقولون 

(1-15)ع على اصلهم : ان الله يعم ويصم ويسكن المتحرك | اذ هذه الأعدام 

عندهم معان موجودة. فيتبغى ان نعلمك رأينا نحن ق ذلك على ما يقتضيه 
النظر الفلسى. 10 

وذلك انك قد علمت أن مزيل العائق هو ارك 9!*) يوجه ما » 
كن ازال عمودا من نحت خحشبة» فسقطت يثقلها الطبيعى . فانا نشول إن 
ذلك امزيل للعمود حرك الخشبة . قد ذكر ذلك دق السماع » . وبهذا 
الندو ايضا نقول فى الذى 73" ازال ملكة ما انه صنع ذلك العدم » وان 
كان العدم ليس هو شيئا موجودا 9') . فكما نقول فى من اطفأ سراجا 13 
بالليل انه احدث الظلام . 


كذلك نقول فى من افسد البصر انه قد فغل العمى » و ان كان الظلام 
والعمى أعداما » وليست تفتقر لفاعل. و محسب هذا التاويل يتبين قول 
اشعيا : مبدع النور وخالق الظلمة و مّجرى السلام وخبالق الشر 19 , اذ , 

(410) حكها : مك حكهاء ت (411.) الفعل :ا تت 60 الفامل : 2 (413) المخرك : 


ع0 مرك : ج (413) الى : ت » مل : +( 414 ) شيئا موجودا :ا تك ©* شىء موجود : بج 
(415): ع [اشعيا 47 /]غ يشعيه يوصر اوروبورى حشك ءوسه شلوم و بورى :ات عم 


4 * 


الظلام والقر 429 أعدام 17!© . وتامل كيف لم يقل : فاعل الظلام 

418 , ولا قال : فاعل الشر 419) لانها ليست امور! مومجودة » فيتعلق بها 

الفعل 420) وانما اطلق عليهما خالق (20) لان هذه كلمة لها تعلق بالعدم 

فى اللسان العبرانى كا قال : فى البدء | نلق الله الخ . 4889) و ذلك من عدم . ( 554 -1) ؟ 
5 والوجه فى نسبة العدم لفعل الفاعل هو على هذا الوجه الذى ذكرنا . 

وعلى هذا النحو ايضا تفهه 4*9) قوله : من خلق للانسان فا اومن 

الذى لق الاخرس او الااصم او البصير او الاعبى 29) » ويمكن فى هذا 

تأويل 429 اخيرء وهو ان يقال من هوالذى خخلق الانسان متكلا ار تخلقه 

عادم الكلام ؟ معناه اجاد مادة غير قابلة | لتلك الملكة اى ملكة 429) كازت, (تلحب) م 
0 فان الذى يرجد مادة ماء غير قابلة لملكة من الملكات يقال عنه إنه فعل 

ذلك العدم » كا يقال فى هن كان قادرا على خخلاص شخص هن الحلاك 

فتكل عنه » ولمى مخلصه : إنه قد قتله . 


فقد تبين لك انه على كل رأى انه (4*7) لا يتعلق فعل الفاعل بعدم 

بوجه. وائما يقال انه فعل العدم بالعمرض» "ما بينا . واما الشى“ الذى 

5 يفعله الفاعل بالذات فهو شوى* موجرد ضرورة اى فاعل كان ؛ و انما يتعلق 
فعله عونجود . 

و بعد هذه الترطئة » فلتذكر ما قد تبرهن من كون الشرور انما همى 

شرور باضافة الى شىء ماء وان كان 20" كل ماهو شرق حق موجود 


(416) . اء اللشك والرع بث ب (417) اعدام بت سدء أمدام ملكات : ن 

(418) .ا٠‏ مرب شك ب ثاس (419) داء عرمه رع : ثاج (420) نأ 
السيه بت ب(481): اء برراءات ب (428): اء براشيت برا امم و جردت ب (423) 
تفهم : ث ء يفهم : سا؛ فهم د ان (424) : ع [الخروج 0/4 ]ء ى سم قه لادم 
ار فى يسرم آم ار سرش أر فقح ار عور بت ب ( 425) تاويل : » تاويلا : ب (420) ملكة: 
0 مادة :ص (487) ال وى سرت (428) كان : ةع ءات 


(1-1)م 


555 


من الموجودات » فان ذلك الشر هو عدم ذلك الثى'“؛ او عدم حالة صالحة 

ن حالاته. ولذلك تطلق القضية » ويقال الشسرور كلها أعدام. مثال 
ذلك ق الانسان » فان موته شر وهو عدمه. وكذلك مرضه او فقره او 
جهله ء شرور فق حقه » وكلها أعدام ملكات . ش 

واذا تتبعت جزئيات هذه القضية الكلية وجدتها لا تكذب 059 
اصلا الا عند من لا يفرق بين العدم والملكةء وبين الضدين » او من لا 
يعرف طبائع الأمور كلها كن لا يعرف ان الصحة على العموم » هى 
اعتدال ما. وان ذلك من باب المضاف . وان عدم تلك النسبة هو المرض 
على العموم . والوت عدم الصورة فى حق كل حى . وكذلك كل ما 
يفسد من سائر الموجودات »ء اتما فساده عدم صورته. 

وبعد هذه اللقدمات | يعم يقينا أن الله عز وجل لايطلق عليه انه 
يفعل شرا بالذات بوجهء اعنى انه تعالى يقصد قصدا اولي 039 إن 
يفعل الشر. هذا لا يصح » بل أفعاله تعالى كاها(+) خير محض» لانه لا يفعل 
الا وجودا. وكل وجود خير. و الشرور كلها أعدام لا يتعلق بها فغل 
الا بالجهة البّى بينا 09 يكونه او جد المادة على هذه الطبيعة الى ههى 
علها ؛ وهى كونما مقارنة العدم ابدا كا قد علِم. فلذلك هى السبب فى كل 
فساد وكل شر . ولذلك كل مال يوجد له الله هذه المادة لايفسد» ولا يلحقه 
شر من الشرور » فتكون حقيقة فعل الله كله خخيرا 42#) » اذ هو وجود. 


ولذلك نص الكتاب الذى اضاء ظابات العالم. وقال : و رأى الله 





جميع ما صنعه فاذا هو حسن جدا 9) . وحبى وجود هذه المادة السفلية 


سب ماهى عليه من مقارنة العدم الموجب للموت والشرور كلها. كل 


10 


20 


(439) تكذب تء تخرم: ان (480) اولياء ت سء اولا : ن +: ل [فيت 


«كلها» قبل «تعالى» ] (431) بيناء تء قلنا: ج ان (438) شخيرا:تء خير: 


(433) :ع [ اتكئوين ١/ا]ء»‏ وايرى الم ات كل عسة وهاه طوب عاد : تاس 


لس م 
03 


هه 


ذلك ايضا سحسن 049 لدوام الكون واستمرار الوجود بالتعاقب . و لذلك 


شرح : الى ما بر» وهاهنا حسن جدا وهاهنا الموت بحسن 49 للمعنى 


الذى 5 ل فين (436) ما قاته لك قَْ هذا الفصل» وأفهمه ارين 
لاك كل ما قالته الانبياء و الحكاء 88*) من ان الخي ركله من فعل الل (439) 





0 ل 


5 بالذات ونص: «براشيت رَبّه لا يوجد شئ' شر نازلامن فوق 2" , 


فصل يا ]١١[‏ 
هذه الشرور العظيمة الواقحة ببن اشخاص الانسان من بعضهم لبعض 
(41) مسب الاغراض و الشبوات والآراء » و الاعتقادات كلها ايضا 
تابعة لعدم » لانها كلها لازمة عن الجهل » اعنى عن عدم العلمء كا ان 
0 الاعمى لفقده البصر» لا بزال عاثرا مجروحا جارحا لغيره ايضا » لكونه 
ليس عنده من بهديه الطريق. كذلك فرق الناس» كل شخص على قدر 
جهله يفعل بنفسهء وبغيره شسرورا عظيمة فى حق اشخاص النوع . ولو 
كان ثم عل الذى نسبته للصورة الانسانية كنسبة القوة الباصرة عند العين 
لا نكفت 292 اذياته كلها عن نفسه» وعن غيره» لان عسرفة الح رتفم 
5 العداوة والبغضة» وتبطل اذية الناس بعضهى لبعض . 
قد وعد بذلك و قال : فيسكن الذئب مع اللحمل و ريض النمرمع 
الجدى الخ . وترعى البقرة والدب معا الخ . و يلعب المرضع الخ 9 , 
ع ات 


ثم اعطى سبب ذلك و قال ان السبب فى ارتفاع هذه العداوات والمنافرات 





( 34 باء طرب اث ب (35]:) ١:‏ ؛ وهلنه طرب ماد هنه مارب و مورك : 
ثاب زر اشيت ربه نسل 4] ( 436) نتذكر: تع فتد بر : اس (437 ) يبين: ت © يبن؛ 
بس (438):اء. الكم : تاب (139.) الاله :ات عاش : س (140:) باء براشيت 
ريه ابن در رع يرد ملمماه : ث ب [ بر أشيت ربيه: ذه ]. (41ك) لبمفن:ات » بعشما : سج 
( شه ) لا تكفت :ات » لا نفكث : ب (443) ع [ اميا (زلم-+]ء رجر زاب 


كب او مر هم سدى ربصن ور سجر رقره ودب ترعيله و اجر و شمشع ورلل سير وشا 


(مددا)م 


(154؟ بْم)ا ب 


45 


مه ص مه 


و التسلطات هو معرفة الناس حيئئل محقيقة الاله فقال : لا يسيثئون 


ولا يفسدون فى كل جبل قدمى لان الارض تمتلاً من معرفة الرب "كما 
ا ا ا ا ا 


تغمر المياه البحر (44*) فاعلمه : 


فصل يب [؟١]‏ 


كثير| 449 ما يسبق لخيال الجمهور ان الشسرور ف العالم اكثر من 
الخيرات » حتى أن ف كثير من خطب جميع الملل وف اشعارهي يضمنون 
هذا الغرض ويقّولون ان العجب ان يوجد ف الزمان خير. اما شروره 
فكثيرة ودائمة. وليس هذا الغلط عند الجمهور فقط » الا وعند من 
بزع انه قد عم شيئا . للرازى كتاب مشهور | وسمه بالالميات (446) 
ضمنه من هذياناته وجهالاته عظائم 7) ومن جملتها غرض ارتكبه وهو 
دان الشرف الوجود اكثر من الخير. وانك اذا قايست بين راحة الانسان 
و لذاته فى مدة حياته 449 مع ما يصيبه من الالام و الاوجاع الصعبة؛ 
والعاهات 49) » والزمانات» والأنكاد والأحزان» والتكبات » فتجد 
ان وجوده يعنى الانسان نقمة وشر عظم » طلب به واعصذ أن يصحح 
هذا الرأى باستقراء هذه البلايا ليقاوم كل ما يزعم اهل ادق من إفضال 
الاله»ء و جوده البّن وكونه تعالى الخير الحض . وكل ما يصدر عنه خير 


وسيب هذا الغلط كله كون هذا الجاهل وامثاله من الجمهور 


لا يعتير الوجود الا بشخص انسان لاغير. و يتخيل كل جاهل أن الوجود 
كله من اجل شخصه وكأن” ليس ثم وجود الا هو فقط. فان جاءه الآمر 
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011 : 
( 444 ) : ع [اشعيا ١ه‏ ] » لابرعر ولا يشحيتو بكل هر قدثى ى ملاه هارصض دعه أت 

ال كم لم مكسم :ات ج ( 445) كثيرا تء كثير : ب (446) و سه بالا لميات :ا ت» 
وثعأة بالا هيات : (437) عفلاثم :.ت 6 مظيما : ب ( 448 ) حياته : ب » راحته :ا ت 


( 449) الماهات : ت ء المادات : اج 
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20 


حث 


مخلاف ما بريد » قطع قطعا ان | الوجود كله شسر. فلو اعتير الانسان 
الوجود وتصوره » وعلم نزارة حظه منه لتبين له الحق واتضح » لان 
هذا المذيان الطويل الذى مهذيه الناس فى كثرة شرور العالم» ليس يقولون 
إن ذلك فى حق اللائكة » ولا فى حق الافلاك والكواكب »2 ولا 
فى حق الاسطقسات وما تركب مها من معدن او نيات » ولا فى حق 
انواع الحيوان ايضاء وانما تمر فكرتم, كلها لبعض اشخاص نوع الانسان 

ويعجبون من هذا الذى أكل المآكل الرديثة حتى نجسذام كيف 
زلت به هذه الاذية العظيمة » و كيف وجد هذا الشر. و كذلك يعجبون 
من اكثر التكاح » حى اصابه العمى 40 فتعظم عندهم بلية هذا بالعمى459, 
وما نحا نحو هذا. والاعتبار الحقيق هوان كل اش خاص نوع الانسان 
الموجودين ٠»‏ فنا هيك ما سواه من انواع الحيوان هو شيء لا قدر له 
بوجه + بالاضافة للوجود كله المستمر كا بيّن. وقال: اما البشر شبه 


قبي اليه (51م الانسان [هو] الرمة وابن آدم الدود (452) يأوون بيوتا 


من طين اله («قه) . ان الاثم ّم 1 1 َ من دلو الخ (454) 


وكل ماجاء فى نصوص كتب الانبياء من هذا الغرض الجحليل العظيم 
الفائدة فى معرفة الانسان قدره» ولا يغلط ويظن الوجود من اجل شخدمه 
فقط . بل الوجود من اجل مشيئة بارئه عندنا الذى نوع الانسان اقل 
ما فيه بالاضافة الى الوجود الاعلى » اعنى الافلآاك والكواكب. 

اما بالاضافه الى الملائكة » فلا نسبة بالحقيقة بينه و بينها » وانما 
الانسان اشرف ما تكون» و ذلك ف عالمنا | الادلى » اعنى انه اشرف ما تركب 
مس الاسطقسات. ومع هذا ايضا فان وجوده خير عظم له و احسان من الله 


00 450) المادتء الممى ب (451): ع [ المزمور ٠] 4/1١4‏ ادم بل دمه و جو: 


ات 


- 4521) ع [١يرب‏ 5/16]ء انوش رمه و بن آدم تولمه الت بي (453) :اع 


[ ايوب 9/4١1]ء‏ ان شوكى بى حومر ات ب (454) ع [اشميا .+ ]١٠.‏ »2 من جونم 
, مدلى وجو > با عم 


(وا-ب)م 


امم 


4 


عا خصه به و كله ٠‏ و معظم الشرور الواقعة باششخاصه هى مها ٠١‏ اععى 
من اشخاص الانسان الناقصين ومن تقائصنا تصيح وستغيث ؛ ومن 
شٍ ور نفعلها بانفسنا باختيارنا نتألم وننسب ذلك لله 59"! تعالى عن ذلك 
كنا ببن فى كتابه وقال: لقد افسد امامه الذين ليسوا بينيه الخ 80" , وب 





مان ذلك وقال: سفه الانسان يفسد طريقه وقلبه حنق على الرب 457) 5 





وبيان ذلك ان كل شريصيب الانسان يرجه (459) الى احد ثلثة انواع : 


النوع الاول : من القسر وهو 159) ما يصيب الانسان من جهة طبيعة 
الكون والفساد؛ اعنى من حيث هو ذومادة. فان من اجل هذا تُصيب 
بعض الاشخاص عاهات69) و زمانات فى اصل الجبلة » اوطارثة من 
تغيرات تقع فى العناصر » كفساد الحواء او الصواعق والخسوف. وقد 10 
بينا ان الحكمة الالمية اوجبت ان لايكون كون الابفساده واولا هذا 
الفساد الشخصى» لا استمر الكون النوعى . 


فقد بان محض الإفضال » والإنعام » وافاضة الخير. و الذى 
بريد ان يكون ذا لحم وعظ, » ولا يتائر » ولا يلحقه شئئ' من لواحق 


4601 ريد إن 15 


المادة» اتما يريك الجمع بين الضدين وهو لا يشعر. و ذلك أنه 
يكون متائرا لا متاثرا لا نه لوكان غير قابل للتاثير » لما نكوّن » وكأن 


يكون الموجود منه شخصا لا اشخاص نوع *”, 


ور ب)م2 نم القول ماقاله جاليتوس ق ثاللة المنافم قال : لا تطمع | نفسك 


(455) شه ٠ت.‏ للالهو: ب (456) ٠‏ ع [التثنية «م/ه]ء شحت لو لا ببيوءوم 
واجوءات -(457) ع [الامثال و /”]ء اولت ادم تسلف دركو و عل الله بزعف 
لبر تاس (458:) بر حم أناء رحم (459)ورهر ح.ء ‏ ت(460)عاهات 
تء عادا بت (461) اله سءانثات (408) اتماص نوع اتن المحاسا بهم ح 
(463)قى تاوت -(464) يتكرد ‏ 22 يلود - 


هده 


كل من يدعى باسمى فانى لمجدى نخلقته وجبلته وصنعته 659 يقول : إن 

كل ما ينسب الى فعله 569), انما فعلته من اجل ارادق لا غير. وقوله : 

نخلقته وصنعته (561)) هوما بينت لك ان ثم موجودات لايصح وجودها الابعد 

وجود شى' اخخر. فقال الى ابدعت ذلك الثى؛ الاول الذى لابد من تقدمه 

5 كالمادة مثلا لكل ماهوذو مادة . ثم صنعت ق ذلك الثى؛ المتقدم او بعده؛ 

ماكان قصدى ابجاده » وليس ثم غير مجرد ارادة. واذا تأملت ذلك 
الكتاب الهادى لكل مهتد 552) نحو الصواب 669 , 

ولذلك سمى ١‏ تورة » بان للك هذا 69" المعنى الذى نحوم حومه 

6659) من اول ة قصة_الخلق 669 الى آخخره. وذلك انه لم يصرح يوجه 

10 فى شى* منها أنه من اجل ثى* خر» ال'كل جرء وجزء من اجزاء العالح. 

ذكرانه أوجده » وان كان وجود ذلك وفق القصد. وهذا هو معنى قوله: 

ورأى الله انه طيب 6697© لان قد علمت م6691 بيناه 45869 فى قو فم : 

تكلمت التوراة على لسانه بنى البشر 679 والطيب71© عندنا عيارة عما 

وافق قصدنا. وعن الجملة قال : ورأى الله جميع ما صنه فاذا هو حسن 

15 جدا 5172) ؤانه حدث كل ما حدث 85) وفق القصد ولا محتل اصلا » 

وهو قوله : جدا 9"©. لانه قد يكون الثى* احسنا 25780 وفق القصد منا 

حيناً ماء ثم عيب 619 فيه الغرض » فاخخيران كل م هذه المصنوعات جاءت 


00 وقصده » ول تبرح مستمرة على «حسب 679© ماقصد مها. 








(558): ع [اشميا 4#/م ] » كل هئقرا بشمى ولكبودى براتيو يصرتيو أو عسيتيو :ات ج 
(560) نملهب ت جء فمل : ن (561): : ا» يصر تيواف عسيعيو: ت ج( 562 ) لكل مهتد: 
ت جء المهدى كل : ن (563) المواب ؛: بء صواب :ات (564) هذا :ءا ت» ذلك ب ىم 
(565) حومه : ت » حسوله : ب (566): 61 ممه براشيت ,ات ج (567) : :»> وبرا 
الى كى طوب ؛ ت ب (568) ما بات » بما : ب ( 569 ) انظر: : الجزء الاول الفسل 1؟ 
»١:)570(‏ دبره توره كلشون بنى ادم : ت بج [ بسرت !](551): 3 و الطوب : 
تاج (572) : ع [ التكوين 1/١‏ ] » ويرا لمم ات كل عنه وهنه لوب ماد : نت ج 
(573) ماحدث: 00 حادث :ات (574) باءماد ات جب (545) : | : طوب : 
ت ب (56 ) عيب ٠‏ 2 دغيب . ب (577 ) حسب :تت 2 ولق :٠س‏ 


(5؟-ب6م 


(-1)م 


مهآ«٠‎ 


ولا يغلطك قوله فى الكواكب لتضى؛ على الارض ولتحم على النهار 


والليل 579) . وتظن ان معناه من اجل ان تفعل هذا 679 بل هو إخبار 


بطبيعتها التى شاء ان يمخلقها كذلك اعنى 699) مضيئة مدبرة كقوله 
ف ادم وتسلطوا على سمك البحر 6889) الذى ليس معناه انه خخلق من اجل 
ذاء بل إبار بطبيعته الى طبعه تعالى علها. اما قوله فى النبات انه قد بذله 5 
للآدميين وسائر الحيوان 5*9). فقد صرح بذلك ارسطو و غيره. وهو 
ظاهر ان النبات انما وجد من اجل الحيوان. اذ 6939© لابدله من الاغتذاء» 
وليست كذلك الكواكب » اعنى انها ليست من اجلنا لما يصلنا خخيرها 
لان قوله تعالى 59 لتضى' ولتحك 89© هو كا بينا اخبار بالمتفعة 
الواصلة مما الفائضة عل السفل على ما بينت لك من طبيعة افاضة الخير 10 
دائما » من شى' على شى". 

وذلك الخير الواصل ابدا هو'ق حق الذى وصل اليه كأن هذا 
المْمَضّل عليه هو غاية ذلك الذى افاض عليه خيره و جوده كثل ما يظن 
شخص من اهل المديئة ان غاية السلطان ان حرس داره بالليل من اللصوص 
وذلك صحيح بوجه ماء لا نه لما 6580© اتحرست داره وحصلت له هذه 15 
الفائدة من اجل السلطان» صار الامر يشيه كون غابة الساطان حراسة 
دار هذا. ومحسب هذا المعنى ينبغى ان نشرح كل نص جد 0979© ظاهره 
يدل على كون شى”' رفيع » جتعل من اجل مادونه معناه ازوم ذلك عن 
طبيعته. ونلزم | اعتقادا 9*© ان هذا الوجود كله مقصود منه تعالى 
محسب أرادته » ولا نطلب 9" لذلك علة ولا غاية اخرى بوجه » كا 20 

(5758) بع ع [ التكوين ١/9‏ -18]ء لاير عل هارن ولمشل بيوم و بليله :ات ب 


(579) هذا: هات © هذه : مس (580) اغى؛ باش سد انها: ن(581) ٠‏ ع [ ألشكوين ]18/١‏ + 
ادم وردو [يردر : ج] بلجت هم وجو: بت ب (582) انظر [ التكوين ]1١9/١‏ “ل اذ : 


اتء اذ و: ب (584) تعال: سا دت (585): ل لهاير ولمشل بت ج (506) لاله 


لما ب ت » وذلك لما اله: ب (581) قرع دم كه كقات باد داك ب 7 ف 2 
اخ افك : ن] اعتقاداء ت » تلتزم اعتقاد: ج (589 ) تطلب: :اتاء تطلب: ين 


10 


20 


© 


44 هى كون النفس تالف الامور الغير ضصرورية وتعتادها 248590 قتحصل 
لها ملكة الاشتياق لما ليس هو ضرورى لا فى بقاء الشخص ولا ق بققاء 
النوع وهذا الشوق هو امر لا نهاية له. 

ما الضروريات كلها فحصورة متناهية اما التطاول فشير متناه » 
ان تعلق شوقك بان تكون أوانيك فضة » فكونها ذهبا أحمل. و آالتحروت 
اتخذرها بلورا. و لعل تتخذ ايضا 9 من الزمرد » و الياقوت كل 
ما بمكن وجوده. فلا بزال كل جاهل فاسد الفكرة فى تكد »> وسحزن8*9*) 
على كونه لايصل ان يعقل ما فعله فلان من التطاولات » وق الا كار 
يعرض بنفسه لاخطار عظيمة #ركوبه 4*9) البحر وخدمة الملوك» وغاية 
فى ذلك ان ينال تلك التطاولات الغر ضرورية. فاذا اصايته4890) المصائب 
فى طرقه 4*9) تلك الى سلكها تشكى من قضاء الله وقدره» و اتعذ حرات>> 
يدم الزمان ويتعجب من قلة انصافه كيف لم يساعده على تعصيل مال 
جزيل يجد به خمرا كثيرا 4*9 يسكر بها دائماء وجوارى4*8» عدة محليات 
بانواع الذهب والاحجار#)؛ حتى يحركته للجاع باكثر مما فى الطاقة 
ليلتذ كأن الغاية الوجودية انما هى لذة هذا الخسيس فقط» الى هنا انتهى 
غلط الجمهور حتى عزو البارئ فى هذا الوجود الذى اوجده بهذه الطييعة 
الموجبة | لهذه الشرور العظيمة نحسب خيالم » لكون تلك الطبيعة لا تساعد 
كل ذى رذيلة على نيل رذيلته 4*9) حتى يوصل نفسه السيئة غاية سوهاء 
الذى لا نباية له كما بينا. 

اما الفضلاء العلاء فقد علموا حكة هذا الوجود وفهموها كا بين 
داود وقال: ان سبل الرب جميعها رحمة وحن لحافظى عهده و شهاده(495) 


(.484) هى .تت » هر : ج ( 485 ) النفس تالف .. تعتاد ها ب ث ا ء» الائتسان يالف 
.. يعتادها : ن ( 486) وايضا» قبل تتخذ فى ب (487) سزن:ات » حسمن 2 ميم ( 488 
كركو به: بر ؛ كركوب: ت ( 489 ) أصابته : 20 اصابه : ت ( 490) عارقه مت © طاريقه : 
ب (491) كثرا.: تا2 كثيرة : ب (492) جوارى :ا تء جواريا : ب ( 493 ) 
الاحسجار: ثت» المجارة : ب ( 494 ): ثيل رذيلته : ت» كل رذيلة: ب( 495( ثح [ المزمرر 
٠8+‏ ]؛ كل ارحوت الله حسد وامت لنصرى بريتو وعدتيو ات ج 


امم 


؟ .مهم 


يقول : إن اولائك الذبن حفظوا طبيعة الوجود ومفروضات الشريعة » 
وعلموا غا ينها 479 تبين لم وجه الفضل » والحقيقة فى الكل. ولذلك 
جعلوا غا ينهم ما"'قصد م من حيث هم اناس (+)ء وهوالادراك. ومن اجل 
ضرورة الجسم يتطلبون ضرورياته : خبزا كله وثوبا البسه 9") من 





غير تطاول. وهذا اسهل شى » وينال بايسر سعى» اذا اقتصر على 5 

(1؟ -ب)ج الفسرورى. وكل ماتراه من صفوته هذا وعسره| عليناء فذلك من اجل 
التطاول فى طلب غير الضرورى» صعب» ولو وجود الضرورى. لان 
كلا 49) كانت الأمال متعاقة بتطاول اكثر » كان الامر اشى. و تنفد 
القوى والحواصل 4*9 فى الغير الضرورى7"9) فلا يوجد الضرورى. 


و ينبغى ان تعتير احوالنا 6910© فى الوجود فانه كلما كان الامر اشد 10 
ضرورية نيوان كان وجوده اكثر وبذالته (502) ازيد. وكلا (498) كان 
اقل ضرورية كان وجوده اقل » وهو عزيز جدا. فان الامر الضرورى 
للانسان مثلا هو المواء والماء والغذاء » لكن ضرورية 59#) المواء اشد» 
لانه لا يفده بعض ساعة 2 الاو ملك. اما الماء فقد ببق اليوم واليومين 
(11-ب)م والحواء اوْجّد » واكثر بذلة بلا شك | وضرورة الماء اشد ءن ضرورة 15 
الغذاء » لانه اذاشرب ول يغتذ » قد 609 يق بعض الناس الأربعة ايام 
509) والخمسة دون غذاء. وانت تجد الماء فى كل مديئة اكثر من الغذاء 
وارخص. وهكذا جخرى الأمر قَْ الاغذية اشدها ضرورة اوحداها 2 
وارخص قى ذلك الموضع من الغير الضرورى 0509 
أما المبياك والعنبر والياقوت والزمرد 14 م ارى أن احدا من 20 
السالمى العقول يعتقد ان لا حاجة وكيدة عند الأنسان الا للتطيئّبٍ 65079 





(496) غايها :ات » غاياتهها : ب (+) اثاس : ل ء انسان : ت (497) : ع [ التكرين 
١/4‏ ]ء لحم لاكل و يجد لليش : ت ب ( 498) كلما :ت » كل ما : ب ( 499 ) المواصل ٠‏ 
ت جء الاسوال : ن (500) الفرو رى: «ء» ضرورى :ات (501) تمصتير احوالنا : 
ت ب ؛ يعتبر اعتبار ثافى : ن (502) بذلته تاء بذلها +(503) ضرورية. ت» 
ضرورة : ب (504) قد: نع فقد: ت (505) ايام ٠‏ تء الايام : سم (506) 
المرورى : جح ءضرررى :ات (507) التطيب ٠‏ ع للتطيب 6 ليطيب : نَ 


دهم 


وقد يغنى عنها » وعن امثانها كثير من الأعشاب والأطيان. فهذا هو 
يبن 2807 إفضال الله تعالى وجوده ولو فى حق هذا الحيوان الضعيف. 
واما تيش 0509 عدله تعالى وتسويته بينهم» فبيّن جدا جدا 9" لان 
ليس ق الكون والفساد الطبيعى ان مختص 9!) شخص حيوان من سائر 
5 انواع الحيوان بقوة خصيصة بهء او بعضو زائد على شخص آخر من نوعه» 
بل القوى كلها الطبيعية 6611 والنفسانية والحيوانية والأعضاء الموجودة 
فى هذا الشخص هى الموجودة فى الاخر بالذات. وان كان ثم نقص 
فبالعرض من اجل امرطارئ 512) مما ليس فى الطبع » و ذلك قليل ا بيناء 
لا تفاضل اصلا بين الاشخاص الجحارين على مجرى الطبع ». الا ما هو 
10 لازم من جهة اختلاف تمي المواد الذى ذلك ضرورى لطبيعة مادة ذلك 
النوع ) ما قصد به شخص 0139© دون شخص. 
اما كون هذا عنده نوافذ ©1© مسلك كثيرة وثياب مذهبة. وهذا 
عادم مذه 6589 الفضول من العيش فلا مظلمة فى ذلك ولإجور » ولا | (1-1)م 
الذنى حصل له هذا التطاول ظفر بشى* زائد قى جوهره. وانما حصل 
5 على خديال كاذب اولعب. ولا هذا العادم لفضول العيش نقصه واجب: 
فالمكثر لم يفضل له وامقل لم ينقص عنه فكان كل واحد قد التقوا على 
قدر اكله ©1©. هذا هوأ الاكثرى فى كل زمان» وف ىكل مكان 19 ولا 
ياتفت للشاذ كا بينا. رضي هذين الأعتبارين ببِّن لك افضاله تعالى 
على خلقه بايجحاد الضروى على ترتيبه و تسويته بين اشخاص التنوع: 
20 فى خلقهم. ونحسب هذا الاعتبار الصحيح قال مسيد العالمين : لطر 








(508) تبين :تع بتبين : ب (509) جدا .ات » - : ب (510) يخقص :ات » 
بتخص : (511) الطبيعية : ثت ؛ الطبيعة : ؟ج (512) طار :ات ؛ طارى: سج (513) 
ص :ا تاء شخصا : جن (514) نرافذ .ت نرافج : ب (515) هذء بتء هذا : ب 
(516) :ع [الخروج 18/15]غ ولا هعديف همربه و عسمعيط «محسير أيش لفى | كلولقطو : 

تب (517) فى : جءع»-ءت 


(, ح-ب)م 


6.64 


ركة 6319© وقال داود : ان سبل الرب جميعها رحمةٍ وحق الخ . 619يئن 
بينا . وبديان قال داود 9 الرب صالح للجميع وثمر أ حمه على كل صتائعه 
69) , لأن اجادنا هو الخير الكبيز (520) بالاطلاق كا بينا.. وغتلق 


القدة المديرة 622 للويوان هر 623 الرحمة له كما بينا . 


فصل سس أيدة ٠‏ 5 


كثير| *5) ما تحير [ت]. :اذهان الكاملين فى طلب غاية هذا الوجود 
ما هى. وها انا ابين سقوط' هذا الطلب على كل مذهب» فاقول: كل 
فاعل يفعل بقصد. فلا بدلذلك الثى* الذى فعل من غاية ماء من اجلها 
فعل. وهذا بين لا يحتاج الى برهان محسب النظر الفلسق. وكذلك هو 
بين ايضا ان الشى* الذى قعل بقصد » هكذا ,.حادث 629 بعد | أن لم 10 
يكن. ومما هو بين ايضا و مجمع عليه ان الواجب الوجود الذى ما عدم 
قطء ولا يعدم » لا يقتصر لقاعل. وقد بينا ذلك ولكونه©72» غير مفعول» 
سقط عنه طلب الغاية.- فلذلك لايقال ماغاية وجود البارى تعالى؟ اذ 
وليس هو شيئا عذلوقا 2©, 

: ققد يان هسب هذه المقدمات ان الغاية انما ,تطلب لكل حادث فعل 10 
بقصد ذى عقل 689 ؛ اعنى لما له مبدء عقلى » لازم فر راان يبحث 
عن السبيب الغا ما هو. اما الشئه الغير حادث فا تطلب له غاية "ما 
ذكر:ا. وبعد هذا التمهيد :فلتعم انه لأوجه لطلب غاية لجملة الوجود» 
لأغلى رأينا القائلين محدث العالم» ولاعلى رأى ازسعلو فى القدم ؛ وذلك 
35 (518) بح [التنيه 4/09] ككل دكو شفط .ات ب -(519) : ع [المزمور 
ه/٠]ء‏ كل ارحوت الله حسد وامت وجو:ت ج (520) اع [الزءوى 44/ة]» 
ماوب لكل و رسميو عل كل مسيو :ات ب (521) الكبير : ت» - : ب (588) المابرة : 
تء الماركه :. ب ( 523) هوا ت»ء هى : بج (524)كثيرا :ات © كثير ا 


حادث :ا ت») .ردث : ب ( 5286) ولكرنه : ث ء لكوفه : : ب (527) شيئا مخلوقا : 
مخارق : ب (528 ) ذى عقل : ت. ج » مبد” عقل : نَ 


6ج 


ان محسب رأيه فى قدم العالم لا يطلب غاية اخيرة لجزء من اجزاء العالم. 
لانه لا يسوغ على رأيه ان يقال ماغاية وجود السماء ولم كانت بهذا 
القدر وهذا العدد ؟ ولأل كانت المادة هكذا ء ولا ماغاية هذا النوع 
من الحيوان أو من النبات . اذ الكل عنده على جهة اللزوم الابدى الذى 
5 لم بزل ولا زال . وان كان العلم الطبيي يبحث عن الغاية» لكل موجود 
طبيعى » لكن ليست هى الغاية الأخيرة الى كلامنا فى هذا الفصل فيا . 
وذلك اله 629 فى العلم الطبيغى ان لابد لكل | موجود طبيعى (1-135) > 
من أغاية ما» وان 6639 هذا السيب الغاثى وهو اشرف الاربعة اسياب 
محنى فى اكثرالانواع . و ارسطو يصرح دائما بان الطبيعة لا تفعل | شيثا (+1-7)م 
بان التبات خخلق من اجل الحيوان (31©. وكذلك بين فى بعض الموجودات 
بان :هذا من اجل ذا 538) و مخاصة فى اعضاء الحيوان 639 , واعم ان 
وجود هذه. الغاية فى الأمور الطبيعية قاد الفلاسفة ضرورة لاعتقاد مبد' 
آخر غير الطبيعة » هوالذى يسميه ارسطو مبدأ عقليا او اليا 6*2 هوالذى 
5 يفعل هذا من اجل هذا. 
واعلم ان من اعم الادلة على حدث العالم عند من له نصفة » هو 
ما يقوم عليه البرهان فى للوجودات الطبيعية » ان لكل شىه منها غاية 
ما »وان هذا من إجل هذاء دليل 539 على قصد قاصد » ولا يتصور 
قصد الأ مع حدوث عحدث , 


20 . وارجع الى غرض الفصل وهو الكلام ف الغاية. فا قول: قد بين ارسطو 
ان ف الأمور الطبيعية يكون الفاعل والصورة والغاية واحدة ©3© اعنى 


(529) بين :اث © يبين : ج ( 530) ان ٠ت‏ د - : نَ (531) انظر : ارسطوء 
السياسة 1م 4ه ؟رب وله التبات 1 » _ء لالهب 1١‏ (532) ذا د شا هذا با 
(533) انظر : ارسطر» د تلقستمة فتاطتغجهم 56 1غ هع معدب ١‏ (534) عقليا 
او ليا : ت» حقل اوالمى: ب ( 535) هذا دليلا : ت» كذا دليل : ب ( 536 ) وأحدة : 
يع زاعدا بات 


(ع؟-ب)م 


كمه 


واحدا بالنوع. وذلك ان صورة زيد مثلا هى الفاعلة لصورة شخص 
عرو 639 أيئة , والثى' الى فعلت هو اعطاء صورة من نوعها لادة 


عرر و 537) وغاية عمرو 53 ان تكون فيه صورة انسانية. وهكذا عنده 


كل شخص من اشخاص الانواع الطبيعية المحتاجة الى تناسل. فان الثلاثة 


اسباب فها من نوع واحد » وهذا كله هو الغاية الاولى. 

اما وجود غاية اخيرة لكل نوع » فيزم كل من تكلم ق الطبيعة » 
انه لابد منها » لكن معرفتها امر عسير 0539 جدا. فناهيك غاية الوجود 
باسره. والذى يبدو من كلام ارسسطو أن | الغاية. الاخيرة عنده لهذه 
الانواع » هو دوام الكون والفساد الذى لابد منه » من اجل استمرار 
الكون ف هذه الادة التى لا مكن بقاء اشخاصها. وان يتكون منها غاية 
ما بمكن تكونه اعنى اككل ما كن . اذ القصد الاخير وصول الككال . 
وبين هو ان اكل ما مكن وجوده من هذه المادة هو الانسان » وانه 
آخر هذه المركبات » واكلهاء فحتى أن قيل: ان كل الموجودات من لدن 
فلك القمر من اجله » كان ذلك حقا هذه الجهة » اعنى يكون حركة 
المتغر من اجل الكون لحصول ككل ما يمكن » فليس يلزم ارسطو ان 
يسأل ماغاية وجود الانسان » محسب مذهبه فى القدم. اذ الغاية الاولل » 
عنده لكل شخص حادث »ء كال تلك الصورة النوعية. فكل شمخص 
كلت فيه الافعال اللازمة عن تلك الصورة فقد حصلت غايته على الكمال» 
والهام » والغاية الاخيرة للنوع دوام هذه الصورة لاستمرار الكون 
والفساد ) حتى لايبرح كون يطلب به كل ما بمكن وكان الامر بينا » 
ان بحسب مذهب القدم سقط طلب الغاية الاخيرة للوجود باسره. ‏ 

فاما حسب رأينا ومذهبنا فى حدوث العالم باسيره بعد العدم » فانه 
قد يظن ان هذا السؤال لازم » اعنى طلب الغاية لكل هذا الوجود. 
وكذلك يظن ان غاية الوجود كله وجود نوع الانسان فقط ليعبد الله . 


(537) عبرو : 2 رات (588)«صير باتع عير :ا 


10 


15 


/لا.هم 


وان كل ما فّعل ٠‏ اعما فّعل من اجله حتى أن الآفلاك ائما تدور لمنافعه » 
ولايجاد | ضرورياته. وبعض ظواهر كتب الانبياء تساعد هذا الظن 
كثيرا 639 للعمران جبلها 259 ان كنت لم اتَحَذ عهدا مع الهار و الليل ليل وم 
اجعل رسسوما للسموات والارض 540 ويبمداهن” كخباء للسكنى 0490 , 
5 واذا كانت الافلاك من اجل الانسان » فناهيك سائر انواع الحيوان 
والنبات . و هذا الرأى اذا تُعقتب كا يجب على العقلاء ان يتعقبوا 
الآراء » تبين مافيه دن الدخخل. 
وذلك ياك يقال لمعتقد هذا ع هذه(543) الغاية الى هى وجود الانسان 
هل البارئ قادر ان يوجده دون هذه التوطثئات كلها اولا يمكن ان يوجد 
0 الابعد هذه؟ فان قال قائل: انه بمكن » وان الله قادر ان يوجد الانسان دون 
سراء مثلا! فيقال: فا فائدته ى هذه الاشياء كلها التى لم تكن هىالغاية بل 
هى من اجل شى* يمكن وجود ذلك الثى“' دون هذه كلها » وحتى اذا 
كان الكل من اجل الانسان وغاية الانسان قيل ان يعبد الله؛ فالسؤال 
باق » وهو ما الغاية فى كونه يعبد الله 4" وهو تعالى لا بزداد كالاء بأن 
5 يعيده كل ما خلق » ويدركونه حق الادراك » ولا يلحقه نقص بان 
لايكون سواه موجود 25459 اصلا. فان قيل فان ذلك ليس 6*9 لكماله 
غاية وجودنا مهذا الكال ؟ فلا بد ضرورة ان ينتبى الام_ فى اعطاء الغاية 
الى : كذا شاء الله 2549 او كذا اقتضت حكته . و هذا هو الصحيح. 
وهكذا 549 تجد حكاء "2 اسرائيل رتبوا فى صلوتم فى قوهم : 
ميزت الانسان من البداية وعرفته | ليقف امامك. من سيقول لك ؟ ماذا 
(539) كثيرا :ا تاء كثر : ب (540) اع زااقيا 8 لما ] اعبت بسر بت 
(541): 4 [ ارميا «م(و؟]ء ام لار بى يوم و ليله حقوت شم وارص لاسعى : انثشسى 
(542): ع [اذعيا ا كر ل ل تاس طلء : 
داع للمعتقد هذه غايته ر (544 ) أت . سو ابتك (545 ) موجود :ات . موجودا :اج 


(548 ) هكد ت . كذا' > (549 ) حكاء وء لحكى ءات 


م)٠-؟4(‎ 


(4؟-ب)م 


ار 6 


تفعل ؟ ماذا ينفعك ؟ وان كان صادتقا 559). فقد صرحوا بان ليس 
ثم غاية إلأ مجرد مشيئة. واذا كان الامر هكذا » رمع اعتقاد الحدث 


653 حت )م لآين انا تقول : [ آنه مكن ١‏ ان.يوجل. خلاف. هنا الوجوة اسبابه ومسياتة 
4 هو 3 وجو 0 5 


اام 


تلزم الشناعة ى وجود كل ما وجد غير الانسان انه وجد للاغاية اصلا. 
اذ الغاية الواحدة المقضودة وهى الانسان » بمكن وجوده دون هذه 
كلها. فلذلك الرأى الصحيح عندى بحسب الاعتقادات الشرعية» ويطابق 
ذلك الاراء النظرية وهو58© ان لا يُعتقد فى الموجودات كلها الها من 
اجل وجود الانسان بل تكون ايضا سائر الموجودات كلها مقصودة 
لذاته) » لا من اجل شى؛ آتخعر. ويسقط ايضا طلب الغاية ق جميع انواع 
الموجودات » ولو محسب رأينا فى حدوث الغام. 


لانا نقول : حميع 638 اجزاء العام اوجدها بارادته» منها مقصودة 
لذاتها » ومنها من اجل شى”" آشخحر. ذلك الاخر مقصود لذاته. وكا شاء 
ان يكون نوع الانسان موجودا » كذلك شاء ان تكون هذه الافلاك 
وكواكها موجودة. وكذلك شاء ان تكون الملائكة موجودة. وكل 
موجود » انما قصد به ذات ذلك الموجود. وما لآ بمكن وجوده الابعد 
تقدمة شى' » اوجد ذلك الشى" اولا كتقدم الحس للنطق . وقد قيل هذا 
الرأى ايضا فى الكتب النبوية قال: الرب ضنع اللجميع لاجله 6573© و 659) 


قد يكون هذا الضمير راجعا على المفعول. وان كان هو راجعا على الفاعل 
فبكون تاويله من اجل ذاته تعالى يعنى | ارادته اذ هى ذاته كا بين 
فى هذه المقالة (2559, 


وقد بينا ان ذاته تعالى تسمى ايضا مجده فق كوا : 
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15 


20 


ادق 


بحدك 59©© فيكون قوله هنا : الرب 00 لاجله 6529© مثل قوله: 


(550): : أواته هيدلت ارش مرأس و تكير هو لعدود لفنيك كي ى يأمر لك مه تعسه وام يصدق 


مه يكن لك :ات ب [تفلات نعيلك] ( 551 ) هر ت 2 وهر: ج(552) جميعات »2 فى جميم: 
0553 4ح [ الاكال > ورف )+ كل لاق الميره كك (:394 )رر او بسع عد 


ت 


(555) انظر الجزء الأول الفصل به ( 556) 1١‏ »2 كبود [و : - : "سات ب (551): 


ع [ الخروج ١6/98‏ ]ء هريى ناات كبودك: ت ب [ انظر الجزء الاول الفسل14] 


431 


لهات اوه يتأم 9 او داثم الحركةء او مبى69*) كالشمس . وهذا 
القول من جالينوس هو تنبيه على جزء من قضية كلية . والقضية هى ان 
كل ها بمكن ان يتكون من اى مادة كانت » فهو يتكون على اكمل 
ما يمكن ان يتكون من تلك المادة النوعية. ويلحق اشخاص النوع من 

5 النقصان» نحسب نقصان مادة ذلك الشخص . وغاية ما ممكن ان يتكون 
من الدم والمتى » وا كله هو نوع الانسان على ما علم س طبيعته » انه حى 
ناطق مائت. فلا بد من هذا النوع من الشر ان يوجد » وانت تجد مع هذا 
ان الشرور التى تلحق الناس من هذا النوع قليلة جدا جداء ولا تكون الا 
فى الندرة4*69, لآ نك تجد مدنا لها آلاف سنين!؟6*) ماغرقت| ولا احترقت. (1-1718) ج 

0 وكذلك يولد*) آلاف من الناس ف غاية السلامة » ولا يولد ذوعاهة 
الا شاذا . و ان كار المكار ولأ يقول شاذا » فهو قليل جدا ولأ هو ) 
لاجزء من مائثة » ولا جزء من الف من المولود.ن على ال 010 
السلامة . 


والنوع الثانى من الشرور هوا””") ما يصيب الناس من بعضم لبعض 
8 7) كتسلط بعضى على بعض. و هذه الشرور اكثر من شرور النوع الاول. 
واسباب ذلك كثيرة ؛ ومعلومة » وهأ ايضا مناء لكن ليس للمظلوم 
تبه بحينه. ومع ديث فال اى مدينه موجودة ف العام باسره لا يوجد 
بين اشخاص تلك المدينة هذا النحو من الشر شائعا اكثريا بوجه » بل 
وجوده ايضا قليل » كشخص يغتال | شسخصا فيقتله » إو يلصّه ليلا. (١1-5)م‏ 
0 وانما يكون هذا الندو من الشريعم خلقا كثيرا فى الحروب العظيمة . و هذا 
ايضا ليس باكثرى فى جميع الارض. ظ 
الندرة بج (468) سنين : ب ن » سنة :ات (469) يولد :ات »2 يوجد: ج (4750) 


حالة ب تاء جملة : جا ن (471)هر: تتا»)-: ب (412) بيش : ت ؛ بعضا : ب 
(403)ههى: ت )هو بس 


جام 


و النوع الثالث : من الشسرور هو ما يصيب الشحص منا من فعله 
بتفسه 4 وهذا هو الاككرى. وا هده الشرور اكثر من شرور النوع الثالى 
479) من لايجنيه على نفسه الا قليلا . و هذا هوالذى ينبغى ان يلام المصاب 
عليه(75*) بالحقيقة. و يقال له كا قيل : هذا قد كان من ايديك 0059 وقيل ٠:‏ 5 


انما يصنع هذاء انما يعمل هذا مهلك نفسه(77*).وعن هذا النرع من الشرور 
قال سلمان : سفه الانسان يفسد طريقه الخ (458). وقد بين ايضا فى هذا 
النوع من الشرور انه فعل الانسان بنفسه وهو قوله: انما وجدت هذا 
ان الله صنع البشر مستقيمين أما هم فتكلبوا مباحث كثيرة 479). وتلك 


الافكار هى الى جلبت عليهم هذه الشسرور. وعن هذا النوع قيل : فان 10 
الرزيئة لأ تيرز من التراب ولا المشقة تنبت من الارض7"". 
ا ل يه 

ثم بين فى الأثران الانسان «هوالذى يوجد هذا الندو من الشر فقال: 
حتى يولد الانسان للمشقة الخ (1*». وهذا النرع هو تابع للرذائل كلها ؛ 
اعنى للشره فى الاكل والشرب والنكاح © وتناول ذلك بافراط كية او 
بفساد ترتيب » او فساد كيفية الاغذية » فيكون ذلك سببا للجميعم 15 
الآمراض والآفات الجسمانية والنفسانية 92©. اما امراض المسم فبينة. 
واما امراض النفس من سوء هذا التدبير» من جهتين: | احدهما التغير 
اللاحق للنفس 5 ضرورة من اجل تغير الجسما من حيث هى أقوة 
جسمانية كنا قد قيل إن اخلاق النفس تابعة لمزاج البدن. والجهة الثانية 


(44) تجدءث اج » يوجد: نَّ (4755) المماب عليه : ثت ج » المصاب عل ما تجتنيه: 
ن (476) :بع [ملاخى ١لو]‏ » يديكم هيته زات لكم :ت ب (477) : ع [ الامثال 
]ع مشحيت نقشر هوأ يسنه :ات ج (418) : [الامثال 8/15 ] » اولت ادم تسلف 
دركو [ + و عل الله يزعف لير: ج] دثت بج (479) , : ع [الجامة 0/.م ]2 لبدراه 
زه مصاق أشر عنه هالحم ات هادم يشر و مه بقشو حشبو لوت جيم : نت الى (480) :ع 
[ايوب ه/ ]*. كك لا يصامعفر اون ومادمه يصبح عمل: ت + (481): ع: [ايرب 7/٠‏ ]» 
ك ادم لعيل يولد: ت ج ( 482) الجسمانية و النفسائية: ت » النفسائية و الجمانية: ب ن (483) 
لللفس : ت »2 بأ لنفس ٠‏ 2 


أزذه 


لا بطل 2589 غاية وجوده تعالى. كذلك لا نطلب 6829© غاية ارادته الى 

محسبها حدث كل ما حدث ويحدث على ما هو عليه. فلا تغلط قى نفسك 
وتظن ان الافلاك والملائكة انما وجدت من اجلنا. 

فقد بين لنا قدرنا : ها ان الام تحسب كنقطة من دلو ”© فاعتبر 

5 جوهرك وجوهر الأفلاك » والكواكب والعقول المفارقة » يبيّن 9 

لك الحق و تعلم ان الانسان ١‏ كل واشرفما تكون من هذه المادة لاغير. 

و انه اذا اضيف وجوده لوجود الافلاك | ناهيك لوجود العقول 62 

المفارقة كان حقيرا جدا جدا. قال : ها انه لا ياتمن عبيده و الى ملا كته 

الح سات لو اعد زا لست 1لا 





ينسب نقيصة فكيف الذبن ياوون بيوتا من طين وف التراب اساسهم 80**) 
0 واعلم ان عبيده!4**المقول ف هذا النص [**7)لييسو اهم من نوع الانسان بوجه» 
دليل ذلك قوله: فكيف الذين يا وون بيوتا من طين وف الثراب اساسسب (590) 
عبيده 5990© المذكورون فى هذا النص 6959 ه, الملائكة. وكذلك ايضا 
ملا تكد 61ت الذين اشارالهم 590 فى هذا النص 059539 مم الافلاك 
بلاشك . قد ببن هذا المعبى بعينه وكرره عازه نيه ف القولة الاخمرى 
5 بنص آخدر و قال : ها ان قد يسيه لا ياعميم والسموات غير زكية 





عينيه فبالحرى الرجسٌ الفاسد” الانسان” الذى يشرب الإثم كالماء (598) 
ل ل لي ا ا الصيي 


فقد تبين ان قديسيه هي عبيده6”0© وان ليس ه, من نوع الانسان؛ 


و ملا تكته (596) المشار الم : فى ذلك النص (595) هم وات 597 50 


تك 





١ )590( 1‏ ع [اشعيا ١٠6/4.‏ هن جريم كر مدل ت ب (591) يبين : ت »© بين : 
592) السترل سء- اث (593) ع [ايرب 4/م١-‏ و1]ء لايامين و بملاكير 
سم ثبله اف شك بى حمر اشر سعر يسردم أت ح (594) 1. عدير ات س (598): 
'. الفسرف تس (596) 2020 ملا كير ات س (597) الب سء ملهم أت (598): 
- إايوب 250108 168]ء هن نفد وضيولا فين و سمه لا ركو عيبي اناك ستعب و قاع 
ابش شريه كلم عر اشاس 399) 0 ل رثشيرهيى عدير سح (600) ل شم شاب 


(لأكرو لامب 


5ع د )م 


"زه 


« تبله » [ نقيصة ] هو معيى ٠‏ غير ركية فى عيييه *!49) اعبى كوهها ذات 
مادة وعلى الما | اصنئى مادة واعظمها صياء وبورا. سا صافتما للعقول 
المفارقة . فهى كدرة مظلمة غير صافية. 





واما قوله عن لملائكة : هاانه لا ياتمن عبيده 6928) معناه انه 





لا وثاقة وجود لم . اذ هم مفعواون على رأيناء وحي على رأى من يقول 
بالقدم . فهم معاولون فحظهم فى الوجود ليس بالوثيق ولا بالمتمكن 


بالأضافة اليه تعالى الواجب الوجود بالاطلاق وقوله فبالحرى الرجس 


الفاسد 629) هو كقوله : الذين ياوون ببوتامن طبن 6"9) كأنه يقول : 





فباالحرى الرجس الفاسد الانسان 5959) الذى الا عوجاج مخالطه 99 
وسار فى حميع اجزائه اعنى مقارنّه العدم والجور 7*")؛ الا عوجاج 
فى ارض الاستقامة يعمل بالائم 69) وقوله: الرجل 49 مثل قوله ادم 
لانه قد يسمى الذوع الأنسانى : من ضرب انسانا ات 609 فهكذا ينبغنى 
ان يعتقد. فان الانسان اذا علم نفسه » ول 320©) يغلط فيها (618 وفهم 
كل موجود محسبه » استراح ولا تنشوّش افكاره بطلب غاية ما 918 "كا 
ليس له تلك الغاية » او يطلب غاية للا لاغاية له » الا وجوده المتعلق 
بالمشيئة الالهية وان شكت قل باالحكمة الاطية. 





فصل يد ]١14[‏ 


مما ينبغى ايضا ان يتأمله الانسان حتى يعلم قدر نفسه ؛ ولا يغلط 
هو ما تبين من مقادر الأفلاك رالكواكب» ومقادير الأبعاد الى بيننا 


10 


سمج سس م و سس سس و1 

(601): أ لازكر بعيئيو : ت 2 (6023) : 20 هو بعبديو لا يامين: ات ِ (603): 
مب هتالم هادم :ات ب ( 606) مخالطه تء بداغله : جح (607) 0.اء وعوله :ا تاج 
(608): ع [ اشعيا ةك ناك يار ص نكحوت يمرل ٠‏ ت - (609) !0 ايش نك عم 


نء لا ى (619) فيا ناه - ب (613) ما ان )د ات 


6١!“ 


وبينها. وذلك | انه لما تبينت مقادير الأبعاد كلها بنسبة ذلك لنصف (1-87)م 
قطر الارض» وكان قدر محيط الارض معلوما 79 فيكون نصف قطرها 
معلوما ؛ صارت الأبعاد كلها معلومة. 'فتبرهن ان البعد بين مركز الارض 
واعلى فلك زحل سير ثمانية آلا ف سنة و سبعائة سنة بتقريب كل سنة 
5 ثلث مائة وخمسة وستين 13) يوما. وعلى ان يكون السير فى كل يوم 
اربعين ميلا من اميالنا الشرعية التى كل ٠يل‏ الذا ذراع بذراع العمل . 
فتامل هذا البعد العظيم المدهش» وهو كا قيل : اليس الله فوق اعلى 
السموات انظر ذروة الكواكب ٠١‏ اعلاها79")يقول اليس من ارتفاع السماء 
تستدل على بعد ادراك الاله الذى 619 اذا كنا من البعد من هذا الجسم على 
0 هذه الغاية العظيمة » و هو مباءن لنا بالموضع هذه البانية» فح عنا جوهره 
و معظم افعاله . فئاهيلك ادراك فاعله الذى ليس بحسم . وهذا اليعد العظيم 
الذى تبرهن انما هو على الاقل لا يمكن بوجه 9'") ان يكون بين مركز 
الآرض وبين مقعّر 9*» فلك الكواكب الثابتة اقل من هذا المقدار. 
ويمكن ان يكون كترم هذا اضعافا كثيرة لان غلظ أجرام الأفلاك ' 
15 لا يترهن الاعلى اقل ما بمكن » "كا يبين من رسائل الأبعاد . 
وكذلك الاجرام التى بين كل فلك وفلك » كا يلزم القياس على 
ما ذكر «ثابت بن قرة) (620) لا بمكن ادراك غلظها على التحرير. اذ ليس 
فها كواكب يستدل بها. اما غلظ فلك اكاب الثابة » فاقل مايكون 
غلظه مسيرة | اربع سنين ؛ يعلم ذلك من مقدار , بعض 5292) كواكيه الى (17-ب) م 
0 620 جرم كل كركب منها قدركرة الارض نيف وتسعون 99 مرة. 
40 مي د سل > 419 لشرزتة ارده وقد ناك 
الفى : سج ء الفين : ن (617) : ع [ايوب 8١/؟١]‏ »ع هلا الوه جبه شم وراه رأش ' 
كوكبم 3 زرمر: ت + (618) الأى ب ت2 لان : ب (619) بوجه : جع - :ات (620) 


مقعر : ات س ) مفعك : ن (621) بن قرة : ع - ءات (622) بعض اوت ج» بعد: ن 
(623) الى دت » افذى : ب (624) تسعون : ث ؟ السعين : اس 


(59؟ اب )ج 


(0؟-ا)م 


6514 


وقد تكون مُخانة جرمه اكثر . واما الفلك التاسم المدير للكل الحركة 
اليومية » فلا يعلم له قدر بوجه. اذ ليس فيه كوكب » فالنا حيلة فى معرفة 
عظمه. فتامل". هذه الموجودات الجسانية ما اعظي مقاديرها © وما 
اكثر عددها. 


واذا كانت الارض كلها لا جزء لما عند فلك الكواكب ؛ فا هى 
نسبة نوع الانسان لجميع هذه المخلوقات » فكيف يتخيل احد منا (625) 
انها من اجله و بسببه » والها آلات له. وهذه حال مقايسة الاجسام» 
فكيف اذا نظرت وجود العقول وقد يشكك على رأى الفلاسفة فى هذا 
الغرض . ويقول القائل ©*6): ما لو ادعينا ان غاية هذه الافلاك تدبير 
شخص انسان 627) او عدة اشخاص مثلاء لكان هذا محالا محسب النظر 
الفلسبى. اما يكوننا زعم ان غايتها تدبير نوع الانسان » فلا شناعة ى كون 
هذه الاجرام العظيمة الشخصية تكون غايتها وجود اشخاص انواع الى 
على بذهم » لانهاية لعددها ابذا. 

وما مثال هذا الا مثال صانع عمل آلآأت زنتها قنطار -حديد لعمل 
اارة صغيرة زنتها حبة. فلو كان ذلك لابرة | واحدة لكان هذا من فساد 
التدير 629) مسب نظر ما ايضا. ولا كان يكون هذا فساد تدبير مطلقا. 
اما من حيث انه يعمل ببذه الآلأت الثقيلة ابرة بعد ابرة. | هكذا 
قناطير عدة من الأبر » قعمل تلك الألأت حكمة وائقان تدبير على كل 
وجه. وهكذا تكون غاية الأفلاك استمرار الكون والفساد. وغاية الكون 
والفساد وجود نوخ الانسان على ماقد قيل: ونمد نصوصا وأخبارا 
تعضد هذا الخيال. وقد محل" هذا الشك الفيلسوف بان يقول له 69 : 
لولم يكن الاختلاف بين الاجرام الفلكية و اشخاص الانواع الكائنة الفاسدة 


(625) مئا ب تشاع در + (626) القائل : ت >2 قائل : 0-34 (627) انسان : 
الانسات , ب (688) التدبير : ت بء الترتيب : ن (699) له لو: سء لوءت 
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هذه 


غير ف العظم و الصغرء لأمكن ان يقال هذاء امامن حيث التباين 
بينها بشرف الجوهر » فشنيع 9*» جدا ان يكون الاشرف آلة لوجود 
الأدنى الأحط. 
و بالجملة ان هذا الشك يستعان به ق ما نعتقده من -حدوث العالم. 
5 واكثر ماكان غرضى فى هذا الفصل هذا المعنى. وايضاكونى لم ازل 
اسمع من كل من شدا شيئا من على الحيثة استغبى 609 ماذكروه المكماء 
السلام 4609 من الأبعاد الانهم يصرحون بان غلظ كل فلك 
مسير (635) حمس مائة سنة » و بين كل فلك و فلك مسير حمس مائة سنة » 
وهى سبعة افلاك» فيكون بعد الفلك السابع اعنى محدابه من مركز الاارض 
0 ممشى سبعة آلاف سنة. و يتخيل كل من يسمع هذا انه كلام فيه اغياء 
كثير» و ان لاينتهى البعد لهذا المقدار. وما تبرهن ف الابعاد يبن لك 
انه البعد بين مركز الارض وحضيض زحل » وهو الفلك السابع هو 
مسير سبعة آلآف سنة واربعم وعشرين سنة بتقريب . 





واما البعد الذى ذكرنا .وهو ممثى ثمانية آلآف وسبع مائقء فهو| (<؟-ب) م 

5 6389 الى مقعر 69 الفلك الثامن. وهذا الذى تجدهم يقولون بن فلك ' 

و فلك » بعد كذا ؛ معناه غلظ الجرم الذى بين الأفلاك لا ان ثم خلاء . 

ولا تطلبنى عطابقة كل ما ذكروه من امور الهية لما الامر عليه » لان 

التعاليم كانت فى تلك الأ زمان ناقصة. ول تكلموا فى ذلك من حيث 

م رقَاة لتلك الاقاويل عن الانبياء 3 بل دن حيث م علياء 
0 تلك الاعصار فى تلك الفنون » او سمعوها من علاء تلك الأعصار. و ليس 

من اجل هذا ايضا 6*9) اقول فى اقاويل نجدها للم قد طابقت الحق أنها 

(630) نشيع: ث2 فشئم: ب (631) استغيا : ت » استبعاد : جء استبعاد ما : ن 
(633) الحكاء علهم السلام : بس ء الحكمم زّل :ات (633) مسيرة : ج © مسير:ءت 
(634) الى بت ع - : ب ( 635 ) مقمرءت ساء مقعد : ن (636) هم دثغء واس 
(631) ايضا: ب 2 اوت 


(1-4)م 


6_1 


حدى يطابق لاوجود الذى يرهن وجوذه © فهو الاولى والأاحق بالفاضل 
الطباع المنتصف . 


قصل طو [16] 


للممتنع طبيءة ثابتة قائمة الثبات ليست من فعل فاعل لا يمكن 
تغيرها بوجه. ولذلك لأيوصف الاله بالقدرة علبها. هذا مما لا مختالف 
639) فيه احد من اهل النظر بوجه. ولا يجهل هذا الاامن لا يفهم 
المعقولات. وانما موضع الاختلاف بين اهل النظر كلهم هد 649) الاشارة 
الى نوع ما من المتخيلات. يقول بغضى اهل النظر: ان هذا من قبيل الممتنع 
الذى لا يوصف الا له بالقدرة على تغييره » ويقول آخحر : انه | من 
قبيل الممكن الذى تتعلق قدرة الاله بانجاده كيف شاء. مثال ذلك اجماع 
الضدين فى آن واحد » ومحل واحد وانقلاب الاعيان » اعنى رجوع 
الجوهر عرضا والعرض جوهرا او وجود جوهر جسماق دون عرض 
فيه . كل :هذا من قبيل الممتنع عند كل احد من اهل النظر. كذلك كون 
الأله يوجد مثله او يعد م ذاته او يتجسد » اويتغير. كل هذا من قبيل 
الممتنع . ولا يوصف الاله بالقدرة على شثى' من ذلث. 

اما هل (*) يوجد عرضا مجردا لا فى جوهر ؟ فان فرقة من اهل 
النظرء وهم المتزلة » مخيلوا ذلك » ورأوه من باب الممكن. 


واخرون قالوا: هو من باب. الممتنع » وان كان القائل بوجود عرض 
لا فى محل لم وده 2”) لذلك مجرد النظر بل مراعاة امور شيرعية 
زاحها النظر مزاحمة شديدة » فتخلصوا بهله القولة. كذلك ابجاد شىئ 


ث» أن : ج (642) / يؤده : تاء ميزد 0 


10 


15 


20 


(639) لا حتلف َ تء لم مختلف : ب (640) هو: تك 6 قا دب (641) هل : 


ا/ازه 


متجسم من لآ مادة اصلاء هو من قبيل الممكن عندناء ومن قبيل الممتنع 
عند الفلاسفة. وهكذا يقول الفلاسفة ان اتجاد مربع قطره مثل ضلعه 
او زاوية مجسمة حيط بها اربع زوايا بسيطة قائمةء وما محا هذا النحو 
كل ذلك من قبيل الممتنع . 

وبعض من يجهل التعاليم و هم يعم من هذه الامور غير مجرد 
الفاظ لا تصوّر معنى يظلها مكنة » فيا ليت شعرى! هل هذا الباب مفتوح 
مباح » او لكل احد ان يدعئى فى اى معنى تصوره ويقول: هذا ممكن » 
ويقول آخر: بل هو ممتنع بحسب طبيعة الامر. او ثم شوه يسد هذا الباب 
ونحصره » حتى | يقطع الانسان قطعا ان هذا ممتنع بطبيعته. وهل عيار 
ذلك واعتباره بالقوة المتخيلة او بالعقل» و باى شى” يفرق بين المتخيل 
والمعقول ؟ لانه قد ينازع الشخص 2*4 غيره اوتنازعه!42*) نفسه فى امرماء 


بجده ممكنا عنده فيقول : انه ال ويقول: المنازع هذا. 


. التمكين هو فعل الخيال6*9) لا باءتبار العقل. فهل ثم ايضا شى' ما يفارق 


15 


20 


6*9 به بين القوة المتخيلة وبين العقل. وهل ذلك شى؛ نخارج عنها 


لوع-م)م 


جميعا | » او بالعقل نفسه يفرق بين المعقول والمتخيل ؟ كل هذه مواضع ١49كر-ا)ج‏ 


بحث تستقصى جدا. وما هذا 9؟» غرض الفصل. 

فقد بان انه على كل رأى ومذهبهنا امور ممتنعة » و محال 
وجودها » وانه لا يوصف الال بالقدرة علها ولا يز ف حقه ولانقص 
قدرة فى كونه لا يغيّرها. فهى اذا لازمة ليست من فعل فاعل. فقّد بان 
ان موضع الاختلاف فى اشياء تفرضر 650) من اى القبيلين هى : هل من 


قبيل الممتنع او من قبيل الممكن فحصل هذا . 


(643) وم ب ت.» ولا: ج ( 644 ) الشخس : ت » الانان: ب ( 645) تتازعه :ات » 
ينازع هو : ب ( 646 ) يممكن: ات »ء ممكن : بج . ( 64/7) الخيال : ت» خيال : ب (648) 
يفارق ءات » يفرق : ب (649) هذا .تع هو: ب(650) تفرصس: اث ب 6 تعرض 


0 -)م 


0 -ب)م 


فصل طز ]١5[‏ 


افنات الفلاسفة على الله تعالى فى علمه عا سواه افتيانا عظيما (651) 
جدا. وعثر وا عثرة لا إقالة لهم منها ولا لمن تبعهم فى ذلك الرأى و سأسمعك 
اعبات 4682 التى اوقعتهم فى ما افتاتوا | به وسأسمعك ايضا رأى شريعتنا 
او قعهم ذلك و دعاهم اليه اولا هو ما بدو باول خاطر من عدم انتظام 
احوال اشخاص الانسان » وكون بعض اشخاص الآدميين الفضلاء 
لذيذة. فدعام ذلك الى ان قسموا هذا التقسيم الذى تسمعه الآن فقالوا : 


5 


لا ملو الامر .من احد قسمين : اما ان يكون الله 659) غير عالم 10 


يغوه من هذه الاحوال الشخصية » وغير مدرك لا ؛ او يكون يدركها 
و يعلمها . وهذه قسمة ضرورية. ثم قالوا : فان كان يدركها ويعلمها 
فلا مخلو الامر من احد ثاثة اقسام : اما ان ينظمها ويجريها على احسن 
نظام » وأكمله وائمه » او يكون مغلويا عن نظمها لأقدرة له علها » 


اويكون يعم ؛ ويقدر على النظ و التدبير الجيد » غير انه اهمل ذلك 15 


على جهة التهاون والاحتقار» أو على جهة الحسدء "كما نجد من الناس رجلا 
قادرا على ايصال المخير (654) لشخص آخر وعارفا حاجة ذلك لما بينا له 
من سيره » غير انه لسوء طباعه » وشره و حسله © لمحسده على ذلك 
فلا يوصله اليه. وهذا التقسيم ايضا ضرورى سمح ) اعنى ان كل عالم 


بامر ما » قانه لا ملو اما ان تكون له عناية بتدبير ما علم او همل ذلك 20 


والذى | له العناية بالامر قد يغاب عن تدبيره » و ان اراد ذلك. 


ا 11 1 1ت 
(651) افنيا تا علا : تع افتياآت عظيمة : ب (658) القهات : ج»ء الشهيات ؟ 


(653) أب ت » ألذاله : 2 (654) الخير : 20 بار :ات 
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20 


616 


فلا قسموا هذا التقسيم توا الحم » وقالوا: ان قسمين من هذه 
الثلئة الاقسام 59" اللازمة لكل من يعل » ممتنعان + فى حق الله تعالى » و هما 
ان لا يقدر» أويقدرء ولا يعتنى. اذ هذا خلق شر او يز » وتعالى عنها. 
فلم يبق من التقسيم كله الا ان يكون لا يعلم شيثا من هذه الاحوال بوجه» 
أو يعلمها » وينظمها احسن نظام. ونحن نجدها غير منتظمة» ولا لازمة 
لقياس: ولا مطردة على ما ينبغى. فذلك دليل على كونه لا يعلمها بوجه 
ولا بسبب . هذا الامر هوالذى اوقعهم اولا فى هذا الافتيات العظم. 

ونجد جميع ما لخصته لك من تقسيمهم و تنيهى على ان هذا موضع 
غلطهم مبينًا مشروحا فى مقالة 556) الاسكندر الافروديسى هف التدبير» . 
فارى وامجب كيف وقغوا قى شر ثما هر بوا منه » وكيف جهلوا الامر 
الذى لم يزالوا 659) ينهوننا 659) عليه ويشرحونه لنا دائما. اما وقو 
فى شر بما هر بوا منه فكونى هر بوا من أن ينسبوا لله الإهمال» وقطعوا عليه 
بالجهل » وكون كل ماف هذا العالم السفى مستورا عنه ولا 659) يدركه. 
واما جهلهى بمالم يزالوا يننهوننا 659) عليه فكونيم اعتيروا الوجود باحوال 
اشخاص الانسان الى شرورهم مهم » او من ضرورة طبيعة المادة » على 
ها يقولون داتما » ويبينون. وقد بينا من ذلك ما ينبغى. 

فلا اصّلوا هذه القاعدة الحاد”ة لكل قاعدة حسنة المسمجة لهال | كل 
رأى صصح » اخذوا بعد ذلك ان بزيلوا شناعتها 660 وزعموا ان عم هذه 
الاشياء ممتنع فى حق الاله من جهات: منها ان الجزئيات انما تدرك بالحواس 
لا بالعقل والله لا يدرك محاسة. ومنها ان الحزئيات لاتتناهى والعم احاطة » 
وما لا يتناهى لآ حاط به عليا. و منها ان العلم بالحوادث وهى جزئية 609 
بلا شك» يوجب له تغيرا ماء لانه مجدد عم بعد علم. و بحسب دعوانا 
نحن معشر المتشرعين انه علمها قبل كونما » يشنعون علينا شناعتين: 


(655) الاقسام: جء اتسام : ت (-ل) : لء متنع :ات (656) مقالة : ت » 
رسالة : 
ولا : 


ب (657) يزالوا : ت. بزل : (658) ينبوننا : ت » ينجونا: 3 (659) 


ث اسع لان (660) شناعتها ب تع شتامته : ب (661) جزئية بت » أجزئيات : ب 


(1-81)م 


كن 


احدزها 662) تعلق العلم بالفد 5 اوضر 7 
والثانية 3*") ان يكون عم كون الثى” بالقوة » وعم كونه بالفعل 
شيئا واحدا. ؤقد تراحمت ىم الظنون حتى قال بعضهم : انه يعلم الانواع 
فقط ؛ لاالاشخاص. و قال بعضي9): ما يعلى شيئا خارجا عن ذاته بوجه 
(958-ب) بج حتى لا يكون ثم تكثير علوم | رع 8 ومن الفلاسفة من يعتقد 
كاعتقادنا » وانه تعالى يعلمكل شى' ولا نحخق عنه خافية بوجه. وهم اقوام 
كبراء قبل ارسطو بالزمان » قد ذكرهم ايضا الاسكندر ف مقالته تلك» 
لكنه يابى رأمهم» ويقول: ان اعظم ما ينقص به مانشاهده من شرور تصل 
الأخيار » وخيرات ينالها الاشرار. 
وبالجملة فقد تبين اك انه كلم لو وجدوا احوال اشخاص الناس 
منتظمة بحسب ما يبدو للحمهور 6660 انه انتظام لما وقءوا فى شى' من هذا 
النظر كله » ولا تهافتوا ؛ يل الداعى الاول لهذا النظر اعتبار احوال 
(7-51) 2 الناس | خيرم وشرررهم وكون ذلك بزجمهم غير منتظل » كما قال6477) 
جهالنا طريق الرب ليس بمستقيم 9. وبعد تببينى ان الكلام فى العلم 


)669( 





وبعد ذلك آخذ قى حل ما شككرا به فى علم الاله بالجزئيات , 


فصل بز ]١07[‏ 


آراء الناس ف العناية خمسة آراء وكلها قديمة اعنى انها اراء سمغت 
على زمان الانبياء مال ظهرت الشربعة الخاقة المنيرة مله الظليات كلها . 
الرأى الاول : هو قول من زعي 670 ان لاعناية اصلا بشثء 0679 
من الاشياء فى جميع هذا الوجود وان كل مافيه من السماء الى ما سوى 
(662)أسدا همان ت ؛ احدهما: ب (663) الثانيه» : ث » الثاق: ب (664) بمف 
)2 البيش : + ( 665) ب مهم :ج20 بز حمه.ات (666) .سور : ت » للغمر : ج )7 
قال ت » وقالوا: جد (668) :ا ع [حزقيال م#"//ا١‏ ] ء لايتكن درك الله : ت ب( 9 


النظارين :ات 3 الناظرين : جب (610) زعم بدت اعم : + (671) املا بثى" : 
بثى” اصلا : - 
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كاه 


ذلك واقع بالاتفاق . وكيف تيأ وليس ثم بوجه لا ناظ ولا مدبر؛ 
ولا معئن بشى“. و هذا هو رأى افيقورس وهوايضا يقول 78 : 
بالاجزاء » وبرى الما متختلط كيف اتفق » ويتكون منها ما اتفق. وقد 
قال مهذا الرأى الذين كفروا من بنى اسرائيل وهم المقول عنهم : جحدوا 
الرب وقالوا ليس هو اياه 79». وقد برهن ارسطو على استحالة هذا 
الرأى » وان الاشياء كلها لا يصح ان تكون بالاتفاق بل لها ناظم و مدبر» 
وقد ذكرنا من ذلك طرف ما تقدم. 





والرأى الثانى :هو رأى من برى ان بعض الاشياء ها عناية» وهى 
بتدبير مدبر| و نظم ناظم » وبعضها متروك مم الاتفاق . وهذا هورأى 
ارسطو» وانا الخص لك رأيه فى العناية هو.رى: ان الله تعالى معتن 
بالافلاك » وما فها. ولذلك دامت اشخاصها على ماهى عل راق لقن 
الاسكندر و قال : ان رأى ارسطو ان عناية الله انتبت عند فلك القمر» 


و ذلك فرع على اصله فى قدم العالم لانه يرى ان العناية هى بحسب 


طييعة الوجود. 


فهذه الافلاك وما فبها التى اشخاصها دائمة » معنى العناية يهاء هو 
دوامها على حالة لاتتغير. وكا لزم عن وجود تلك وجود اشياء آخر » 
ليست اشخاصها مستمرة الوجود» لكن انواعها كذلك ايضا » فاض من 
تلك العناية ما اوجب بقاء الانواع ودوامها. ولم يمكن بقاء اشخاصها » ولا 
اهملت ايضا اشخاص كل نوع اهمالا محضاء بل كل ما صفا من تلك المادة 
حتى قبل صورة الهاء جعلت فيه قوى تدرسه مدة ما نجذب له ما يوافقه» 
و تدفع عنه مالا منفعة له به. وما صفا منها اكثر من ذلك حبى قبل صورة 
ارد جعات فيه قوى اخحرى #رسهء و تصونه؛ وجعل له قدرة اخرى 
على الخركة ليقصد ما يوافقه » و.هرب مما مخالطه. ثم اعطى كل شخص 


ا ا 
(672) ايشا يقول :٠ت‏ »© يقول أيضا : ب (673) : [ارميا ه١١‏ ] ء» كحشو بالله 
ويامرو لا هوت بج 


(13+60)م 


(؟ع-دب)م 


(قدع-ا)ج 


"ام 


محمسب ما محتاج اليه ذلك النوع . وما©”6) صفا منها اكثر حتى قبل صورة 
العقل » اعطى قوة اخرى يدير مها » ويفكر ويروى فى ها يمكن به بقاء 
شخسه » وخراسة نوعه محسب كال ذلك الشخص. 


اما سائر الحركات الواقعة فى سائر| اشخاص النوع » فهى واقعة 
بالاتفاق » وليس ذلك عند ارسطو بتدبير مدير ولا بنظم نام > مثال 
ذلك ان هبّت ريح عاصفة او غير عاصفة » فلا شلك انها تسقط بعض 
اوراق هله الشجرة » وتكسر غصنا من ثجرة اخرى » وترى حجرا من 
جدار ما » وتثير ترابا على عشب ماء فتفسده 619 تمد س 679 الماء 675) 
فيعطب مركب كان هناك » فيغرق كل من فيه او بعضهم فلا فرق عنده 
بين سقوط تلك الورقة ووقوع الحجر او غرق اولئك الفضلاء العظاء 
الذين كانوا ف السفيئة . كذلك لا يفرق بين ثور راث على حماعة من النمل 
فاتوا » او بنيان تخلخلت اساساته فخر على كل من هناك 79؟» من 
المصلين فاتوا. ولا فرق عنده بين قط عثر بفأر فافترسه » او عنكبوت 
افترس ذبايا 679) يع او اسد جاع ِ نبا فافترسه , 

و بالجملة فان ملاك رأيه ان كل ما يشاهده مطردا 6*9 لا مضتل ولا 
يتغير له منهاج اصلاء كالاحوال الفلكية » اويحرى على النظام 692) ولا 
مخرم الا فى الشاذ » كالامور الطبيعية » فيقول هذا بتدبير اعنى انه يقول: 
9 إن العناية الالهية مصحوية معه. وكل ما براه لا يطرد على قياس» 
ولا يلزم نظاما كاحوال | اشخاص كل نوع من النبات» والحيوان 
و الانسان يقول هذا بالاتفاق » لا يتدبير مدير يعنى أنه لم تصحبه العناية 
الالهية » ويرى ان اصحاب العناية ايضا لذه الاحوال متنع. و هذا تابع 
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2700001 
(6014) مأدتث »6 ماء (615) فتفسده بس »ع تتفدءدت (616) نتموج :ا تاء 

وتموج : ج (671) الماء ب ثء ماء: سجن (678) هناك :ءدتء هنالك : سب (6719) 
ديايا : ث ؛ ذبابه : ج (680) مطرد : ب (681) النظام : تت نظام : + ن (682) انه 


يقول ؛: سج ن» دربت 


10 


20 


اورفك 


لرأيه فى قدم العالم » وان كل ماعليه هذا | الوجود خلا فه ممتنع والذين (8م -١1)م‏ 
اعتقدوا هذا الرأى ايضا ممن مرق من شريعتنا هم القائلون؛ ان الرب قد 

ند 688) 

جر الأارص 1 








والرأى الثالث : هو مقابل هذا الرأى الثانى » وهو رأى من برى 
ان ليس فى بيع الوتجود شى” 684 بالانفاق يوجه لاجر » ولا كلى» بل 
الكل بارادة وقصد وتدبير » و بين هو ان ك[, ما يدير فقد عل. وهذه هى 
فرقة الاشعرية من الاسلام . ولزم هذا الرأى شناعات عظيمة فتحملوها . 
والتزموها و ذلك انم يقرّون لارسطو فى ما بزعمه من النسوية يبن سقوط 
الورقة .وموت شخص انسان قالو! : كقلك هوء لكن "ككلم تهنب الريح 
بالأتفاق » بل الله حركها. وما الريح هى التى اسقطت الاوراق » بل كل 
ورقة سقطت بقضاء وقدر من اللهء بوهوالدى اسقطها الآن فى هذا 
الموضع » ول91*) يمكن ان بتاخر زان سةوطها رلا يتقدم ولا يمكن 
سقوطها فى غير هذا الموضع ‏ إذ ذلك كله مقدر 689) فى مالم يزل. 

قلزمهم بحسب هذا الرأى أن تكون حركات الحيوان كلهاء وسكناته 
مقدرة. وان الانسان لا استطاعة له بوجه على ان يفعل شيئا او لا يفعله) 
ويلزم عذا الرأى ايضا ان تكون طبيعة الممكن ساقطة فى هذه الامور» | 
وان تكون هذه الاشياء كلها اما واجبة » او متنعة. فالتزموا ذلك وقالوا 
ان هذه التى نسمها ممكنة كقيام زيد ويمء عبر و هى 699 بمكنة بالاضافة 
الينا. اما باتسافم! اليه تعالى» فلا ممكن فيها اصلاء بل | واجب او ممتنع : (8-ب)م 
ولزم من هذا الرأى ايضا ان يكون معنى التسرائع كلها 609 لا'يفيد 
إصلا اذ الانسان الذى له جاءت كل شريعة لا يستطيع ان بفعل: شيثا» 
لان ياقى ماأمر به » ولا ان يجتنب ما مهى عنه. 


سس سه 
(683) :ع [ سرقيال و/و ]ع عراب انه أت هارص دت ب (684) شو :اث 6ه 


شيا : 


> (685 ) لكن ؛ ت ». و لكن : ب (636) رلاا ءت 2 و 0 ب (687) مقدر : 


ث6 تدر : ب (688) وه : ج»6 هى بات 2 (609) كلها : ج» اث 


(1-4)م 


غ6 


وقالت هذه الفرقة انه تعالى هكذا شاء ليرسل وبامر وينهى ومهدد 
6*9») وبرجبى ومخواف. وان كنا لا استطاعة لنا. ويمجوز ان يكلفنا 
الممتنعات » ويجوزان نتمثل الامرء ونعاقب » وتخالفه ونجازى » 
ولزم هذا الرأى ايضا ان تكون افعاله تعالى لا غاية لماء وتحملوا ثقلة 
هذه الشناعات كلها لسلامة ذلك الرأى حتى اذا رأينا شخصا » و لد اعمى 
او مجذوما الذى لا نقدر نقول : انه تقدم له ذنب استحقه به ذلك قلنا: كذا 
شاء واذا رأينا الفاضل العابد قتل بالعذاب » قلنا : كذا شاء » ولاجور 
فى ذلك . اذ جائز عندم فى حت الله ان يعلاب من لم يذنب و يجازى 


8 لالمذنب واقاويلهم في هذه الاشياء مشهورة. 


والرأى الرابع : هو رأى من برى ان للانسان استطاعة . ولذلك 
يرى ماجاء فى الشريعة من الامر والنهبى والجزاء والعقاب» عند هؤلاء 
على نظام وبرون ان افعال الله كلها تابعة لحكمة » وانه لا بجوز عليه 
الجور » ولا يعاقب #سنا. والمعتزلة ايضا رون هذا الرأى. وان كان 
استطاعة الانسان ليست 0699 هى عندهم مطلقة » وهم ايضا يعتقدون انه 
تعالى عالم بسقوط تلك الورقة وبدبيب هذه النملة ؛ وان عنايته بكل 
الموجودات. فلزمت هذا الرأى| ايضا شناعات و تناقضات . 

اما الشناعة فكون بعض الانسان ولد ذا 29" عاهة » وهو لم يذنب 
قالوا: و ذلك تابع لدكته. و هكذا احسن فى حق هذا الشخص ان يكون هكذا 
من ان يكون سلما . ون نجهل هذا الاحسان. وما هذا على جهة العقاب 
له » بل على جهة الاح سان اليه. وكذلك جوابم فى هلاك الفاضل ان ذلك 
ليعظم جزاؤه 2 فى الاخرى حتى انّهى القول .مؤلاء ان قيل لهم ولاى 
شى' عدال ف الانف.ان » ولم يعدال فى غيره. وباى ذنب ذابح "هذا 
الحيوان؟ فتحملوا من الشناعة إن قالوا بان هذا اجود له حبى يعو ضه الله 
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(690) عهدد بات2 يبدد : ان (691) لبست دتء ليس : ب (692) ذا : 
تء ذرو: ( 693) ر ذلك : - ذلك: ت (693) ان بمظم جزازه .ت» 1 يعظم 


جزائه : ج 


6 


فى الاخعرى 6*9 حبى ان قتل البرغوث والقملة يازم ان يكون لها. فى ذلك 
عوض 679 عند الله. وكذلك هذا الفأر الغيرآ ثم الذى افترسه قط اوحدأة . 
هكذا قالوا: اقتضت حكته فى حق هذا الفارء وسيعوضه عما جرى عليه 
فى 'لاخرى . 
5 ولا يلام احد عندى من اهل هذه الاراء الثلثة فى العناية » لان 
كل واحد منهم دعته ضزورة عظيمة لا قال ارسطو تبع الظاهر من طبيعة 
الوجود . والاشسعرية هر بوا من ان ينُنسب لله ©) تعالى جهل بشى' » 
ولا يصح ان يقال عرف هذه الجزثية| و جهل هذهء فلزمت تلك (59؟-س)م 
الشناعات » فتحملت . والمعتزلة ايضا هر بوا من ان ينسب له تعالى جور 
0 وظل ولا حسن ايضا عندهم متاكرة الفطرة حتى يقال ان ايلام من لم 
يذنب لأجور فيه ولا حسن عندهم ايضا ان تكون بعثة الانبياء كلهم | 
و نزول الشسريعة لا | لمعنى يعقل » فتحملوا ايضا ما تحملوه من تلك (4:-ب)م 
الشناعات » و يلزمهم التناقض» لام يعتقدون انه تعالى يعلم كل شئ'» و ان 
الانسان ذو استطاعة » وهذا يؤدى لا يبن بايسر تأمل ان ذلك 
5 متناقض . 
والرأى الخامس : هو رأينا اعنى رأى شريعتنا . و انا اعلمك منه ما 
نصت به كتب انبيائنا » وهوالذى اعتقده حمهور أحبارنا وساخيرك ايضا 
ما اعتقده بعض المتاخرين منا. و اعلمك ايضا با اعتقده انا ى ذلك. 
فاقول : قاعدة شربعة سيدنا مومى 6*7 عليه السلام 22579 وكل من 
0 تبعها هى : ان الأنسان ذو استطاعة مطلقة» اعنى انه بطبيعته و باختياره 
وارادته يفعل كل ما للانسان ان يفعله دون ان يُخلق له شئ' مستجد 
بوجه. وكذلك جميع انواع الحيوان تتحرك بارادتها » و هكذا شاء اعنى 


( 0694) الاخغرى : ت ب : الاخرة : ن (695) عرض :ات »6 عوما: ب (696) 
لله اوس له ءات (697) 6 مشه ربيئو :ات ب (698) عليه السلام :ات 2 - :اج 


(م-1)م 


كمه 


ان من *”6) مشيثته القديمة فى الازل ان يكون اللحيوان كله يتحرك بارادثه 
9" » وان يككون الانسان ذا استطاعة على كل ما بريده او مختاره مما 
يستطيع عليه" وهذه قاعدة 0 يسمع قط فى ملتنا خخلافها محمد اللّه: 
وكذلك من حملة قواعد شريعة 799) سيدنا مومى 699) انه تعالى 
لا جوز عليه الور بوجه من الوجوه. وان كل ماينزل بالانسان من 
البلايا أو يصلهه20””) من النعم » الشخص الواحد او الجاعة. كل ذلك على 
جهة الاستحقاق بالك العدل الذى لاجور فيه اصلا”"©. ولو ضربت 
الشخص شوكة ف يده وازالها لحينه » لكان ذلك عقابا له » ولونال | 
ايسر لذة ء لكان ذلك جزاء له. وكل هذا باستحقاق. وهو قوله تعالى: 
كل طرقه حكة الخ . 2099 لكنا يجي ل وجوه (059) الاستحقاق. 
فقد تاءخصت لك هذه الاراء. وذلك ان كل ماثراه من ادوال 
ا شبخاص الآدمين المختلفة براه ارسطو اتفاقا محضا » وبراه 
الأشعرى تابعا لمحرد مشيثة » و يراه المعتزلة 99© تابعا للحكمة » وثراه 
نحن تابعا لاستحقاق الشخص بحسب افعاله. فلذلك ييز 97© الاشعرى 
ان يعد بالله الفاضل الخير ف الدنيا ومخلده فى تلك النار التى تال 
فى الاخرى » ويقال 99 كذا شاء . ويرى المعتزلة 79 ان هذا جور وان 
هذا الذى عذاب ق الدئيا 79) ولو الثملة كما ذكرت لك لها 79) عوض » 
وكون هذا عذاب حتى يعرض تابع 170" لحكته . ونحن نعتقد ان كل 
هذه الاحوال الانسانية هى محسب الاستحقاق » وهو تعالى عن الخور. 
وما يعاقب منا الأمستدق عقاب 719) هذا هوالذى نصت به توراة 
سيدنا مومى 2*7 بان الكل تابع لاستحقاق . 


(699) من :ات » - : جب (500 ) بارادته: ت ء بارادة: ج (701 ) شريعة : 
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ات » 


ملة : ب (002) يصاهم : )2 تصلهم : 2 (03) أصلة انث )6 ااه سمي (704): 4 [ التغنية 
؟ 4/8 ]» ىكل دركيو مشفط و جو :ات + (7505) وجوه :اتء وجه؛ ب (606) المعتزلة: 


تء المتزلى : بج (707) يجيز:ء ات 2 يجرز : بج (708) يقال :ا ت » يقول :اس 


نَ 


(709 ) ف الانيا : بان - ىت (7110) لها وت ء له : ب (711) تابع :ات » تابما : ب 


ىم 


وعلى هذا الرأى جرى كلام جمهور أحبارنا » لأنك تجدهم يقولون 

ببيان : ليس هناك موت من دون اثم وآلآم من دون تعد 03© وقالوا: 

ان الرجل يقاس مما يقيس به ©1© وهذا نص «المشنه» . وصر-وا فى كل 

موضع أنه لازم ضرورى فى حقه تعالى العدل. وهو ان مجازى الطائع 

5 9 على كل ها فعله من افعال البر و الاستقامة» ولول يؤمر بذلك على 

يد نى » وانه يعاقب على كل فعل شر فعله الشخص» ولو لم ينه عنه 
على يد نى. أذ ذلك منهئ | عنه بالفطرة » اعنى النبى عن الظلم واجور. (0-ب)م 

قالوا : انه تبارك و تعالى لا يمنع من المخلوق شيا يستسقه 019) 

وقالوا : ان كل من يقول انه تبارك و تعالى حليم » فائه سيعاقب شديدا 

0 [ستمزق احشازه] الا انه وان كان يعانى عناء طويلا وهو يعمل ما يجب 

عليه 77©. وقالوا : ليس الذى أمر فعمل مثل الذى عمل دون ان يؤمر 


الاصل اطرد جميع كلامهم . وجاء فى كلام |الحكاء 29) زيادة ما جاءت 











15 وذلك ان محسب هذا الرأى قد تنزل بالشخص آفات لا لذنب متقدم 
بل ليعظم جز اؤه. وهذا هو ايضا مذهب المعتزلة ولا نص ف التوراة هذا 
المعبى . ولا يغلطك امر © الامتحان 9*). ان الله امتحن ابر لد 





»١٠١ )713(‏ اين ميته بلا حطا ولا يسورين بلاعون .ء ث ب [شبت شبت : هه ]١‏ 
(714)اهء؛ مده شادم مودد به موددين لو : تاس [ سوطه ١‏ مشنه 7 (715) الطائع : 
تع - : ج (716): اء ابن هقبه مقفح زكرت كل بريه وت ج [يبا قا م« ب ء فسحم 
[١ :)1(]١ ١1‏ براشيت ربدابلى بباقا ٠ه-١‏ ]ء كل هارمر قود شايريك هوا و ترن هوا 
يترئرن معوهى الا ماربك افيه و جبى د يله : ت ب (518 )» أيئو دومه مصووه و عوسه 
مى شايئو مصو اوه و عوده: ات جح [ند وشين («اء بالما] (719) :21 نوتنين 
لو شكرو :ات ب (720 ) وعلى : ت © عل : +(791) ا اطكم ات ب (7199) : 
ا» يسورين شل أهبه ات ج [ بركوت ه- ]١‏ (723) ل امون ت (7924) ؛ 
اء النسيون .ءت ج ( 725 ) : ع [التكوين ١/9١‏ ] »2 وهاطي لهات أبرهم :ا تج 


(عاو-ا)ج 


(م-)م 


4ه 


وقوله . فعنّاك واجاعك واطعمك.الخ .7*9) فستسمع الكلام فى ذلك وم 
تتعرض شريعتنا بوجه» غير لاحوال اشخاص الأنسان. اما حديث هذا 
العوض لحيوان فلم يسمع قط فى ملتنا قديما بوجه ولا ذكره قط احد من 
الحكاء (57) لكن بعض المتاخخرين من الجاؤ نيم [ المفتين ] عليهم السلام لما 
مفعه من المعتزلة استصوبه واعتقده . 

واما ما اعتقده انا فى هذه القاعدة اعنى 2729 ف العناية الالحية فهو مأ 
اصف لك. ولست (<ا) انا مستندا فى هذا الاعتقاد الذى اصفه إلا ود الى 
اليه البرهان » بل استند فيه لما تبين لى انه قصد كتاب الله وكتب انبيائنا . 
وهذا الرأى الذى اعتقّده اقل شناعة من الآراء المتقدمة واقرب هن القياس 
العقلى. و ذلك الى اعتقد ان العناية | الالحية انما هى فى هذا العالم السفلى » 
اعنى من نحت فلك القمر باشخاص نوع الأنسان فقط. وهذا النوع 
وحده هوالذى جميع احوال اشخاصه وما ينالها من خير وشسر تابع 
لاستحقاق » "كنا قال » كل طرقه حكة 729) اما سائر ١‏ لحيوانات ناهيك 
النيات و غيره » فان نان تبرت اوسطرة لا اعتقد روجه ان هذه 
الورقة سقطت بعناية مها ولا ان هذا العنكبوت افترس هذه الذبابة بقضاء 
الله وارادته الآن الشخصيةء ولاان اليزقة التى يزقها زيد تمركت حى 
نزلت على هذه البعوضة ”279 فى مرضع مخصوص فقتلتها بقضاء وقدر 
ولا ان هذه السمكة 1) اختطفت هذه الدودة من وجه الماء انما كان ذلك 


عشيثة الية ششخصية » يل هذا كله 731) عندى بالاتفاق المحض كا 


برأه ارسطو. 
واتما العناية الالحية عندى ى ما اراه تابعة للفيض الالمى والنوع 
الذى اتصل به ذلك الفيض العقلى حتى صار ذا عقل و انكشئ له كل: 
بض ى عقل 


ماهو مكشوف لذى العمّل هوالذى حعبته العناية الالهية وقدارت افعاله 


م0 
)(126) 2 [ التثنيه مدل ويمنك وير فيبك وجو:ت ج (721) المكات: 
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الحكم :ات (728)ى :جع - :ات (لا) :ا ليس ىت (7129) : ع [ التثنية 4/7١‏ [» ىكل دركر 
مشفط : ت ب (730) اللمرفة : ت » الياعوضة : + (731 ) هذا كله : ت» هذه كلها : 3-3 
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كلها على جهة الجزاء والعقاب. اما 52© ان غرق السفينة يمن فيها كا 
39 ؤكر واكخرار 2*9 السقف على من ف البيت» ان كان ذلك بالاتفاق 
احض فليس دخول اولئك لتلك السسفينة وجلوس الاخرين ف البيت 
بالاتفاق بحسب رأينا » بل بارادة الهية محسب الاستحقاق فى احكامه 
التى لاتصل عقولنا لمعرفة قانونها. و الذى دعالى هذا| الاعتقاد لانى لم اجد 
قط نص كتاب نبى يذكر ان لله عناية بشخص من اشسخاص الحيوان 
الا بشخص انسان 39 فقط , 

وقد يححخبوا الانبياء ايضا من كون العناية باشخاص الانسان» وانه 
اقل من ان يعتنى به . فناهيك من سواه من الحيوان قال : ما البشر حبّى 
تتعرف له الخ 29 » ما الانسان حبى تذكره الخ 287. وقد جاءت 
النصوص الحلية بكو ن العناية مجميع اشخاص الانسان و يافتقاد اعمالهم 
كلها : هو جابل قلوبىم جميعا وعام يا حماهم كلها دم وقال : 
وعيناك مفتوحتان على جميع طرف بنى آدم لتجزى كلا على حسب طرقه 
9 وقيل ايضا : لان عينيه على طرق الانسان وهو يبصر جميع خطواته 
9 وقد نصت التوراة بالعناية باشخاص الانسان ؛ وتفقد افعالهم قال: 








دن كتالى 2712 وقال : و بيد ذلك الانسان *) وقال : جعلت وجهى 





(732) أماء ب ن» واماء ى» عدبت (733) كاءث » كن: ب (734) انخرار : 
تء اتحراق: ج (735) انسان .ت ج»ء الانسان: ن ( 756 ) : ع [المزمرر ]”/١49‏ » 
مه أدم وثر عهرو جو:ءت ج (734 ): ع [ المزمرر 0/8]» مه انوش ك مزكر نو و جوءاتاج 
(138) بع [المزمور ١“زه١]‏ » حيوصريحد لم حمبين آل كلل مسيم دت ب (739) باع 
[أرميا 1١9/7٠‏ ] » اشرعينيك فقودوت عل كل درى بى هادم لقت لايش كدركيو: تاس 
( 410 ) : ع [ايوب 4؟/١؟]‏ ء ك عينيو هل كل دبرىايش و كلصمعديو يراه :تاس 
(741 ) : ع [الخروج ؟"/؛؟] » و بجوم فقد يوفقدق علمم حطاتم ب ت ب ( 42 ) تع 
[ الخروج سا ى اشر حطا لى اغنو مسفرى [مل: ب : تناع 43١‏ ): 6 [ الاحبار 
0/8" ] ء وهابدق ات هفش ههيا : تاس ْ 


(5مدب)م 


بم -ا)م 


ضع 


ضد ذلك الانسان 2*9 وهذا كثير. وكل ماجاء من قصص ابراههيم 
واميق وبعقوب دليل محض على العناية الشخصية. 

اما سائر اشخاص الخيوان فالخال فها كنا براه ارسطو بلا شك: 
ولذلك كان ذ بنّحها مباحا بل مامورا به. وتصريفها فى المنافع كيف شئنا. 
ودليل كون سائر الحيوان غير معتنى به الابنحو العناية الى ذكرها ارسطو 
قول النى لما رأى من تسلط نب وكدنصرء وكثرة قتله الناس قال : يارب 
كأن” قد 7489© همل 219 الناس و سبوا كالاسماك وحشرات الارض. 


٠. 5 3 2 (47) 0 . 1 - 9 

بحر كديّابات لا| قائد لما انه يصعد هم جميعا الخ. 9 ثم بين الننبى ان 
ليس الامر كذلك» ولا على جهة الاضال) ورفم العناية » بل عل جهة 
العقاب لاؤلئك لاستحقاقهم ما نزل م قال : يارب ؛ اناك للقضاء جعلته 


يا فرق اناك للتاديب اسسته 049 , 


ولاتظن ان هذا الرأى ينتقض على" بقوله : برزق البهاتم طعامها 


الخ9*. وبقوله: تزأر الاشبال للافتراس والهاس طعامها من الله 59 
وبقوله ّ تسط يدك فتشيع كل حى مرضاته 0 وبقول اليكاء 252 
ايضا يحلس و يطعم كل ثى؛ من قرون اللدواميس حتى بيض القمل0**©. 


وكثير هال هذه النصوص نجدها وليس فهما شى“ ينقض رأيى هذا » لان 
هذه كلها عناية نوعية لا شن خصية. وكأنه يصف افضاله 759 :تعالى 
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(44 ): ع [الاحيار ١٠/؟]‏ » وتتى ات فى بنفش ههيا دت ب ( 745 ) قددت» 


- : بج (746)اهمل .ات » اصلرا : ج (447 ) : ع [حبقوق ]١4- 1٠/١‏ 2 وتمسه 
ادم كدجى هم كرش لا موشل بوكله بحكه همله و جرءت ج (748) : ع [حبقوق ١/؟١١1]»‏ 
لله لمشفط شتو وصور لطوكير يددتو:ءت ب (149) :ع [المزمور 15 ]؛ أوين الهمه 
لحمه بات ج (5530 ) : خ [المزمور »]*١/1١+‏ هكفيريم شواجم لطرف وجو:ءت ج 
(752) : ع [المزمور ه4١/15]‏ » فوتح ات يدك ومشبيع [مش : ج] لكل حىرصون:ا ت 
+ (752) : أ المكم :مكاسع (553): ليث يشب وزن مقرى رامم عد بيمى كنم : 


ت ج [ شبت لا*أاث ) عيوده زرء ٠ب]‏ ( 754 ) افضاله :ا ث 2 افماله : ن 


امم 


ق مبيكته لكل نوع غذاءه الضرورى » ومادة قوامه وهذا بين واضح. 
وهكذا رى ارسطو ان هذا التحوه ن العناية ضرو رى موجود. قد ذكر 
ذلك ايقا الاسكتد ر (759) عن ارسطو اعبى نبيئة وجود اغذية كل نوع 
لاشخاصه » ولو لا ذلك للك النوع بلا شلك. وهذا ا بعر امل 
5 واما قوم : ايلام الحيوان ( المنهى عنه ) فى التوراة ©59© من قوله: 
لماذا ضربت اتاناك 759 فذلك على جهة التكيل لنا لثلاتتخلق باخلاق 
القساوةء ولا نؤلم عبئا للافائدة» بل نقصد الرفق و الرحمة | ولو بشخص 77١(‏ -ب)ج 
اى حيوان اتفق الا عند الحاجة : لان نفسلك اشتبت ١‏ كل اللحم 0 





لاأن نذبح على جهة القساوة او اللعب. ولا يلزمنى 229 ايضا محسب هذا 
0 الرأى السؤال ان يقال لى » ولاى شى؛“ اعتنى باشخاص الانسان » ولا 
يعنتى مثل تلك العناية سائر اشخاص | اللحيوان ؟ لان هذا السائل ينبغى (م-ب)م 
ان يسأل نفسه » ويقول لاى شى' وهب العقل للانسان وم مهب (760) 
ذلك اسائر انواع الحيوان. فان جواب 269 هذا السؤال الاخير 269 كذ!ا 
شاء ؛ اوكذا اقتضت ححمته او كذا اقنضت الطبيعة محسب الثلاثة 
5 اراء المتقدمة. 


وبهذه اللتوابات بعينها يجاوب 253 عن السؤال الاول. وحصئل”* 
رأيى الى آخره. فانى لا اعتقد انه تعالى خى عنه شى” او انسب له عجزا بل 
اعتقد ان العناية تابعة للعقل و لازمة له. اذ العناية انما تكون من عاقل 
والذى هو عقل كامل على كال لا كال بعده. فكل من اتصل به ثى' من 

0 ذلك الفيض على قدر ما يصله من العقل يصل من العناية. هذا هو الرأى الذى 
يطابق عندى المعقول و نصوص الشريعة. واما تلك الآراء المتقدمة ففمها 
(355) الامكتر :ت » امكثثر: ج (156) أء صمر يمل سيم داوريتا :تا 

(754) :ع [المدد ؟8/5م]ء علمه هكيت ات اتنك :ات ج ( 758 ) ؛ ع [التثنية 

507]ء * لك تاو تفشاك لكل بسرءات ج (759) يلزمنى :ت » يلزمنا : ب ( 760 ) 


اهمسا :ا نت 6 يوهبا :. ج(761) جواب :تا جاوب : + (702) الاشير : اص »6 الآخر : 
ن (763 ) بجاوب :اتا ء مجاب :ا 


زعم اام 


كمماة 


افراط وتفريط. اا افراط رج الى الاختلاط المحض ومناكرة المعقول 
ومكارة امحسوس» او تفريط عظيم يوجب اعتقادات رديئة جدا فى حق 
ا له وقسادا.لنظام وجود الانسان 4 وحو اسن الانسان كلها الءخلقية 
والنطقية اعنى رأى من رفع العناية عن اشخاص الانسان وسرى 069 


فصل بح ]١18[‏ 


ويعك ما قلمته من نخصيص العناية بلوع الانسان | وحده من سار 
انواع الحيوان اقول: انه 69© قد عللم ان 69© ليس فى خارج الذهن نوع 
موجود بل النوع وسائر الكليات معان ذهنية كا علمث »)2 وكل وواجود 
خارج الذهن انما هو شخص او اشخاص. فاذا 69) عللم هذا فقد علم 
ان الفيض الالمى الموجود متصلة 2769 بنوع الانسان اعنى العقل الانساى 
ائما هو ما وجد من العقول الشخصية وهو ما فاض على زيد» وعمرو 0169 
وخخالد » وبكر. 

و اذا كان ذلك كذلك » فيلزم على ما ذكرته فى الفصل المتقدم ان 


10 


اى شخص من اشسسخاص الئاس نال من 79) ذلك الفيض حظا اوفر 15 


سب مويق مادثه ) و رياضته كانت العناية به اكثر ضرورة » أن 7 
كانت العناية تابعةٍ للعقل كما ذكرت ؛ فلا تكون العناية الالحية باشخاص 
نوع الانسان كلها على السواء بل تتفاضل العناية بمم؛ كتفاضل كا لهم 
الانسانى. و بحسب هذا النظر يلزم ضرورة ان تكون عنايته تعالى بالآنبياء 
عظيمة جدا. وعلى حسب مراتبهم ف النبوة ؛ وتكون عنايته بالنضلاء 
و الصا لين عل احسبي فضلهم » وصلاحم . اذ ذلك القدر من فيض 
العقل الالمى هرالذى انطق الانبياء وسدد افعال الصالحين ول علوم 
الفضلاء عا علموا . 


(764) سوى : ماوى : ب ( 765 ) أنه : ت - : بج ( 766 ) ان :ا ت.ء اله : 


20 


ص 
0 


( 761 ) فاذا دتء فهدا : ج (68 ) متصلا : ت 2 متحصل : ج (169 )عمرو: بج » 


عر دت (770) من : جع قدت (771)ان ات واأن: ن» أو: سم 
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زغرةا 


امرهم ؛ وانتسقوا فى نظام سائر اشخاص انواع الحيوان : فائل البهاتم 
و نشبه 5 02 ولذلك سيل قتلهم » بل أمرية للمنافع . وهذا الغرض 


هو قاعدة من قواعد الشريعة » وعليه ميئاها » اعتى على ان العناية | 
بشخص شخص من اشخاص الانسان محسبه 2©79. تامل كيف نص على 
العناية يجزئيات احوال الآباء 9 فى تصرقاتهم » وحّى فى كسيهم “فك 
وعدوا به من اصئاب العناية لم قيل لابراهيم : انا انا ترس للك 79" وقيز ©7) 


لابق : وانا اكون معلك واباركك 777) تدرب وها انا معك 


احفظك حيئا اتجهت 279 وقيل لسيد النبيين : انا اكون معك”"©). وقيل 
ليشوع : ها كنت مع موسى اكون معك 259 . وهذ كله تصريح بالعناية 
بهى على قدر كالم . 

وقيل ف العناية بالفضلاء و اهمال اجاهلين : هو محفظ اقدام اتقيائه 


والمنافقون فى الظلمة يصمتون لانه لا يغلب انسان بقوته 2*80. يقول : ان 








سلامة بعض اشخاص الناس من الافات ووقرع بعضهى فيها ليس ذلك 
بحسب قواهم البيدنية » و استعداداتهم الطبيعية هو 7*29) قوله: لانه لا يغلب 


الانسان بقوته 9*). بل ذلك محسب الال و النقص اعنى قرم من الله 


(772): ع [المزمور م1/4] ء شل كيبمرت نسو ءات ب (773) بحبه :ات ع 
فحسب : س (774) :اء الابوت : ت ب ( 775 ) وعادت بج ما: ن (775) ددع 
[ التكوين ١/1١‏ ]» انى مجن لك وت ب ( 776 ) قيل :ات ء قل : (777 ): ع [ التكوين 
5 ]2 ليصحق واهيه عمك وابرككك :ات ج ( 778 ) : ع [التكوين ]1١/18‏ ؛ وهنه 
ان عمك و شمر تيك بكل اشر تلك بات ج (779): ع [الخروج «/؟١‏ ] » أ اهيه مك : 
ت ب (780): :ع © [ يشوع ١/]ء‏ .لبوشع كاشر هي عم مشه اهيه عمك :ات ب (781) : 
ع [ الملوك .الاول ا 3 حيديو يشمرو و رشعم بحشك يدموى لا بكم ميجير ايش : 
ت بج (782) هو :ان ع ههى : 


زم -ب)م 


( زم -ا)جس 
رومع -١)م‏ 


ع الت 


أو يعدم . قلذلك كان القريبون منه فى غاية الوقاية محفظ اقدام اتقيائه 99©, 
والبعيدون منه معرّضون لا اتفق ان يصيهم » وليس ثم يبه عما يطرأ 
كالمائى ف الظلام الذى عطبه مضمون 9" , 

وقيل فى العناية بالفضلاء ايضا : محفظ عظامها كلها الخ. (385) , 
عيئا الرب الى الصديقين الح. (0196ع تعزن لالتعيب لاله 0 
والنصوص الى جاءت ف هذا المعنى اكثر من ان تحصى اعنى ف العناية 


باشخاص الئاس على قدر كالم و فضلهم . وقد ذكر الفلاسفة ايضا 
هذا المعبى. 


قال : ابو نصر [ الفارابى ] ف | صادر شراحه لكتاب «نيقو ما نحيا) 
لارسطو قال: واما | الذين م قدرة ان ينقلوا انفسم من خخلق الى خاق 
فازلئك هم الذبن قال افلاطون فم : ان عناية الله م اكثر. 

فتامل كيف اخرجنا هذا النحو من الاعتبار لمعرفة صحة ماجاء وا به 
الانبياء كلهم علهم السلام من العناية الشخصية الخصيصة بشخص شخص » 
على قدر كماله. وكيف هذا لازم من جهة النظر » اذا كانت العناية تابعة (188) 
للعقل آنا ذكرنا. ولايصح ان نقول ان العناية نوعية لا شخصية » كما 
شهر من بعض مذاهب الفلاسفة. اذ ليس ثم موجود حارج الذهن غير 
الاشخاص. وبممؤلاء الاشخاص اتصل العقل الالمى » فالعناية اذن اتما 
هى بمؤلاء الالشخاص. فتامل هذا الفصل حق تأمله تسل لك قواعد 
الشريعة كلها به و تطابق لك آراء نظرية فلسفية وترتفع الشناعات » 
وتتضح لك صورة العناية كيف هى و بعدما ذكرناه من آراء اهل النظر 
فى العناية » و تدبير الله للعالمركيف هو ألخّص لك ايضا رأى اهل ملتنا 
فى العلم وكلاماً لى فى ذلك. 
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(783) انظر الرتم 781 (784) مش.ون: تاء مظنون: ب ( 785) :ع [المزمور 
1/81؟] 2 شومر كل عصمو تيو و جر:ات ب (786 ) : ع [المزمور «م/15 ]1 ؛ عب الله 
الصديقم واحرو: اث م 2غ( ع8 [ المزمرر لوه ] 03 وقراق وأعبووكر :عت + (788) 


تاسمة ب ت ح؟ ثايمة : ن 


فصل يط ]١9[‏ 


لاشضك انه معقول اول ان الله تعالى يجب ان توجد 2*9 له كل 
الكمالات 29 وتنى عنه كل النقائص. ويكاد أن يكون معقولا اولا 
ان الجهل» باى ثبي" كان؛ نقص » وانه تعالى لم بجهل شيئاء لكن الذى 
5 دعا بعض اهل النظر كا | ذكرت لك ان يتجاسر؛ ويقول يعلم كذا » (5-ب)م 
ولا يعلمى كذا. هو ما تخيله من عدم انتظام احوال اشخاص الانسان الى 
اكثر تلك الاحوال ليست احوالا طبيعية فقط » تابعة ايضا لكون 
الانسان ذا استطاعة» وروية وقد ذكر الانبياء ان استدلال الجهال على 
عدم عل الاله بافعالنا انما هو رؤية اهل الشر فى نعمة ورنخاء. وان هذا 
0 داع للفاضل ان يظن ان اعتاده للخير 217 وما نحمله فى ذلك من المشقة 
لمقاومة الغير 7*8) له غير مفيد. ثم ذكر الى انه اجال فكره فى ذلك الى 
ان تبين له ان الامور تنظر عآلها » لاباوائلها . وهذا هو وصفه ف نظم 
هذه المعاى كلها قال : 


ويقولوت كيف يكون الله عالما وهل من عل للكلى” ان هؤلاء 


5 منافقون وم مدى الدهر فى دعة وقد ازدادوا ثروة اذن باطلا زكيت 


2 2, 


قالى » وغسلت كفى بالنقاء 93). وآخر القول : و لقد هممت ان ادرله 
ذلك لكنه عسر فى عيى الى ان ادخل ف اقداس الله واتامل فى آخرتهم 
انما جعلتهم فى مزالق الخ. كيف صاروا الى الخراب فللظة الخ 699 , 


<< (189) ترجدءت ترجب : ب (790) الكالات : ب نء الخيرات :ات (791) 
الخير : ت » الخير: ب ( 92 ) الغير : ت» الخير : س . الجور: ن (793) ع [ المرمور 
]11١- ١‏ » وأمرو ايكه يدع ال ويش دءه بعليون هنه اله رشعم و شاوى عولم هشجو 
حيل الك ريق زكيى لبى و أرحص بئقيون كى:ات جح ( 794 ) : ع [المزمور 09مة -١1]ء‏ 
واحشبه لدعت زات حمل هوا بعينى عد ابوا ال مقدشى ال ابينه لاريم اك يحلقوت و جرا نِك 
هيولشمه كرجم [ حل مفومو من بلهوت : اج] :اتاج 


دامع 


مه 


وهذه المعانى بعينها قل ذكرها وملاخى ) قال 5 لقد اشتدت على 





اقوالكم قال الرب وتقولون مم تكلمنا عليك. انم لم عبادة الله. باطلة 
الس ا ل و 01133 7 ال اا ا 01 


وما المنفعة فق حفظنا عفوظاته وق مشينا باالخداد امام رب الحنود 0 
والآن فانا نغبط المتكبرين الخ. حيلئذ تك خائفو الرب الخ. فتتوبون؛ 


ونميزون الخ )095 








وقد بن ايضا داود شهرة هذا الرأى ف زمانه وما اوجبه من تعدى 
الناس © وظلمهم بعضهى لبعض. و اخذ ان حنج على ابطال ذلك الرأى 
و الإخبار بائه تعالى يعلم جميع ذلك | قال : يقتلون الارملة_والغريب 


ويذيحمون اليتبم. ويقولون ان الرب لا ببصرء واله يعقوب لا يفطن 
اعرف ال ماران ا قر 0 


افطئوا اما الجهال فى الشعب ويا اغبياء متى تعقلون الذى غرس الاذن 


لا يسمع ام الذى جبل العين لايبصر 099 


وها انا ابين لك معنى هذا الاحتجاج بعد ان اذكرلك سوء فهم 
التهافتين لكلام الانبياء » لهذا الكلام » قال لى منذ سنين اشخاص من 
نبلاء ملتنا الأطباء على جهة التعجب من ؛ من قول داود قالوا: هكذا 
كان يازم على قياسه 9*") هذا ان خالق الم ياكل وححالق الرئة يصبح. 
وهكذا سائر الاعضاء. فتامل يا امها الناظر فى مقالتى هذه !م بعدوا عن 
الصواب ق فهم هذه الحجة. واسمع معناها بين هو: ان كل فاعل آلة 
من الآلات لولا ان الفعل الذى يفعل بتلك الآلة متصور عنده © لا 
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وم بس م لك 5 5 - 
(795) بع [ ملاشى مم1 -6(]ء حزقو على دبريكم أمر الل و جوايرتم شوا 

عبود اهم ومه بصع ى شمر نو مشمرتو وى هلكنو قدر نيت مفى الله صباو ت وعته انحو ماشىم 

زدم و جو ازتلبر ويراى الله و جر وشيم و رايم و جردت بج (796): ع [المزمور 4/11 


-و] ء المنه و اجر مهرجو ويتومم بر صحو ويامرولا براه يه ولا يبين المى يعقب بينو 
بوعريم بعم وكسيلم متى تشكيلو هنوطع ازن هلا يشمع يوسر عين هلا يبيط :ات د (797) 


يانه :ات » قيأس : لج 


امه 


امكنه عمل آلة له. ومثال ذلك انه لولم يتصور الحداد معنى الخياطة » 
وفهمه لما عمل الارة على هذا الشكل الذى لا تتم الخياطة الا يه. وهكذا 
سائر الالاات. 
فلا زعم من زعم من الفلاسفة ان الله لا يدرك هذه الشخصيات 
5 لكونها من مدركات الحواس وهو تعالى لايدرك محاسة بل ادراكا 
عقليا » احتس 99) علبهم بوجود الحواس » وقال: فاذا كان معنى ادراك 
البصر خفيا عنه لا يعلمه كيف اوءجد هذه الآلة المهيئة للادراك البصرى ؟ 
تراه 79 بالاتفاق وقع ان تحدث 99؟) رطوبة ما صافية ودونها رطوبة 
اخحرى كذلك او دولمها طبقة ما اتفق ان انثقبت 
0 تلك الثقبة طبقة صافية صلبة. 
و باللجملة رطوبات| العين وطبقاتما واعصابما التى هى من الاحكام (1971-ب) > 
على ماقد عل. وكلها مقصود بها غاية هذا الفعل. ايتصور عاقل ان هذا 
وقع كيف اتفق ؟ لابل هو بقصد من الطببعة ضرورة » كا بن كل 
طبيب » وكل فيلسوف. وليست الطبيعة ذات عقل » وتدبير » وهذا 
5 ياجماع من الفلاسفة » بل هذا التدبير المبى » صادر على رأى الفلاسفة 
عن مبدء عقل » وهو هن فعل ذى عقل ف رأينا. وهوالذى طبع هذه 
القوى فى كل ما توجد فيه قوة (") طبيعية . 
فاذا كان ذلك العقل لا يدرك هذا المعنى 8929© ولا يصرفه فكيف 
اوجد اوحصلمت عنه على ذلك الرأى طبيعة نقصد نحو هذا الغرض الذى 
0 لاا عل له به . وبالحقيقة سماهى : جهالا و اغبياء 99" ثم اخذ أن يبين 
ان ذلك نقص فى ادراكنا و ان الله عز و جل الذى و هبنا هذا العقل 
الذى به ندرك » ومن اجل قصورنا 9" عن ادراك حقيقته تعالى 





فما سبة » وورجاءت امام 400 -ب)م 





(798) احتج : ت» فاحتج: ج ن ( 799 ) اثراء : ء اثرى : ت ( 800) نحاث : 
شاع حدثت : س2 حدثة : ن (801 ) قوة :ءات جء القوة : ن ( 802 ) هذا المنى :ات © هذه 
المعالى : نء ذلكالمعنى : + (803) باء بو عريم وكسيلم .ات ب (804) قصورنا : ت2 
قصوره : دن 


(1-41)م 


يينن 


حدثت لنا 99 هذه الشبه 9*" العظيمة قد "© علم تعالى ذلك النقص 
منا. وان فكرتنا هذه المقصرة لا باتفت 009 الى ما او جبته من النمافت 
قال: الذى يعم البشر الحكمة ان الرب بعلم افكار البشر انها باطلة 699 ر 


وغرض كله هذا 0019 الفصل ان ابين ان هذا نظر قديم جدا اعتى 5 
ما وقع لهال من عدم ادراك الاله من اجل كون ا<وال اشسخاص 
الانسان الممكنة بطبيءتها غير منتظمة قال : وعمل ينو أسرائيل فى الخفاء 
امورا غير مستقيمة | فى حق الرب 9" وف « المُدّرش » ما ذا قالوا؟ 


قالوا : ان هذا العمود لاررى ولا يسيم ولا يتكلم (0012) بريدون بذاك 





تخيلهم ان الله غير مدرك هذه الاحوال » ولا يصل (813) منه امر ولا نهى 10 
للانبياء. وعلة ذلاك كلهء ودليله عندهم كون احوال الاشخاص الانسائية 

لا يرى بحسب ها برى كل شخص مناء ان هكذا ينبغى ان تكون. فاذا 
رأوا ان ليست الامور كما بريدون قالوا : لا برانا الرب 149© وقال 
«صفنيا» عن هؤلاء : القائلين ى قاويىم لاياى الرب مخيرولا شف 6189 , 
وأما ما يتبغى ان يقال فى علمه تعالى بالامور كلها فاخبرك برأيى فى ذلك 15 
بعد ان اعلمك بالامور امجمع عليها الى لا يمكن ذو 19 عقل ان مخالف 

فى شى' منها. 

(805) لنا ء ت س عء له : ن (806) الثبه : ت سء» الشبة : ن » الشبات : ى 
(807) قد: تاب وقد : ن (808) ذلك النقص. . فكرتنا. . , يلتفثت :ات ج» هذه القصود فكر مهم 
تلتفت: ن ( 809 ) : ع [المزمور 11/58 ]١٠١-‏ هملمد إدم دمت الله يودع عشبوت ادم ى 
في هبل دت +ج(0810) هذا : تت » كان هذا : 0 (811) 3 ع [ الملوك الرابع 5/11 ] 3 
و محفاوبى يسرال ددعم اشرلا كن عل الله : تاج (812) : اع مه آامرو امرو «ممود هزه 
اينورواه واينو شومع و ايدو مدير :ات ج [المدرش غير معروى المكان :ب] ( 813 ) يصل : 


يت 6 وغل 8 به 8143 ) به ع [تتزقياك +91 ] 1 أبن باذ رواء لو نتى + ت جز 815): 
ع [صفئيا ]11/١‏ 2 هاومريم بلبم لا يطيب الله ولا يريع : ت ج(816 ) ذر : سء ذا: ات 


فصل ك ٠١1‏ ] 


امر مجمع عليه انه تعالى لا يصح ان يتجدد له علم حتى يعلم الآن 
مالم يعلمه قبل » ولا تصح ان تكون له علوم كثيرة متعددة » ولو على 
رأى من يعتقد الصفات» فليا تيرهن هذاء قلنا نمن معشر المتشرعين ان 
5 بالعلم الواحد يعلم الاشياء الكثيرة المتعددة » وليس باختلااف المعلومات 
محختلف العلوم فى -حقه تعالى كا ذلك فى حقنا. وكذلك قلنا ان هذه الاشياء 
كلها المتجددة علمها قبل كونما » ولم بزل عالا | مها. فلذلك لم يتجدد (١4-ب)م‏ 
علم بوجه لان علمه بان فلانا *") هو الان معدوم وسيوجد فى الوقت 
الفلانى ويدوم موجودا با ب فان اذا وجد ذلك الشخص 
10 كا تقدم العلم به » مازاد ث “عل ولا حدث مالم يكن معلوما عنذه » 
بل -حدث مالم بزل معلوما 0 سيحدث على ما وجد عليه . 
ولزم محسب هذا الاعتقاد ان يكون العم يتعلق بالاعدام» وبحيط بما 
لا مباية له فاعتقدنا ذلك» و قلنا ان الاعدام الى سبق قي علمه ايجاذها. . وهو 
قادر على ايجادها لا يمتنع تعلق علمه بها. اما مالا يوجد اصلا فذلك 019 هو 
5 العدم المحض فى حق علمه الذى لا يتعلق علمه به كما لا يتعاق علمنا نحن 
ما هو معدوم عندنا . و 819) اما الاحاطة بما لا نمهاية له99*) ففيه اشكال» 
وذهب بعض اهل نر الى القول بان العلم يتعلق بالنرع و يستر شل..على 
سائر اشخاص النوع بمعنى ما » فهذا رأى كل متشرع بحسبة:ما:تدعو 
اليه ضرورة النظر. 
50 اما الفلاسفة فبتّوا الامر وقالوا : انه لا يتعلق علمه 02 بعلم » 
ولا حيط علم عالا نباية له 820) فاذ ولا يتجدد علم. فحال ا 
من المتجددات : فلا ا يسم اذن الا الثى* الثابت الذى اير :و تضم 








00 


(817) قلاناء بء فلان: ت (818) تلك .ات بء فلذلك دن (819) بجع -: 
ت (820) له دتء -ج (821) علمهاتء عل : 





(5داهمم 


عه 


حدث له شك اخر» وقال 29©: ولو الاشياء الثابتة » ان علمهاء فقد 
صارت له علوم كثيرة ؛ لان بكثرة المعلومات تكثر العلوم. لان لكل 
معلوم علما 8 مخصه فاذن لا | يعلم الا ذاته . ْ 


والذى أقوله انا: إن كل ما وقعوا فيه كله » سببه ان جعلوا بين علمنا 
وعلمه تعالى نسبة » وينظر كل فريق فى امور تمتنع فى علمنا » فيظن ان 
ذلك لازم فى علمه » او يشكل عليه الامر . و ينبغى ان يعظم تأنيب 
الفلاسفة فى هذه المسئلة اكثر من كل اجد. لانم الذين برهنوا ان ذاته 
تعالى لا تكثير فهاء ولا له صفة خخارجة عن ذاته » بل علمه ذاته » 


( الا -ا)ج وذاته علمه. وهم الذرن برهنوا ان عمّولنا مقصرة عن ادراك حقيقة | 


(0:-ب)ع 


ذاته على ما هى عليه كا بينا. فكيف .زعمون ان يدركوا علمه. وعلمه 
ليس هوشيئا خارجا عن ذاتهء بل ذلك التقصير بعينه الذى قصرت عقولنا 
عن ادراك ذاته » هو التقصير عن ادراك علمه بالاشياء كيف هي 0*9 
و ليس ذلك علا من نوع علمناء فنقيس عليه ء بل آمرا مباينا 
25 كل الباينة . وكا ان ثم ذاتا 20 واجبة الوجود » عنها يلزم كل 
موجود على دأءم. اذ 27© هى الفاعلة كل ماسواها بعد العدم على رأينا. 


كذلك نقول : ان تلك الذات مدركة لكل ما سواها و629) لايق 
عنها شى* بوجه من كل ما يوجد » ولا مشاركة بين علمنا وعلمه» كما لآ 
مشاركة بين ذاتنا وذاته . وائما غلط هنا اشتراك اسم العم لان المشاركة 
ف الاسمعية فقطء والمباينة فى حقيقته. فن اجل هذا تازم الشناعات» اذ 9ة8) 
نتخيل ان الامور اللازمة لعلمنا لازمة لعلمه . وما يبيّن لى ايضا من 
نصوص التوراة ان علمه تعالى بوجود ممكن | ماء أنه سيكونء لا يمخرج 


ذلك الممكن عن طييعة الامكان بوجه » بل طبيعة الامكان باقية معه. 


10 


20 


(822 ) قال: ت 0 قالوا 5 (823 ) علما: جد عم ت (824) هى :اث ) هو: 
ب (895) امرا مباينا : ت » الامر مباين : ب ن ( 826) ذاتا : ج» ذات:دت (887) اذ : 


+ء اوت (828) و: تا2»-:- ج(829)اذم: -. اذب ت 


. 5 


وان ليس العلم بما محدث هن الممكنات موجبا 9 كونها ضرورة على 
احد الإمكانين . هذه ايضا قاعدة من قواعد شريعة مومبى لاشك فا (031) 
ولا مرية. ولولا ذلك لما قال فاصنع سورا لسطحك 6832© و كذلك 
قوله (+) : كيلا يقتل فى ارب فياخذها رجل آخر *** . وكذلك التشريع 


5 كله والامر والنهى راجع لهذا الاصل » وهو ان علمه بما يكون لا مخرج 


10 


15 


ذلك الممكن عن طبيعته. وهذا شديد الاشكال فى ادراك عقولنا 
المقصرة. فتامل فى كم فصل بايّن علمّه علمنا على رأى كل متشرع . 

اول ذلك فى كون العم الواحد يطابق معلومات كثيرة محتلفة 
الانواع . 

والثانى فى تعلقه بما لم يوجد. 

والثالث ق تعلقه ممالا مهاية له. 

و الرابع فى كون علمه لا يتغير بادراك اللحدثات. ويبدو لى 639 ان 
معرفة اإن839) الشى* سسيوجد . ماهى المعرفة به » انه قد وجدء بل هنا 
زيادة ما » وهى ان الذى كان بالقوة صار بالفعل. 


و الخامس محسب رأى شريعتنا فى كونه تعالى لا لص علمه 


ْ تعالى احد الامكانين. وان كان فد عم تعالى آل احدهها 800) على 


التحصيل . فياليت شعرى! فى اى شى”' شبه علمنا بعلمه 9*© على رأى 
من يعتقد العلم صفة زائدة. و هل هنا الا مشاركة فى الاسم فقط. اما على 
رأينا الذى نقول ليس علمه شيئا زائدا على ذاته. فبالحق لزم ان يباين 


0 علمه علمئا هذه الممانية | الجوهرية كبانية جوهر السماء لجوهر الارض. 


(880) موجبا: ب » موجب :ءات (831) نها :ءت» فيه : ب (882 ): ع [ التغنية 


+ 3/9 ]ء وعسيت معمقّه لججك :ات -(+) قرله : ت » قال : +(833):ع [التغنية 2/٠٠١‏ ]» 
فن يموت ملحمه وايش احريقحته .ات ج (834) لى : جع بت (835) انت. سوج 
(886) مآل اسدهما ب تع مالاحدها : ب (837) يعليه : ج : علمه :ا ت 


(1-48)م 


يدنك 


قد صرح الانبياء بدلاث قال فان افكارى ليد الييست 00 ولا طرقك 


الس سم لس سس سم مس ا سس لمم 22 سس | سس سسييييسي .يلسم لمالا ةلهات 


0 0 عن افكار؟ 4380 








وحملة المعنى الذى اقوله : والحصه ان ها لا ندرك حقيقة ذاته . 
ولكن مع ذلك علمنا ان وجوده ا كل وجودء ولا يشوبه نقص ولا 
تغير » ولا انفعال بوجه. كذلك مع كوننا لا نعلم حقيقة علمه. اذ هو 
ذاته » نعل انه لا يدرك تارة » ويجهل انخرى ٠‏ اعنى انه لا يتجدد له 
عم بوجه » ولا يتكثر ولايتناهى علمه : ولا تخنى عنه ثى” من الموجودات 
كلها ولا يبطل علمه مها طبائعها ٠‏ بل الممسكن باق مع طبيعة الإمكان. 
وكل ما يظهر فى مجموع هذه الاقاويل من التناقض هو بحسب اعتبار 6. 
علمنا الذى لا يشارك علمه الا فى الاسم فقط . كذلك القصد مقول على 
ما نقصده من وعلى ما يقال انه قصده تعالى باشتراك, 


وكذلك العناية مقولة باشستراك على مانعنى نحن به 09© وعلى 

ما يقال انه تعالى يعى به. فالصحيح اذن ان معنى العلم ومعنى القتصدء 
و معنى العناية المنسوبة الينا غير معالى تلك المنسوبة اليه . فتى اخذت 15 

العنايتان او العلمان او القصدان 9 على ان مجمعهها معنى واحد» جاءت 

الاشكالات وحدثت الشكوك المذكورة. ومتى عم ان كل ما ينسب 

الينا مباءن لكل ماينسب لهء تبين الحق . وقد صرح التباين بين هذه 

(؟4 -ب)م المنسوبة | اليه والمفسوبة الينا بقوله » ولا طرفم طرق 9*") . كنا قد 
تقدم لنا ذكر ذلك. سيت 20 





(838) : ع [اشميا 5ههإؤ - م]ء ك لا عشبوف محشبو تيكم ولا دركيكم درك ناء 
أفه كلق جهو مم مارصس كن حبودرك مدرككم و شوق مشبرتيكم:ات ب (839) بداث ء 
- : ب ( 840 ) العنايتان او المبان اوالقعدان ٠‏ تء المنايقين او الملمين او القصدين  :‏ 
(841) :ا ولا دركيكم دري :اتا 1 


10 


15 


20 


وحن 


فصل كا [١؟]‏ 


فرق كبير 0 ما صنع وعل غيره بذلك المصنوع. و ذلك 
ان الثى' المصنرع ان صنع 9*) على وفق علٍم صانعه فصانعه اذن انما 
صنعه (915) ما صنع 5 تابع 9) لعلمه. واما الغير الذى يتامل هذا 
المصنوع » ونحيط علمه 53 تابع للمصنوع. مثال ذلك ان الصانع 
الذى عمل 49) هذه الخزانة الى تتحرك | فبها اثقال يحرى الماء » فتدل 
على ما مضى من النهار او الليل من الساعات » كل مايسيل فبها من لماء » 
و تغير وضع سيلانه» وكل خيط » و ينجذب» وكل بندقة تتزل» كل ذلك 
مدرك 0848 معلوم عند صانعها. وما عم تلك الركات من اجل تامله 
هذه الحركات الحادثة الآن» بل الامر بالعكس. وذلك ان تلك الركات 
الحادثة الان انما حدثت على وفق علمه. وش كذلك الذى يتامل تلك 
الآلة» بل المتامل كلما 548 رأى حركة ما استجد" له عل » ؛ ولا بزال يتامل 
وعلومه تتزيّد و تتجدد اولا اولا » حتى يكتسب عل جملة الآلة منها 
ولو قدرت ان حركات تلك الآلة لا تتناهى لكان المتامل لا محيط علا مها 
ابدا » ولا يمكن المتامل ايضا ان يعلم حركة | من تلك الحركات قبل 
حدوما. اذ انما يعلم ما يعلم مما محدث. وهكذا الخال فى جملة الوجود » 
ونسبته الى علمنا وعلمه تعالى. و ذلك انا تحن انما نعلم كل ما نعلم من قبل 
تامل الموجودات فلذلك يتعلق علمنا بما سيكون » ولا ما لا يتناهى. 


' وعلومنا متجددة متكثرة بحسب الاشياء النى منها نكتسب علمها وهو تعالى 


ليس كذلك » اعنى انه ليس يعلم الأشياء من قبلها» فيقع التعدد و التجدد 
بل تلك الاشياء تابعة لعلمه المتقدم المقد رلها بحسب ماهى عليهء اما وجود 
مفارق اووجود شخص ذى مادة ثايت » اووجود ذى مادة متغير 
الاشخاص تابع لنظام » لا مختل ولا يتغير. 


842) صنع ات جء تصتم : ن (843 ) صلعه :الت )2 وصلعه :اسع صنعة : ن 


( 844 ) صنم :ات ج » صنعه : ن ( 845 ) تأبع: سجء تابما .ت ( 846 ) عمل :ات © يعمل : 
ب (841 ) مدرك ٠ت‏ ؟ مدروك : ب (848 ) كل) ٠ت‏ »2 كل ما ٠‏ 2 


(الاا-دب)بج 


(1-44)م 


655 


فلذلك لا يكون عنده تعالى تكثر علوم ولا نجدد ©» وتغير عم 2 
لانه بعلمه حقيقة ذاته الغير متغيرة» عتلم جميع مالزم افعاله كلها. وكوننا 
روم ان نعقل: نحن كيف ذلك » هو كوننا “روم ان نكون نحن هو 
وادراكنا ادراكه. فالذى يثبغى المحةقق امنصف ان يعتقّد انه تعالى 
لأمخنى عنه ثى“ بوجه » بل الكل مكشوف لعلمه الذى هو ذاته » وان 
ذلك اللحدو ٠ن‏ الادراك محال ان نتعلمه كن بوجه » ولو علمنا كيف هو 
لكان عندنا'**) ذلك العقل الذى به يدرك هذا النحو من الادراك. و هذا 
شى' لا يوجد فى الؤجود الا له تعالى » وهو ذاته. فافهم 850) هذا , فالى 


9 


اقول: انه غريب جدا ؤواق ويح اذا تُتْبدّع لا يوجد فيه شئ' من 
(#44-ب)م ((85) الغلط » ولاءن التمويه » ولا تلحقه | الشناعات ؛ ولا نسب به لله 10 

نقص. اذ هذه المعانى ا+ليلة العظيمة » لا بمكن حصول برهان عليها 

يوجه لا محسب آنا معشر المتشرعين ولا بحسب رأى الفلاسفة على حسب 

اخحتلا فهم فى هذه المسألة. وكل المطالب البّى لا يقوم عليها برهان » ينبغى 

ان يتبع فيها هذه 8598 الطريق التى تبعناها فى هذه المسألة » اعنى مسألة 

علم الاله بم سوأه فافهمه . 15 


فصل كب [؟7] 
قصة ايوب الغربية الععجيبة هى هن قبيل ما كن فيه » اعبى اله مثل 
لتبيين (553) آراء الناس ف العناية. وقد علمت تصربحهم وقول بعضهم : ايوب 
لم يكن موجودا ولاخلق الاانه كان مثلا**. والذى زعم انه : كان و خلق 


5 ى انبا 'قمنة جرت 0 يعلم له لا زمانا ولا مكانا 659 الا بعض 20 
الحكجاء 7*) يقول : انه كان فى ايام الآباء 8" » و بعضى قال : انه كان 











(849 ) عندنا :ا ت عدو جح (850) نانهم ات » فاعل : + (851) تسب به لله : 

7 انثاء ينسب به للا له : ب (852) هذه : تء هذا ؛: ج (853) اتبيين : تء لتبين : ج 

(854) ب 1اء لاهيه ولا نبرا الامثل هيه دت + ( 8553 ):21 هيه ونيرا :ءت ج( 836) 

زمانا ولا مكانا : ت » رمان ولامكان ؛: ب (854) :١»؛‏ الحكيم دت ج(858) ١١‏ 0 
بيمى هابوت :ات يج 


نكن 


ف يام موسى (859) 


انه لويكن ولى يملق 662 , 
و بالحجملة سواء كان اوم يكن (663) فى مثل قضيته (864) الموجودة 
دامالة**» ميركل نظار من الناس حتى قيل ف علو الله وفى عنايته ما قد 
5 ذكر ت للك ؛ اعنى كون الرجل الصالح الكامل المسدد الاعمال الشديد 
التقية للا ثام تتزل به مصائب عظيمة مترادفة فى | ماله» وولده» لا لاثم 
يوجب ذلك. وعلى كلا الرأيين اعنى هل كان اولم يككن 67 ذلك الكلام 
المصدار به » اعنى قول الشيطان 69 وقول الله للشيطان 69 واسلامه 
فى يده. كل ذلك مثل بلا شلك عند كل ذى عقل » لكنه مثل ليس مثل 
0 كل الامثال 9" بل مثل تعلقت به عجائب واشياء هى غوامض الكون 


)870( 








. وتدينت به مشكلاا ت عظيمة » واتضحت منه سحقائق لاغاية يبعدها. 
وانا اذكرلك ما يمكن ذكره » واذكر لك كلام الليكاء 679) 
المنبّه لى على جميع ما فهمته من ذلك المثل العظم. فاول ما تتامله أقوله : 
كان رجل فى ارض عوص 7". الى بالاسم المشترك وهو عوص لانه 

5 اسم شخص عنوصاً بكثره 079 . وهو امر بالفكرة والتدبير :. تشاوروا 


مشورة 79*) فكأنه يقول لك : تدير هذا المثل » وفكر فيه وحصل معناه 








١ 8007 7 32 000‏ مهو وز اقه 6ه 0ن يوعد 
يبلت :ت ب (862):اء هيه ولا نبراءت - (863 2١)‏ بين هيه بين لا هيه :ات بج 
(864 ) دائمة : ب (865) قضيته دت جء قصعه : ن (866) نظار : ت» ناظر : ب 
(865) : اء هه رلا هيه: ات ل (868) :اء الشطن . . للشطن :ات سج 
(869 ) مثل كل الامغال : ت » كلا مثال : ب (870) :اء ودريم شبم كبشوئو شل 
عو تاج (871) المكاء : وت المكم :ات (872) : ع [ايوب ١/١]ء‏ ايش هيه 
بارص :ات ج ( 873) : [التكوين ]17١/١‏ ءات عرص بكورو دت ج (874) : 
ع [اشميا م/١2]1‏ عوصو عسصه:ءت بج 


» و بعضهم قال : انه كان ف ايام داود 860) ؛ و لعضهم 


م)١-:0(‎ 


(؟ام )م 


(40-ب)م 


5ع 


وارى الرأى الصحيح ماهو. ثم ذكر : ان ابناء الله جاء وا ليمثلوا امام 


لرب "١‏ وجاء الفيطان *" فى ارم ولتم لان يقل : جاء نوا 








والشيطان ليمثلوا امام الرب 9" » فكأن يكون وجود الكل | عن 
لسية واحادة بل قال وحاء دنو الله ليمثاوا امام الرب 3 ودخل الشيطان 
ايضا 1 





وهذه الصورة من*'*) القول انما تقال لمن جاء غير مققصود لذاته » 
ولا مطلوبا هن اجل ننسه ء بل !١‏ حضضر من قصد حضوره جاء هذا 
فى حملة من ججاء. ثم ذكر ان هذا الشيطان 69 هو جائل فى الارض 
عرف" لوالس ب بون الفا نس روس اولةلد مهناك »هق 
قوله : من الطواف فى الارض والتردد فها 859) اثما طوفه وجولانه 
فى الارض | . ثم ذكر ان هذا المستقيم الكامل أسلم فى يد هذا الشيطان 
869). وان كل ماحل به من الآفات ق ماله وونده » وجسمه كان 
سيبه الشيطان 29" فلا قدار 2*9 هذا التقدير اخذ < ان > يضع اقاويل 
اهل النظر فى هذه القضضية » فذكر رأيا ماء ونشيه 59» لايوب واراء 
اخرى لاصعابه وساسمعها لك ببيان اعنى تلك الآراء التى تراحمت م 
الظنون من اجلها فى هذه القصة التى كان سبها كلها الشيطان 989 و ظنوا 
كلهم ايوب واصحابه ان الله فاعل ذلك بذاته لا بوساطة الشيطان 069 
وامجب مافى هذه القضية واغربه كونه لم يصف ايوب بعلم ولاقال: 
رجل حكم او فطن او عاقل 9" بل انما وصفه بفضيلة خلق و استقامة 
اعمال » لانه لوكان حكما 2*9 لما اشكل عليه امره كنا سيبيّن . 











2 


10 


20 


(873) ناء بتى هلمم لمتيصب [عل الله : ج] عل ادلى .أت ب (876) :1ء يبا 


وبى هاطمم و هشطن لترصب [ | عل ادفى : ت] دت بج (877) : ع [ايوب ١/ا]ء‏ 
و يبا وبى هاشم لحتيعب على الل و يأ جم هشطن بتو نت ج (878) عن :ات ؛ ىداب 
(8069) تر قها: تع حبر قه + ع (880) :ع [ ايوب ١/ى]‏ 4 مشوط بارص و هبلك به : 


ت ج(881) قدر دت ج ؛ قرر: ن (882) ونسبه وتاء يلنب : ج (883): 


يش حكم أو مبين او مكيل :ات ج (884) 1 اء حكم :تاج 


أ 


لاه 


ثم انه درس (805) مصائبه على نسبة احوال الناس لان من الناسن 0*9 
من لا برنا-(087) لفمّد المال 4 ويتباوت ره لكنه موله أمر موت الاولاد» 
وملئه غما. وءن التاس ايضا من يصبر » ولا بلع » ولو لققد الاولاد. 
فاما الصير على الاوجاع » فلا قدرة ساس على ذلك. و جميم الناس» أعى 
اتمهور انما بعظمون الله بالسلهى ء ويصفونه بالعدل و الاحسان ق حال 
033 سعادتهى ورخائهم » اوقى حال شقاوة تُحتمل. اما اذا جاءت هذه 
المصائب المذكورة فى ايوب ؛ فنهم من يكفر 989) ويعتقد قلة الانتظام 


ل 


فى الوجود كله عند ذهاب ماله. ومنهم من يبق مع اعتقاد العدل والنظام» 

ولو مع انكاد ذهاب المال» لكن ان | ابتلى بفقد الاولاد فلا يصبر. ومنهم (1-45)م 
0 هن يصير » ولا يتشوش عليه اعتقاده مع ذهاب الاولاد. اما مع اوجاع 
الجسم فلا يصير احد منهم ألا تشكى » وتظلم» اما باللسان او بالقلب. 
اما قوله فى : بنوالله ليمثلوا امام الرب 2998© فهو فى المرة الاولى 
والثانية. واما الشيطان 69 و ان كان جاء ى لففهم ونمارهم ى المرة 
الاولى والثانية فانه فى الاولى لم يقل فيه ليمعلوا 99 وف الثانية قال : 


5 وجاء الشيطان ايضا بإنهى ليمثل امام الرب 2”. فافهم هذا المعني و تامل 








ما اغريه » وارى كيف تمحصلت (8938) لى هذه المعالى شبه الوحى . وذلك 
ان معنى : ليمثلوا امام اريت 694 كونم موجودن «سخرين بامره 


في ما اراده من قول زكريا فى اربع مجلات خارجة 0*9) قل : فاجاب 


لسسمسحمح 


الملاك وقال لى هذه رياح السماء الآربع الى مخرج من الوقوف أمام سيد 


(885) لان من الناس :.ت» - : ج (886) درج دات ج2 ذكر: ن (887) رتاس 
ءات ج2 برتدع: ن(888) سال : سء - وت (889) يكفر :ات » يغر: ب (890) 
انظر الرقم 856 ( 891) : اء طتيصب :ا تاب (898) : وباجم هشطن بتو؟ تيصب 
عل ادنى :ات + (893) تحصلت :٠اتاء‏ تحصل : ب (894) :اء تيصب عل الله :اتاج 
(895) : ع [زكريا ]1١/1‏ ء اربع مركبوت يوصاوت :ات اج 


(45 حب)م 


68 


الارض كلها 9*" فبين ان ليس نسبة بنى الله 2899 و نسبة الشيطان 509) 





فى الوجود نسبة واحدة بل بنوالله 9" اثبت وادوم » وهو ايضا له 


ل ما ف ودود ذوم. 


ومن محائب هذا المثل ايضا 99" انه لما ذكر جولان الشيطان 67*) 





ا 


ف الازش عافة: قله هذه الافعال بين انه ممنوع من التسلط على 
النفس » وانه جعل له سلطان هذه الاشياء الارضية كلها » وحيل بينه 
وبين النفس وهو قوله : ولكن احتفظ بنفسك 0099 وقد بينت لك(000) 


اسم نفس (1"") فى لغتنا وانه يقع على الشى' الباق من الانسان 





بعد الموت » وذلك هوالذى لاساطان لاشيطان (868) عليه. وبعد ذكر 





ما | ذكرت فاسمع هذه القولة المفيدة التى قالها الحكاء 0*9 الذبين يطاق 10 
علهى اسم الحكماء 9) بالحقيقة » فابانت كل مشكل وكشفت كل 
مغطى ) و اوضحت معظم غوامض التوراة 9") و هى قوشم ى 
« التلمود ؛ : قال الرببى شممون بن لقيش ان الشيطان هو [الذى] 


يعمل السدوء [وآاهو ملك الموت (0905) 








فقّد ابان عن كل ما ذكرناد ابانة لا تشكل على ذى فهم. فد 2999 15 
تبن لك ان » عن معنى واحد بعينه» يكنى ممذه الثاثة اسماء 4299 و ان كل 
الافعال المنسوبة لكل واحد من هؤلاء الثلئة ائما هى كلها فعل شى* واحد . 

و هكذا ايشا نصوا حكاء «مشنه, 9" القدم قالوا : هو ينزل 





00009011111111 
(890):ع زتكريا 1ه ]» و يعن هملاك وياء. 0 
مهتيصب عل أدون كل هحارص :ات ج (894) :1 » بثى هالميم : ( 898) هذا المثل 
ايضا : تاء ايضا هذا المثل : ج ( 899 ) : ع [ ايوب ؟/0] » ات تقر شور كه ب 
(900) انثار الجرء الاول الفصل ١‏ )901 :ال تفش ا 00 (902) :|ا» الحكم : 
ت ب (003) داء حكىم بدت بج (904) ١:‏ » سترى توره بات - (903) باء أامرر. 
سممون بن لقيش هوا سطن هوا يصر هشرع [ ع : ج] هوا ملاك هموثت وت ج [ ببابترا ]١١١‏ 
(906) فقدء ت وقد: ب (907) اساءى تع الاسماء : ب ( 908) : 1» حكى مشنه عات اس 


8ك 


و يضل [ثم ] يصعد و يتهم [ فحينثذ] يستاذن وياخذ النفبس 9" . 
فقد بان لك انالذى رأى داود بمرأى النبوة 9" فى وقت الوباء : 
وبيده سيفه مسلولا ممدودا على اورشلم 80”). انه انما اوراه ذلك للدلالة 
على معنى ذلك المعنى بعينه » هوالمقول ايضا عنه بمرأى النبوة 99 فى حق 
5 عصيان | اولاد يشوع الكاهن العظيم و الشسيطان واقف عن بمينه ليقا ومه 
29 . ثم بين بعده عنه تعالى بقوله : ينتهرك الرب يا شيطان ينتهرك 
ال ب الذى اختار اور شلم اللي وهوالذى ر أى 014 بلعام ايضا عر أى 
النبوة 9'") يدرك عند قوله له : فائما انا حرجت للشيطان 20 


واعلم ان الشيطان 9" مشتق من سطه [جنح] : اجتتح عنه 





0 وَاعْبر 13 , اعبى انه من معى الزوال والذهاب لانه هوالذى .زيل 


عن طريق الحق بلا شلك » ويُوبق فىطريق الضّلال. وعن ذلك المعنى 
بعينه ايضا قيل : ان تصوّر قلب الانسان شرئر منذ حدائته 989. وقد 


(919) وقولم بكلتا |الحملتين 920) وقد قالوا إن شعبث الجبلة (921) حدث 
5 ف الشخص الانسالى عند ولادته: فعند الباب خخطيئة رابضة 6822© وها 


(909) :اء تنا يورد و متعه عوله ومسطين نوطل رشوت و ثوطل نشيه: ات ج (910) 
٠‏ » بمراه هنيواه : ت ب ( 911 ) : ع [الاخبار الايام الارل 1١1/5١‏ ]» وحربو شلوفه 
بيد و نطويه على ير و شل : ت ج (912 ): ع [ زكريا 1/٠‏ ] » مبرشع هكهن مجدول و هسطن 
عومد عل عميثو لشطبنو : ات ج [ لشطنى : وان ار حمت اق ع « ليقاومه » » و لكن المى 
الحر فى كاترجمه بندس : ليتهمه او يؤئمه ] ( 913 ) : ع [ زكريا «/؟] » يجمر الله بك هسطلن 
ويجمر الله بك هبوحر بير وشلم : ت ج (914) رأى ؛: ت » - : ج ( 915) : ع [ العدد 
؟م] هه انى يصاق لسطن: ت ج ( 916 ): اء سطن :٠ت‏ ج ( 917 ): ع [ الا مثال 
1/4 ]ء سطه معليو وعبر :ات سج (918) : ع [ التكرين 5١/8‏ ] + ى بصر لب هادم رع 
متعر يو :ات ج (919): أاء يصرطوب ويصررع دت ج (920) :21 بشنى يصريك: 
نت بج [ مشنه ٠»‏ بركوت وه ] (9981) باء يصر هرع : ث ج(922) : ع [ التكوين 
4 ]ء لفتح حطات ربعن : ثاج فخ إن 


(م با واب )ا 


(1-419)م 


66.٠ 
نصت التوراة : منذ حدائته 29") وان طيب الجبلة 020 انما يوجد له‎ 
)028 بعد إستكال عقله 9**) ولذلك قالوا سمى خبث الجبلة ملكا كبيرا‎ 
وسمى طيب الخحبلة » ولد"! مسكينا وحكها 87 فى المثل المضروب سم‎ 


ش*شخص الانسعان واختلاا ف قواه فى قوله : مديئة صغيرة فها رجال 
قليلون الخ (2"). 5 





كل هذه الاشياء قصوص لم علييم السلام 9" مشهورة. فاذ 
و بينوا لنا ان خحبيث الجبلة 219" هو الشيطان وهو ملك ”7 بلا شك اعنى 
انه ايضا يسمى ملكا لانه فى غمار بنى الله 009) فيكون ايضا طيب الجبلة 
9*") ملكا حقيقة فارى 932) هذا الامر المشهور فى اقاويل اليكاء 902) 
علبهم السلام 0*9 من ان كل انسان قدّرن به ملكان اثنان ”© واحد ءعن 10 
بمينه و آخحر عن شهاله هما ملك الخير وملك الشر 08 ؛ .و ببيان قالوا 
عليهم السلام 9" فى وغمرا السبت , 9*) فى هلين الملكين 
الاثنين 739) قالوا : الواحد طيب والاخر خبيث 9 . فارى م 


الشد نمه 





<< (993) : ع [اتكوين 8/١؟]ء‏ منعريوءدت ب (1:)924ء يصر طوب :تس 
[ نحن . ترخمنا « يصر» جبلة و له ممتى الخلق و الفطرة ايضا و« طوب » طيب لانهما يشتركان ىق 
الاصل و الممنى واتر بجمنا « رع » نحبيث وان كان له ممنى الشر و السوء . رامين المقابلة بين اللفظين 
كاجاء فى القران الكرمم مورة النور ١١“‏ أى الطيب و الخبيث] ( 925 ) انظر مدرش 
قهلت ١4/94‏ »2 ستبدرين ١ودب‏ (926) :أء يصررع ملك جدرل :ات ج (927) :اء 
يصرطوب يلد مسكين و حكم :ات ج [انظر : الجامعة ٠ ١١/4‏ 18/1ء4١]‏ (928) دع 
[ الجامعة ١4/4‏ ] » عير فطته و انشيم به معط و جو :تاب (929) علهم اللام : جء .ل 
ت (930) الشيطان و الملك : يكتبان دائما بالمبرية مثل الطن و الملاك (931) : | 
هالمم :بت ب ( 9393 ) فارى : س » فاذن :ت ( 933 ): ١‏ » شنى ملاكيم : ت د [ حجيجه ١١‏ 
اء قارن : بركرت 5٠‏ ب] (934):اء | هذا تمبير اسلا نى . و فى الاصل كا تر عضا هاء 
انفا وطيب الجبلة و خبيث الجبلة #] » يصر طوب ويصررع :ات ب (935) :ا »حرا 
شبت تاب [شبت و١١‏ ب] (936) :اء الشنى ملاكم :تب (937) :اء أحدطوب 
واحدرع :ا تاس 


هم١‎ 


كشفت لنا هذه القولة من يجائب ولم رفعت من الخيالات الغير صعيحة. 
وما ارى89© الا انى قد شرحت وبينت قصة ايوب الى غايتها و تمايها؛ 
لكن اريد ان ابين لك الرأى المنسوب لايوب والرأى المنسوب لكل واحد 
من أصعابه ما هو بدلائل التقطها من كلام كل واحد مثمم. ولا تلتفت لا 
سوى ذلك هن الاقاويل الى اوجبها نسق القول كما بينت لك فى اول 
هذه المقالة. ْ 


فصل كج [7] 


لا فرضت هذه قصة اروب اول ماجرت » كان الامر اجمع عليه من 
الخمسة اعنى ايوب واصحابه ان كل مانزل يايوب معلوم عنده تعالى » 
وان الله انزل يه هذه البلايا وكاهم جمعون ايضا انه لا يجوز عليه ظلم 
ولا ينسب له جور » نيحد هذه المعالى ايضا فى كلام ايوب كثيرا. واذا 
تا ملت كلام الخمسة فى حال اورم يكاد ان تجد كل ما قاله احدهم 
قالوه 0039 كلهم وَتَكروت المعانى وتداخلت وتللها وصف ايوب 
شدة آالامه و نكباته مع عظيم استقامته ووص٠ف‏ عدالته ع وكرم خلقه 
وسخيرية اعماله . 

وكذلك تخلل فى كلام احعايه له تصبير » وتعزية » وتأنس » 
وانه ينبغى السكوت » ولا يطلق عنان القول» كشخص مخاصم شخصا » 
بل يذعن )0040 لاحكام الله ويسكت » وهو يقول ان شدة الالام منعت 
الصير و التثبت » وقول ما ينبغى ؛ و اصصابه كلهم ايفا امعوا على ان كل 
فاعل خير ممُجازّى » وكل فاعل شر معاقب » ومتى رأيت عاصيا فى اقبال» 
فان يآخره ينعكس ذلك» ومبلك هووتازل به و بينيه 9؛؟) و تله مصائب. 


( 938 ) ارى : ت » امول : بج ( 939 ) قالوه : ته قاله : جح ( 940 ) يذعن : 





3-3 يضمن :دت (941) ببنيه :ات جء ببيته : ن 


(-ب)م 


( دام 


(4بام د-ا)ج 


»مه 


وان رآنت طائعا قَْ ادبار » فلا بد من د صداعه هذا الغردض نيحده 
متكررا فى كلام اليفاز 0 و بللداد 0 وصوفار 0902 و هم يجمعون 
على هذا الرأئ. 


وما هذا هوالمقصود فى هذه القصة كلها » بل المقصود ما انفرد به 
13 واحد مهم ومعرفة رأبه ف | هذه القصة »)وهو نزول اعظم ما يكون 
من البلايا واشدها با كل شخص وباتمهم استقامة » فكان رأى ايوب 
قُْ ذلك بان هذا الامر دليل على تسوية الصالح والطالح عنده تعالى تهاونا 


بنوع الانسان » واطراحا له هو 0" قوله فى جملة اقواله : الامر واحد 


لذلك قلث انه يستاصل السليم والمنافق عل السواء مبى ضرب قتل لساعته 


وق ابتلاء الاذكياء يتلاعب 9*". يقول ان كان يجئ السسيل بغتة فيميت 








ن لق ونحمله فبمحنة الارياء مبزأ. ثم اكد هذا الرأى بقوله : 
من كى 0 . للاء مرا كم راى يفو 


هذا يموت ف معظ وفره وقد عمّته الدعة والطّاانينة والسمن يكسو 
جنديه » وسى مخ عظامه 6 وذاك عكرت ف مرارة نفسه وم يلق طيبا 
وكلاهما يضطجعان التّراب فيكسوهما الدود 1459) وكذلك أنخذ <ان > يستدل 


بصلاح حال اهل الشر واقبالهم وبسط القول فى ذلك جدا » وقال | : 


الى كلا تذكرت » ارنعت واخخل جسمى الارتعاش » للاذا حي المنافتون 





وسسئون » ولاذا يعظم اقتدارهم ذريتهم قائمة امامهم الخ 619 


فلا وصف ذلك الاقبال التام امد <ان> 9*") يقول محاوريه ان كان 
الامر كما تزجحمون ان اولاد هذا الكافر المقبل مهلكون بعده و ينقطم اثرهم 





10 


15 


(942): 0 اليغز و بلدد و صوفر ب ت ب (943 ) هورءت» وهو: دن (944) 0 
ع ايرب 1/ ؟1-١1]‏ » احت هيا على كث امرقى ثم و رشع هوأ مكله ام شوط يميت فتام 
لست نقيم يلعجت ج ( 945 ): ع [ أيوب ١8-15/1؟‏ ] » زه بموت بمصم “م وكلو شلا ئن 
و شليو عطينيو ملاو حلب و جو. وزه يموت بنفش مرهولا اكل بطوبه يحد عل عفر يشكبو و رمه 
تكه علييم :ءت ج ( 916 ) : ع [ ايوب 5-8/81] » وام زكرق ولهلتى و از بشرى 
فلصور مدوع رشعم بحيو عتقو جم جيرو حيل زرعم تكون لفئهم وجو :ات اج (947) 
المزلف يضع «أن» بعد ذمل «اخذى و هو غير مستعمل ى العربية وان كنا حذ فئاها بوهم ان بين 


حر>ه ء الااننا سنترك هذه الاشارة حينا بعد ما نه القارل على ذلك 


10 
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موه 


اى شى” يضر هذا المقبل ما محل باهل بيته بعده » قال : لانه ما بُغلْينته 


فى بيته من بعده وقد حدمت عدة شهوره لحا 49 ثم أنخذ (+) يبين ان 


لا ترجى بعد الموت. فلم يبق الاان هذا اهمال فاخذ < ان > يعجب 
كيف لم همل اصلا صنع كون شخص الانشان وختَلّقه و اهمل تدبيره ؛ 
فقال ألم تكن قد صبيتتى كاللبن | و جمدتنى كالحين 0*9 , 

فهذا 050) احد الآراء المعتقدة فى العناية» وقد علمت قول اللتكماء 
052 إن رأى ايوب هذا فى غاية السقم و قالوا : عقر فى فم ايوب 
وقالوا : طلب ايوب ان يقلب الكاسر 053 وقالوا: ايو بكان ينكر ببعث 





الاموات 59" وقالوا ايضا عنه: بدأ يلوم و بسسب053. فاما قوله تعالى 
لاليفاز: لانم لم تتكلموا امائى محسب الحق كغبدى ايوب 2*9 فقالوا 
الحكاء 059 فى الاعتذار عن ذلك : لايلام الرجل على حزنه 59 يعنى 
09 انه عذر لشدة الآلام. وهذا النحو من الكلام ليس من قبيل هذا 
المثل . و انما علة ذلك ما نبين لك الآن. و ذلك انه رجع عن هذا الرأى 
الذى هو غاية الغلط » و برهن على غلطه فيه . اما ان هذا هو سابق الرأى 
و باديه و يخاصة للذى تنزل به البلايا » وهو يعلم من نفسه انه لم ياثم . 





فهذا ما لاينا كّر فيه. ولذلك نسب هذا الرأى لايوب لكنه 559) 


قال كل ما قال طاما لم يكن له عم ولايعم الاله الا تقليدا كنا يعلمه جمهور 


948١‏ ) : ع [ايوب ]١١/5١‏ »© مه حفصو ببيتو أحريو مسفر حد شيو حصصو ١‏ اتاج 
69 هذا استعال المولف دون «أن» بعد راخذى» (949) : ع [ايوب ]٠١/1٠‏ هلا كحلب 
تعيكنى واكجبيئه نقفيا فى وجو : تاب (950) فهذا ث2 فهله : +(951):اء الحكم: 
تب (952) : اء» عفرا بفوميدد ايوب :ات ب [ بيابترا 5 ]] (953):اء2 بقش 
ايوب لمفرك ات هقمره عل فيه بت ب ( 954 ) : أء كفور بتحيت همتم :ات ج ( 955):! » 
عتحيل حرف ومجدن :ات بج (956) :ع »2 [أيرب 4إبا]ع]ء كلا دبرتم إلى نكوته 
كعيدى ايرب :٠ت‏ + (957) :اء اين ادم نتفش عل معرو دت دس [بابترا» ]1١-١5‏ 
(958) يعنى ٠اتء‏ يمنون : ب ( 959) لكنه دثء لكرنه : ج 


)962( 


رمو حب)م 


(1-5)م 


لعن 


المتشرعين. اما عند ما علم الله علا يقينا فاقر ان السعادة الحقيقية الى 
هى معرفة الاله هى مضمونة لكل من عرفها 9" ولا يكدارها على 
الانسان » بلي من هذه البلايا كلها » وانما كان ايوب يتخيل هذه 
السعادات المظنونة انها '6") هى الغاية كالصحة والأروة » والأولاد طاما 


كان يعلم الله خيرا لا يطريق النظر. فلذلك نير تلك الحيرات » وقال ‏ 5 
تلك الاقاويل | وهذا هو معنى قوله : كنت قد سمعتك سمع الاذن اما 
الان فعينى قد رأتك فلذلك انكر مقالتى واندم فى التراب والرماد 2*) 
تقدير الكلام بحسب المعنى : فلذلك اكره كل ماكنت ارغب فيه واندم 
على ان اكون على التراب والرماد 63") كما فرضت حاله : وهو جالس 
على الرماد 64©, 10 





ومن اجل هذه المقالة الاخيرة الدالة على الادراك الصحيح قيل فيه 
باثر ذلك لالك لم تتكلموا امئى بحسب المق كعبدى ايوب 059 واما رأى 
اليفاز فى هذه النازلة » فهو ايضا احد الآراء المقولة فى العناية. و ذلك 
انه قال : ان جميع مائزل بايوب كان نزوله باستحقاق لان كانت له آثام 
استحمّق بها ذلك وهو قوله لايوب : اليس شرك جسما وآثامك لاحدلها 15 


#ثم انه اخذ <ان> يقول لايوب : ان هذا الذى كنت تعتمده من 
صلاح الافعال و السبر©" بالسيرة الفاضلة ما هوامرا 7*”) يوجب ان تكون 
كاءلا عند الله حبى لا تعاقب : ها انه لا يأتمن عبيده و الى ملائكته ينسب 


نقيصة فكيف ياوون ببوتا من طين 29 ٠‏ ولم بزل اليفاز يدور نحو هذ! 


(960) عرتها : ب ن ء عرفه :ات (961) الهاا:ثء الما .ب (963) :دع 
[ايوب ؟5/:4-ه] » لشمع اذن ش.تيك وعته عينى را تك عل كن اماس و نحمى ءل عفر 
وائر: ت ب (963) : اء عل كن اماس كل أشر هييى متاود و نحمى عمل هيوق بتوك عفر 
وافر:ات ج (905) :ع [ايوب ؟/م]ء وهوا يرشب بتوك هافر : ت ب (964) :ع 
[ ايوب 8ه ]» لايوب هلا رعتك ربه واين قص لمرئو تيك: ت ب ( 966 ) السير :ا ت »© 
الميرة : ب ( 967 ) امرا : ت امر : ب ( 968 ) : ع [ايوب 18-1١5/4‏ ] 2 هن بعبدير 
لايا مين و دلا كيو يسيم تحله اف شكتى بى حمر اشر بعفر يسودم :ات م 


ا 
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. 8 


الغرض » اعنى ان يعتقد ان كل ما يلحق الانسان باستحقاق » و نةائصنا 
التى نستحق مما العقاب محنى عنا ادراكها » ووجه استحتاقنا العقاب 
من اجلها . 

واما رأى بلداد الشوحى 69 فى هذه المسألة» فهر اعتقاد العرض. 
وذلك انه قال لايوب : ان هذه النازلات العظيمة ان كنت بريثا » ولا 
ام لك فسييها تعظيم الجزاء وستعوض احسن عوض. و هذا كله خيرلك 


كى بعظ الخير الذى تناله اخميرا » وهو | قوله لايوب : وكنت زكيا 


مستقما فانه ينتبه اليك و برد الى السلام مقر برك » حيّى تكون اولثئك 
قليلة الخصب عندما لآخرتك من كثرة النضرة 79©. وقد علمت ايضا 








شبرة هذا الرأى فى امر العناية وقد بيناه . 

واما رأى صوفار النعمتى 79© فهو رأى من برى ان الكل تابع 
لمحرد المشيئة » ولا يطلب لافعاله علة بوجه ولا يقال لما 9 فعّل 
هذا ولا لما فعل هذا؟ فلذلك لا يطلب وجه العدل» ولا مقتضى سحمكة 
ف كل مايفعله الاله . اذ عظمته » وحقيقته توجب ان يفعل ما يريد 
ونحن مقصرون عن خفايا حكته الى 279 كان واجبها ان يفعل ما بريد 
لا لسبب آخر وهو قوله لايوب : ولكن ياليت الله يتكلم ويفتح شفتيه 
لإجابتك » و يمخبرك باسرار حككته وان للحكمة كففلين [. . .. . ] تدرك 


غور الله ام تبلغ الى قياس القدير 059. فارى وتامئل كيف وضعت القصة 





اتى حيرت الناس ودعتهم للآراء التى تقدم لنا شسرحها فى عناية الله 


لوص موص د يه - دعصم سيت لع سا ا لعن 


عته يعير هليك وشل نوت صدقك وهه را شتيك مصعر وأحرتيك يشجه ماود :اتاب 
(971) داء هنس بت بس (912) لمات لم دب (913) الى ت» الى : ب ن 
(974): ع [ ايوب -7/1١‏ ه]ء بىيتن الوه دبر و يفتم شفتير عمك و بحدلك تعلومرت 
حكه ى كفلم لتوشيه هحقرالوه تمصا ام عد تكليت شدى ممصا :ات ج 


(وو-ب)م 


(4/ام -دب) 


امم 


5ه 


بالخلق ٠‏ وذكر كل ٠١‏ اقتضاه التقسيم ونسب لاحد مشاهير الا زمان 
بالفضل ؛ و العلم » ان كان هذا مثلا او قالوه حقيقة ٠‏ ان كان هى 
قصة جرت. 

| فالرأى النسوب لايوت يندتو نمو رأى70© ارسطو » ورآق 
اليفاز ينحو نحو راى شريعتنا ورأى بلداد ينحو نحو مذهب المعتزلة » 
ورأى صوفار ينحو نحو مذهب الاشعرية . وهذه كانت الآراء القديمة 
ف العناية ثم طرأى رأى اخرء وهو الرأى المنسوب لالياهو ©7© ولذلك 
فضل عندهم 07 و ذكرانه اصغرهم سنا وا كلهم علاء فاخذ <ران> يوبخ 
ايوب وينسبه لهل | فى استعظامه واستنكاره كيف أزلت به المصائب» 
وهو فاعل خيرات » وقد اطال ف الامتنان بافعاله . وكذلك فَنّد 619 
رأى ثلثة اصحابه ف العناية وقال اقاويل تجيبة الالغاز. اذا تامل كلامه 
المتامل » يعجب ويظن انه لم يقل شيئا زائدا بوجه على ما قاله اليفازء 
وبلداد » وصوفار » بل كرر معانى اقاويلهىم بالفاظ اخرى » وزاد 
ف بسطهاء لانه لم مخرج عن تأ نيب 77" ايوب » ووصفالله بالعدل ؛ 
ووصف غائبه فى الوجود ء وانه تعالى لايبالى بطاعة من اطاع 99) 2( 
ولا بعصيان من عصى . 

وهذه المعالى كلها قد قالها اصابه » لكن عند التامل » يتبين لك 
المعبى الزائد الذى الى به » وهو كان اللقصود ولم يتقدم ذلك المعنى 


لغيره مهم » ثم قال معه كل ما قالوه ٠‏ كا انهم كلهم ابوب وثلاثة اصعايه 


9 6 يكرر كل واحد منهم المعنى الذى ذكره الاخخر » كنا ذكرت لك. 
وهذا لاخفاء المعنى الخصيص برأى كل شخص حى يكون البادى 
لش.هور 3 ان رأى الكل رأى وأسود متفق عليه 4 وليس الامر كذلك. 
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(975) راى ء تتسء امذهبء ن (916): ١‏ ءلالييوا: تء لا ليهوابن بركال: ب (077) 
عندهم:ات ج . علهم: ن (978) قند: نت ء كرر : ب » قيد : ن (99) توتيب :شاسء 


تربيخ :ن (980) اطاع . ب ء طاع : ت(981) باع و شلشت رعيو: انثا 


امه 


والمعبى الذى زاده «الياهو» » وم يذكره احد منهم هوالذى مشله: بشفاعة 
ملك ؟ فقال : ان الامر المشاهد المتعارف » ان الانسان يمرض الى ان 
قرف عل الونع ع" بو لعن منه » فان كان له ملك يشفع فيه اى ملك 
كان قبلت شفاعته» واقيلت عثرته » ويتخلص ذلك المريض» و.رجع 
5 لاحسن حالاته لكن لا يستمر هذا داتما » ولا تكون ثم. شفاعة متصلة | (0-+6#م 

للابد » بل عرتين» ثلاثا 89" قال : ان وجد ملكا شفيعا له الخ 98©, 

ولما ان 9" وصف حالات الناقه » وفرحه باارجوع الى كال 089 
الصحة 0*9 قال : هذا كله يفعله الله بالانسان مرتين وثلاثا 099 , 


فهذا المعنى انفرد الياهو ببيانه» و زاد ايضا كونه افتتح قبل هذا المعنى 

0 بوص كيفية النبوة بقوله : ان الله يتكلم مرة ولايظهرثانية فى حلم رؤيا الليل 
حين يقع السبات على الناس **©. ثم اخمذ <ان> يؤكد هذا الرأى ويبين 
طريقه 9"") بوصف احوال طبيعية كثيرة» مثل وصفه الرعد والبرق» 
والمطر وهبوب الرياح » وخخلط بذلك امورا 9 كثيرة » من احوال 
الحيوان اعنى حلول الوباء بقوله : يفاجثهم الموت فق نصف الليل الخ 

15 )0991 2( و وقوع اروب العظيمة بقوله : بل بحطم العظراء من غير 





محث ويقيم اخرين مكانمي 0 » وكثيرا "© من هذه الاحوال. وكذلك 
جك هذا اأوحى الذى الى لايوب 09948 الذى يان له به غلطه ف كل ما نخيله 
لم مرج فيه عن وصف امور طبيعية. 


<< (989) ثلاثا دثء ثلاث دب (983) :ع [ايرب مم/م١]‏ » ام يش عليو ملاك 
مليص وجو ات ب (984) أن دتغع- :ج (986) الصحة : ثاء صحته : ج (985) 
كال بدت س ء حال : ن (987) :دع [ايوب «#م/5؟ ]ء هن كل اله يفعل ال فعميم شلش 
عم سير:ات ب ( 988): ع [ ايوب «#م/ه١-4١]‏ » ى باحت يدير ال وبشتم لا يشورته 
بحلوم حزيون ليله بنفل تردمه عل انشم:ت ب ( 989) طريقه : ت جب ء طرقه : ن (990) 
امورا: سء أمور: ت (991) : ع [ايوب ٠١/«4‏ ]© وجم موتو و حصوت ليله وجو 
ت ج (992) :ع [ ايوب 74/64 ] » يرع كبيرم لاحقرى يسسر أحريم تحتم :اتاج 
(993) كثيرا بتع كتير : ب (994) لايوب :ب » أيوب :ات 


رده )م 


هه 


اما وصف اسطتسات او وصف آثار علوية او وصف طبائع 
انواع حيوان لا شئ' اخر » والذى ذكر هناك من وصف الافلاك 
والسموات والجوزاء والثريا 93" لعنى اثرها فى الحولان تنبهه كله له 
انما كان ممادون فلك القمر. وكذلك ايضا الياهو تنبه من انواع الخيوان 
قال : الذى رفعنا على مهاثم الارض علا وعلى طيور السماء حكة 9" 5 
لل لا ناي اا اي ل 1 110 01 





واكثر ما طول فى ذلك الخطاب ق وصف ١لوتياك»‏ الذى هو مجموع 
خواص جسانية متفرقة فى الحيوان الماثى والسابح والطاثر. كل هذه 
الامرر كان | مقصودها ان هذه الامور الطبيعية الموجودة فى عالم الكون؛ 
والفساد » تصل عقولنا لادراك كيفية حدوثما ولا لأتصور 9 وجود 
هذه القوة 09 الطبيعية فهها كيف مبدؤها ولاهى شيئا 9) يشبه 10 
ما تفعله نحن . 





فكيف روم ان يكون تدبيره تعالى لماء وعنايته ها تشبه تدبيرنا 
ما نديره او عنايتنا بما نعتنى يهء بل 01909 الواجب الوقوف عند هذا القدر 
والاعتقاد بانه تعالى لا تق عنه خافية ”ما قال : الياهو هنا : لان عينيه 
على طرق الانسان وهو يبصر جميع خطواته لا ظلمة”ولا ظلال” موت 15 
يتوارى فها فاعاو الا ثم (1""') لكن ليس معنى عنايته معنى عنايئناء ولا 
معى تدبيره اوقاته معى تدبيرنا لا ند بره . وليس بجمعها ذدى وأسول 
كا يظن كل عن تحير : ولا بينها اشتراك الا فى الاسم فقط » "نا لا يشبه 
فعلنا فعله» ولا بجمعها حل وأحجل 4 وكتباين الافعال الطبيعية من الافعال 
الصناعية » كذلك تباين التدبير الالحى : والعناية الالمية والقصد الالمى» 80 
لتلك الاءور الطبيعية لتدبيرنا وعنايتنا » وقصدنا الانسانى لما نديره » 
ولعى به ونقصلده. 

(9095) :»ع شقم و مي و كسيل و كيمه :ات ج+(990) : ع [ أيوب وع/١1١‏ ] 0 
لقنو مهءموت هار ص ومدوت عشسم تكنو : تك (906) لتصور انث )2 لتصور 5 نََ 
(098) الدّوة :ا ث6 القوى : 2 (999) مبدوٌ دار لا فى شيئا 4 ميدوٌ د ولا هو 0 :ا نَ 


(1000) بل ت » - : ج (1001) : ع [ ايرب ؛"/١١-١1١]‏ 2 ك عينيو مل درى أيش 
كل صعديو يراه اين حشك و أين صلدوت لمستر شم فمل أون :ات بي 


10 


15 


608 


وهذا كان غرض سفر ايوب مجملته اعنى اعطاء هذه القاعدة 
فى الاعتقاد و التنبيه | على هذا الاستدلال بالامور الطبيعية «حتّى لا تغلط » 
وتطلب مخيالك ان يكون علمه كعلمنا او قصده و عنايته » وتدبيره » 
كقصدنا وعنايتنا وتدبيرنا. فاذا علم الانسان ذلك » سبل عليه كل مصاب 
ولوس » تزيده المصائب شكوكا ف الاله. وهل يعلم اولا يعلم او 
يعتتى او مبمل » بل تزيده محبة كنا قال فى خماتمة 0999© هذا الوحى : 
فلذلك انكر مقالتى و اندم ف التراب و الرماد 0902 وكا قالوا عليهم السلام : 
تاملا ينبغى ان تتامل به هذه المقالة » وتصفحت هذا سفر ايوب » بان لك 
المعنى فيه »؛ وتجدلى قد حصرت جملة معانيه » ولم يشذ منه الا ما يجرى 
فى نسق القول واطراد التمثيل كنا بينت لك مرات ف هذه المقالة. 


فصل كد [4؟] 


امر الاختبار 0 ايضا مشكل جدا وهو من اعظم مشكلات 
الشريعة . و التوراة ذكرته فى ستة مواضع كا ابينلك فى هذا الفصل . 
اما ما هو مشهور عند الناس من امر الاشتبار 0999© و هو ان يازل الله 
آفات بالشخص دون ان يتقدم له ذنبقى يعظ اجره . فان هذه قاعدة 
لم تذكر فى التوراة بنص جلى بوججه ٠»‏ ولا ف التوراة .ما يوهي ظاهره 
(099) هزا المعنى » غير موضع واحد من الستة مواضع 
ذلك. والقاعدة الشرعية ضد هذا الرأى هو قوله تعالى: الله حق لاجور 


(1009) وسابين معى 





(1002) لاء ت6ما: ب(1003) خاتمه : ت » ختامه : ج (1004) : ع [ أيوب 


؟5/4]» عل كن أماس وانحمى عل عفرو افر :ات ب (1005) علهم السلام : -) ا زه ل: ت 
»١ : )1006(‏ عوسم ما هبهو محم بيورين :«تاب [شبت موب ] 2 اأن:ات وساج 
(( 1007):!» النسيون :ا تاب ( 1008) مواضم : ت ء المواضع : + ( 1009 ) ظاهره : 


هع ظاهر : ن 


(ماء؟-ا)ب 


لدبم 


(5ه-1)م 


6٠ 


عنده 01919 ولا كل الك 1010 إرضا رون هذا الرأى الجمهررى» 





0 9 3-5 : 0000 1 
لاعم قل قالوا : لامرت هن دول دنب ؤلا حم من دود طغيان! ).وهذا 





1 1013 0 0 . 53 1011) .0 : 
هو الرأى | الصحيه 3"!! الذى ينبغى ان يعتقده كل متشرع ذو 
عقل: لا ان ينسب الظم للّهء تعالى عنه حتى يعتقد 139"!) براءة «زيد» من 


الآثام وكاله » وانه 9" لا يستحق مائزل به. 5 
اما ظاهر الاختبارات 1"!9) المذكورة ف التوراة فى تلك المواضع ؛ 
فائها سجاءت فى معرض الامتحان و الاختبار حى يعم قدر ابمان ذلك 


الشخص او الآمّة 1"7) او قدر طاعتهء وهذا المعنى هو المشكل العظيم ؛ 
ونخاصة قصة العقيدة التى لم يعلمها غير الله وهما وقول له : فانى الآن 





عرفت انك متق لله 1" » وكذلك قوله : الرب الم تتبعون وتنقون 10 





و وصاياه تحفظون الخ 299 . وكذلك قوله : ويظهر للناس ما فى قلبك 
الخ (1020) وها انا احل لك جميع هذه المشكلات . 


اعلم ان كل انتبار (921!» جاء فق التوراة اما غرضه ومعناه يعم 





الناس ما ينبغى لهم ان يفعلوا » اوما يجب ان يعتقدوا فكأن معنى الاختبار 


002 إن 00 فعل 1157م لين القصد شخص ذلك الفعل بل القصد 15 
١‏ 2 65 (01 0 - # 
ان تكرت ملظ ققد خم 01437 .زو وو لها + ليغل عل انم 





(1010): ع [ الغنيه +م/؛ ] » ال امونه و اين عول : تج (1011): اء المحكم : 


ت + (1012): أء اين ميته بلا حطا [ حاط : ج] وابن يسورين بلا عون :اتاب (1013) 
الصحيح : ج»)-:ءت (101:4) يمتقده :ات 2 يمتقد : ج ( 1015 ) يعتقد انث )ع لعحقد: 
جن (1015) لا بجع لم: ت(1016) :اء النيونوت :عت ج (1014) الامة : 
تن الآس : +( 1018 ) :ع [التكرين ١/9‏ ١ا]‏ » ك عته يدمتى ى يرا الي انه ات ج 
(1019) : ع [الغنية ١!/؛‏ ] » ى مننسه اش الميكم اتكم لدعت هيشكح اهبم ات أل 
وجر:دت ج (1020) : ع [ التغثنية مأك لدعت ات أشر بللبك و جو دعت ب (1021 ): 


أء نسيون: ت + (1032 ) نمل ت» فعلا : + ن (10323) يقفى ٠ت‏ يقتفى : ب 


أكم 


00 ليس شرحه ليعلم الله ذلك لانه قد علم » بل ذيك 0929 مثل 
قوله : لتعلموا انى انا الرب مقدسك 1*9 الذى معناه لتعل الملل كذلك 
قال : انه اذا قام مدعى نبوة ور يتم اسبامائه (00029) توهم الصحة » 

5 و ادرا كم لحقيقته » وانكم لا تدخدعون حدعة خادع ) ولا محتل 
امام بالله | فيعتمد ذلك كل طالب حق » و يطلب من الاعتقادات 
ما بثيت هذا الثبات الذى لا يلتفت معه لمتحد” 0929 معز » لانه دعاء 
للممتئعات 0080 وانما فيد التحدي (1031) ع جز لمدى وك 0032 كي نا 
فى «امشنه التوراقع 89329 , 


00 0 واذ وتبين ان معنى ليعل4* هنا ليعلموا الناس كذلك قوله فى الن: 
ليعنيّك و بمتحنك ويظهر للناس ما فى قلبك اتحفظ وصاياه ام لا؟ 00038 
ل ا ار ال لد ا ل ل لشت 
معناه لتعلم الملل ذلك ويشهر ف العالم ان من انقطع لعبادته تعالى رزقه 
من حيث لا يظن . وعن هذا المعنى بعينه قيل فى المن فى اول تزوله : 
لكى امتحنهى يسلكون فى شريعتى ام ا 01106 يعنى ليعتبر بهذا كل معتبر و يرى 

5 هل الانقطاع لعبادته مفيد وكاف ام ليس بكاف؟ اما قوله ايضا فى المن 
ثالث مرة واطعمك ف البرية المن الذى لم يعرفه اباؤك ليعنيك و عتجناك 

واه ا اد ال ا 2 سم 
حتى محسن اليك فى اخرتك 29*79 . فهو يوهم انه قد يتعب الله الشخض كى 
يعظم جره 3 وليس حقيقة الاءر هكذا » بل معى هذا الكلام 
احد معنيين . 

اس سو ع لك 5 

(,1024) :ع [التعنيه ؟1/م] » لدعت هيشكم اهم :تج ( 1025) بل ذلك :ات ء 

بلك : جن (1026) : ع [ الخروج ١/8١‏ ] لدعت كى الى الله مقد شكم : ت بج (1027) 

كذلكب ت » بذلك : ب (1028) أمباماته :ا ته أمبامته : ب (1029 المتحد :ا ث4 لمتحرى : ج 

(( 1030) للممتئعات : ت »© لمتنمات: + ( 1031 ) التحدى ب تع التحرى : بج (1032) 

مكن ءات بء الممكن : ن ( 1033) يسودى هتورة : م (1034) ١:‏ » لدمعت :اتاج 

(1035 ): ع [التغنية م/؟ ] » لمن عنوتك ل'سوتك لدعت أت اثر بلببك هتشير مصوتيو 

ام لا بات ب (1036.) : ع [ الخروج 4/15 ]» لمءن أنستو هيلك نتور فى ام لات 2 


(1037)جع [ التثنيه م/11] ٠‏ هما كتلك من مدير اشرلا يدعون ابوتيك امن عنوتك و لمعن 
نسوتك ططيبك باحرتيك :ات ج 


(0م-ب)م 


زمه -1)م 


)لام دب)ج 


؟"كة 


احدهها هو العنى المتكرر فى المن فى القول الاول والثالى » وهو 
او يكون معنى بمتحنك 0939 ليعودك من قوله: الم تعو د الحصبا ان يطأ 





الارض الع (1039) . كأنه يقول : انه تعالى تقدم بتعويدك الشقاء ف البرية 
إلى الراحة 0919 الذ" من الدوام على الراحة» ومعلوم انه | لولا شقاؤهم 
و تعبهم فى البرية لما امكنم فتح البلاد ولاالقتال. | قد نصت النوراة فى ذلك 
(191) : لأن الله قال لعل الشعب يندمون اذارأوا حربا فيرجعون الى 

ممح سد اكات اك 
مصر فاراد الله الشعب فى طريق برية تحر القلزم (0919 لان الرفاهية تذهب 
الشجاعة وضئك العيش والتعب يوجب الشجاعة وهى الطيبة 0948 الى 


جاء ت فى هذه القصة ق أخبرتهم ون , 


واما قوله : فان الله انما جاء ليمتحنم 00945 فهو المعنبى بعينه للققول 
: 


فى «مشنه التوراة» فى هن يتنبأ باسم عبادة إلوثن94!) فان الرب الهم ممتحتم 


094 الذى قدبينا معناه , كذلك هنا فى الوقوف يجبل سيناء 1") قال لم : 

لاتخافوا ان هذا المشهد العظيم الذى رأيتم » انماكانى يحصل لم اليقين 

بالمشاهدة من حيث اذا امتحنك الرب الم ببى كاذب 1949) يدعو لنقيض 
2-2-5 شيك 


ماقد سمعتموه ليشهر قدر اعاتك» فيثيتوا (0050 ولا تزل” اقدامكم ولو جنتم 


10 


15 


(1038) : 1» نسوتك :اتاب ( 1039 ): ع [ التغنية 99/ه ] » لانسته كف رجله 
وأجر :ات ب ( 1040) الى الراحةدت » للراسة :ب (1041) فى : جء - : ت ( 1042): 
ع [ الخروج +1/ |١١1١‏ »كل آمر الهم أن ينحم فعم برأوتم ملحيه وشبوق مصريعه 
ويسب اليم ات هعم درك همد بريم سوف:ات + (1043):اء الطربه: ثب ( 1044 ) : 
اء با حريٌ :ت ب ( 1045) :ع [ الخروج 50/70 ] » ى لبعبور نوت اتكم يا ها ليم : 
أات ب (1016) جاء مننيا بشم عبوده زره :ات ب (1017) :ع [ التثنية 4/١١‏ ]2 ى 
مئسه الله الميكم أتككم: تاب (1048) :21 معمد هر سيى :اتاب (1049) :1غ سه الله 


ا ميكم اتكم بئبيا شقر:ت + (1050) فتشيتوا : ن © تثبتوا :ات ع 


جه 


0 (051) كىن زعتتم بلاقو ل 1052) 3 نافيل ل ني (0053 ع 
لكان يمكن ان تتوهموا صصة مافى يد غيره اذا اناكم بنقيض ما اخيرتم » 

به ولو 052 لم تسمعوه ف هذا المشهك . 
واما قصة ابراهيم ف العقيدة فتضمات معنيين عظيمئن ها من 
5 قواعد الشريعة. المعبى الواحد هو إعلا منا -حد الحبة (1955) لله تعالى و الخشية 





©0959 منه لاى حد تنتهى» فأمر مهذه القصة الى لايعادلها لا بذل مال ولا 
بذل نفس » بل هذا اغياء ما بمكن ان يقع فى الوجود مما لا يتخيل ان 
طباع الانسان تجيب لذلك » وهو ان | يكون رجلا059 عتما فى غاية (58-ب)م 
الشوق للولد » وذا نعمة كبيرة » ووجاهة ومؤثرا 0959 ان تكون من 
0 نسله هللة » وجاءه الولد بعد الياس كيف يكون ولوعه به ومحبته له لكن 
عند خوفه تعالى وعحبته امتثال امره هاون بهذا الولد الحبيب » و اطرح 
كل ما أل فيه » وبادر لذنحه بعد سير ايام عند ورود الامر عليه لكان 
فمل دهشة واضطراب بغير تأمل مستقصى . اما كونه يفعل ذلك بعد ايام 
هن ورود الامر عليه » فهو فعل عن فكرة ورويّة صحيحة و اعتبار 
5 حق » امره تعالى ومحبته ونخوفه » وانه لا ينبغى إن وراعى 1959 بخالة 
اخري ولا يؤر انفعال بوجه لان إبانا 096 ابراههم مأبادر لذبح اتدق 
خوفا من الله اياك إن 0967 قله آأق يفقره بل لمحرد ما يتعين على 
الآدمين من ته تعالى وخوفه لا لترجى ثواب لخوف عقاب "ما بينا 
فى عدة مواضع فقال الملك له : فالى الآآن عرفت انك متى شّ 1982 ) 








(1051) رسولا :ثء رسلا : ب (1058) اقول :تء قيل : ج (1053) ملا 
تسمعوته :ات » ولم تسمعوه : ب (1054) ولو: ج» لو: ت (1055) ب اء الاهيه : 
ت ب (1056) :اء والبراه : تب (1057) رجلا: سء رجل : ت ( 1058) مؤثرا : 
تاس )6 بريد : ن ( 1059 ) تدعى :٠تاء‏ ترعى: بن » براعى : ي ( 1060 ): ١‏ : ابينو : 
ت ب (1061) ان : ت.-: بس (1062): ع [التكوين 2»2]1١+/7+‏ كعته يدعى ى 
يرى الم اته :اتاب 


2654 


يعنى ان بهذا الفعل الذى به يطلق عليك متق ل (1!"45 ليعلم جميع الآدميين 


حد اتتاء الل 1609 ما هو, 





واعم انه قداكد هذا المعنى ف التوراة » وبينه وذكر ان غاية 
حلة التوراة كلها مما اشتملت عليه من امرو نمبى ووعد واخبارائما هو 
5 واحد وهو الخوف منه تعالى » وهو قوله : وانلم تحفظ جميع كلام 3 
هذه التوراة الككتوب فى هذا السفر وتتق هذا الاسم امحيد الرهيب الرب 
(غه-1)م المك 0969 , فهذا احد المعنيين المقصودين | بالعقيدة. والمعنى الثانى 
ليعلمنا تحقيق الانبياء لما باتهم من. قبل الله بالوحى لثلا يظن الظان انه لما 
إن 00969 ذلك فى حل وى رؤيا 9""؟ هما بينا » و بواسطة القوة المتخيلة 
ل ركو ما موف اونا يمكال اللاي يقينا او يمخالطه وه .مساء 10 
فاراد ان يعلمنا ان كل ما يراه الننى فى مرأى النبوة 1971 حق يقين عند النى 
لايشك فى شى* منه بوجه » وحكره عنده 0972 حك الامور الوجودية 
كلها المدركة بالحواس » او بالفعل. 
١‏ ودليل ذلك كونه بادر بذبح : ينه الوحيد الذى محبه 1077) , كي 
أمر وان كان ذلك الامر فى حلم او فى رؤيا 1979) ولو كان يشكل على 15 





الانبياء المنام بالنبوة » او يكون عندهم شك فى مايدر كونه ق مرأى 
النبو (1015) اوشمهه (1016) لا بادروا لم يأبا' 010777 الطباع (1078) ولاكان تحجيب 





<< (1065) :٠غ‏ يرى الم بت ج (1066) وا يرات الله درت ج(1061) دع 
[ التغبة م5/ مه ] » ام لا تشمر لعسوت ات كل ديرى هتوره هزات هكتو يم سفر هزه 
براه ات شم هكبد وهنورا هزه ات الله الميك :ات ب (1068) أن : ت؛-؛ ججن 
(1069) باء يلوم وعراء بات ب (1070) عثل : ت 2 بتخيل : ج (10171) : 
اء مراء هتبواء : ت ج (1078) عنده؛ ت » عند هم : ج ( 1073) : ع [ التكوين ١١/؟]‏ 
» بتوحيد واشر اهب :اتاب (1074) :أء» بحلوم او يمراه : ت + (1075):اء براه 
هنبواء : ت ج ( 1076 ) شبة :ت» شبه: ج ( 1017 ) تاياه : ت ج»ء تابعه : ذ( 1078) 
الطباع : ت » الطبيعه : ج 


وهكه 


نفسه ان تفعل هذا الفعل العظيم خبطره شك 079 , وبالحق كان ينبغى 

ان تكون هذه القصة على يد ابراهيم وى مثل اسعق اعنى العقيدة اذ ابونا. 

اراهم 059 هو المبتدئ يتعريف التوحيد واثبات النبوة و تخليد هذا 

الرأى » وجذب الناس اليه قال : وقد علمت أنه سيوصى بنيه و اهله 

5 من بعده بان يحفظوا طريق الرب ليعملوا بالبرو العدل 9:97 فكا تبعوا 

آراءه الصحيحة النافعة المسموعة منه » كذلك يلزم ان تتبع الآراء 

الماخوذة من افعاله و يمخاصة هذا الفعل الذى صحح به قاعدة صحصة 
النيو ة » وعرفنا به غاية اتقاء الرب وعنبته 092 ابن تنتهى . 

فهكذا ينبغى ان تفهم | مغانى الاختارات 1983 لا ان الله تعالى بريد 

0 ان عتحن امر| ما 0989 ويعختيره حبى يعلى مالم يكن يعلمه من قبل تعالى 
ثم تعالى عما يتخيله الجاهلون الله بس فكرهء فاع هذا . 





فصل كه ]١5[‏ 


الافعال تنقسم نحسب اعتبار غايتها على اربعة اقسام : اما فعل عببث 
او فعل لعب » او فعل باطل» او فعل جيد حسن . 

15 اما الفعل الذى يقال له باطلا » فهو الفعل الذى يقصد به فاعله غاية 
ماع فلا تحصل تلك الغاية بل تعوق علها عوائق » وانت تسمع 
الناس كثيرا ما يقولون تعبت باطلاء اذا تعب فى طلب شخص فلم 
بجده )2 او تعب ف سفرة فلم ربح ترى (0085 , و يقال 099 سعنينا ف هذا 
المريض كان باطلا » اذا لم يحصل البرء . وكذا كل الافعال الى تطلب 

0 ما غايات »© فلا تحصل تلك الغايات . 

ا يي 
(1079) داع صفقدت ب(1:)1080اء ابرهم اينر :دت ج (1081) :ع 

[ التكوين 15/18] » كى يدعتيو لمن اشر يصوه ات بنيو وات بيتو احريو [- و شمرو 

درك ادق لءسوت صدقه و شفط : جٍ] :ات + (1082) ١١‏ 0 برات الل واهبتو : لت عد 


(1083) : ا» اانسيو نوت :ات سم (1084 )م .:سء-د:ت ( 1085 ) بجره بات اه 
فى جره + ن ( 1086 ) يمال : تا يقول :سس 


(4:ه-ب)م 


زوم -ا)ج 


(مه-ا)م 


ال 


وفعل العبث هو الفعل الذى لا يُقصد به غاية اصلا كا يعبث بيده 
بعض الناس عند التفكر » وكافعال الساهين المذهولين . 


وفعل اللعب هو الفعل الذى ينققصد به غاية خسيسة اعنى أن "ا 
يقصد به 1088) غير ضرورى ولا ميك كبتر فائدة (089) ٠‏ كن رقص 
لالقصد رياضة » او يعمل اعمالا غايتها ان يضحك منها. فيقال لهذا 
الفعل لعبا بلاشك. فهذا يختلف سب اغراض | الفاعلين و كالم . فان 
ثم اشسياء كثيرة هى ضرورية او عظيمة الفائدة عند قوم وعند اخخرين 
لا تحمتاج اصاذة » كرياضة الجسم على احتلاف انواعها البى هى ضرورية 
فى دوام الصحة على ما ينبغى عند من يعلم صناعة الطب والكتابة التى 
هى عظيمة الفائدة عند اهل العلم. فالذى يفعل افعال رياضة يروم ما 
الصحة كاللعب بالكرة» والصراع وغفق اليدين » وحص 09909 النفس» 
او افعال0990 بروه0922 بها الكتابة » كبراية 999 الاقلام وعمل الكاغد 
9" يكون عند قوم جهال فعل لعب. وعند العلاء ليس بلعب. 

والفعل الجيد الحسن » هو الفءل الذى يفعله الفاعل لقتصد غاية 
شريفة » اعنى ضرورية او نافعة » ومحصل 50" تلك الغاية. 

وهذه قسمة يبدو لى انه ليس لنازع ان نازع فى شى' منها. و ذلك 
ان كل فاعل فعلة ما "!2 قد يقصد به غاية ما» وقد لا يقصد به غاية. 
وكل غاية مقصودة قد تكون شريفة» وقد تكون خسيسة. وقد تحصل» 
وقد لا نحصل. فهذا ما يقتضيه التقسيم ضرورة. وبعد تبيين هذا. 

فا قول: انه لا يتسع لذى عقل ان يقول : ان شيثا من افعال الله باطل 


اوعبث او لعب 19*79 , اما على رأيئا نحن كل من طبع شريمة سيدنا موسى 


د 


10 


15 


20 


(1087) ان ءت » - : ج (1088) امر : ت»ء مرا : ب ( 1089 ) كبير فائدة : 
ت ب كثيرالفاناة : ن (1090) حصر : ت )ع حسر : + (1091) افمال : ت » أثمالا : 
(1093) كتابة كبراية :ا الكتابة كبراءة : ت ( 1098 ) يروم : اث سا6 يدوم نَ 
(1094) الكاغد : تء الكاغذ : جء الكاغط : ن ( 1095) تحصل :ات س» تحصيل : ن 
(1096) نعلاء تء فعل: ب (1097) بإاطل ؛ او عبث او لعب: ت » باطلا اوعيكا او لعياء س 


ادكه 


1999 فافعاله كلها جيدة حسنة جد|ا 1999 قال : و راىالله جميع ما صنعه 

فاذا هو حن جد| 1"9!) . فكل ما فعله تعالى من اجل شى" » فان ذلك 

الحيوات ضرورق ق بقاءه ووجود العينين | له مقيد جدا فى بقاءه » وما (مه-ب)م 
5 قصد بالاغتذاء الابقاء الحيوان مدة ما » وما قّصد بالدواس الا الفوائد 

الخاصلة للحيوان بادرا كاتها. 


وهكذا هو ايضا الرأى الفلسنى ان ليس ف الامور الطبيعية كاها 
شى“ على جهة العبث اعنى ان كل ما ليس بصناعى فانها كلها افعال طلب 
5 غاية ما 00 علمتا اام ف 2 اما هذه لقره 0100 من اهل 
ولا مسببات بل افعاله كاها 5 المشيئة » 57 تطلب لا غاية ول يقال 
لم فعل هذا » بل يفعل ما بريد. وليس ذلك تابعالحكة فتكون افعال الله 
تعالى (0192) عند هؤلاء داخلة فى قسم العبث » بل احط من فعل العبث » 
لان العابث لم يقصد غاية » وهو ذاهل عما فعل» واللّه عند هؤلاء عام 
5 بما فعل» وقاصده لا اغاية اصلا ولا اوجه فائدة. اما ان يكون ف افعاله 
تعالى ثى' على جهة اللعب » فاستحالة ذلك بادية باول خاطر ولا يلتفت 
هذيان من زعم ان القرد خلق' ليضحك منه الانسان» والذى يدعو لهذا 
كله الجهل بطبيعة الكون والفساد واهمال الاصلء وهو 'ن القصد كله 
ايجاد كل ما امكن وجوده على ما تراه. اما خلاف هذا قم تقتضه حكته 
0 بوجه » فهو ممتنع باعتبار كون الامور تجرى على مقتضى حكته. 0199 , 
فاما هؤلاء الذين قالوا ان افغال الله كلها لم يقصد بها غاية ما » 

فدعتهم | لذلك ضرورة وهى اعتبار جملة الوجود 2 سب رأعم. فانهم' (5ه-) 
20 ركرك 2 (1099) جا بجءددث (1100) بع 


[التكوين ١]81/١‏ ديا الحم اي ا 
الفرق : ب ( 1120) تعالى . ب ليث (1109) سكت : ذاثا) كه : 1 


(وا؟-ب)د 


(دم-ب)م 


مه 
يقولون ماغاية وجود العالم باسره. فبالضرورة قالوا بقول 9" كل من 
يقول محدث العالم انه كذا شاء لالعلة اخرى : فيطردون ذلك ق جزئيات 
العم باسرها » حتي لا يقروا بان ثقب العنبية وشفوف القرنية من اجل 
نفوذ الروح الباصر حت يدرك مايدرك ع: بل لا مجعلون هذا سببا 
فى الابصار بوجه » ولا ثقبت هذء الطبقة » ٠وجعلت‏ الى علبها شفافة 
من اجل الابصار» بل كذا شاء وان كان الابْصار بمكن على خلاف هذا. 
وقد ترجد 109!) عندنا. بعض نصوص يوه ظاهرها ببادى النظر هذا 
المعنى مثل قوله : كل ماشاء الرب صنعه الخ 1"9© . ومثل | قوله : 
ما احبت نفسه فعل 0"9© . ومثل قوله : فن يقول لهل فملكت 0099 , 


اع 


و معبى هذه التصوص ونحوها ان الاشياء التى بريدها الله تنفعل 10 
ضرورة » وليس ثم عائق يعوق عن نفاذ ارادته » لكنه تعالى لا بريد 
الامكنا وليس كل ممكن الا ما تقتضى حكمته انه يكون كذا. وكذلك 
الفعل الجيد ق الغاية الذى بريد تعالى فعله لا حول بيئه و بينه مانم » 
ولا له رادع. وهذا هو رأى كل متشرع » ورأى الفلاسفة ايضا. 
وكذلك رأينا نحن » فانا مع اعتقادنا ان العالمى حادث 0199© فان ححملة 15 
أحبارنا وعلائنا ليس يعتقدون ان ذلك بمجرد 119" مشيثة لا غيرء بل 
يقولون : ان حكمته تعالى الى يفوتنا ادراكها اوجبت وجود هذا العام 
باسره ضرورة عندما وجد ٠‏ وتلك | الحكمة بعينها الى لا تتغير اوجبت 
العدم قبل ان يوجد العالم» تجد هذا المنى متكرر| 0111 لليكيا, 0112 كثيرا 
فى شرح : نشأ كل شى' حسنا فى وقواةة!» ‏ 90 

(1104) يقرل : جء قول : ت (1105) ترجد ب تء تجد ؛: ج (1106) :اع 
[ المزمور 5/1١4‏ ]» كل أ شر حفص الله عسه وجوءت ب (1107): ع [ايوب »]١7/7«‏ 
ونفشوأوته و بعش : ت +(1108) :ع [ الجامعة م ] ؛ وبح يامر لومه تعيه راث بي 
(1110) بمجرد: ت» لمجرد : ب 1109 حادت :ات بس ؛ محدث : ن (1113) ١:‏ 


لمحكمم: ت ج (1111) متكررا :ت ج» مذكورا: ن (1113) : ع [الجاممة ؟/١1[ل»‏ 
ات هكل عسه يفه بعتو : تا 


66 


وهذا كله هرب 0'19 مما ينيغى أن يهرب منهء وهوان يفعل الفاعل 
فعلا لا يقصد به غاية اصلا . وكذلك اعتقاد +هور عللاء شريعتنا و بذلك 
صرح انبياؤنا 0115 » وهو ان جزثيات الافعال الطبيعية كلها ممكة 
منتظمة مرتبطة بعضها ببعض. وكلها اسباب ومسيبات وما منها شى' 
5 غبث» ولا لعب» ولا باطل » بل افعال حكة بالغة كا قال : ما اعظم 
اعبالك يارب لقد صنعت جميعها بالحكمة 0109© وقيل : وجميع صنعه 
يامائة 8219 وقيل : الرب: بالحككة اسس الارض الخ 2019 . وهذا 
مطرد كثيرا 0719 لا ينبغى ان يعتقد خلافه. والنظر الفلسنى كذا يقتضى 
ان ليس ثم شبى* عبث » ولا لعب » ولا باطل 01129 فى جميع أفعال الطبيعة. 
0 ناهيك فى طبيعة الافلاك » فانها احكم وانظم يحسب شرف مادتما. : 
واعلم ان معظم الاوهام الداعية أخحيرة ق طلب غاية وجود العالم 
مجملته او غاية جزء جزء من اجزائه » انما اصلها 1200© غلط الانسان 
فى نفسه » وتحيله ان الوجود كله 0122 من اجله فقط © والجهل بطبيعة 
هذه المادة السفلية وجهل المقصود الاول وهو ايجاد كل ما يمكن وجوده. 
5 اذ الوجود خير بلا شك. ففن اجل ذلك الغلط وجهل2*3'") هذين المعنيين 
تحدث الشكوك ». والحيرة ».حبى يتخيل بعض افعال الله لعبا و بعضها 
عبثا و بعضها باطلا 7290" . ٠‏ 





واعلم ان الذين 15" | تحملوا هذه .الشناعة» حبّى صارت افعاله تعالى 
عندهم شبه افعال العبث الى لا تقصد بها غاية اصلا. انما هر بوا من ان 


(1114) هرب : جء هريا :عت ( 1115) البياؤنا : ت» اباؤنا : ج ( 1116) : 
ع [المزمون؛١٠2]74/1‏ مه ربو ممنيك الله كلل محكنه عسيت :ت ج (1117): ع [اازمور 
+" /غ ] » وكل مسهو ياموته :ات بج ( 1118 ): ع [ الامثال #/15]., الله محكيه يسدارص 
وجوءدت ج (1119)كثيرا :ءات ء كثير : ب (1120) شى” عبث ولا لعب ولا باطل : 
ت » شيئا عبثا ولا لءيا ولا ياطلا : ب ( 1121 ) اصلها : » اصله : سٍ ن ( 1122 ) كله : 
ت» - : ج (1123) جهل ٠ت‏ بع مجهل : ن ( 1124 ) لعبا و عبثا ياطلا : ت © لعب 
وعبث باطل : ج ( 1125 ) الذين : ت ء الذى: ج 


(لاه )م 


(لام-ب)م 


اهم 


تجعلوها تابعة 120 !اليكة لان لا بزول 7!!) ذلك للقول بقدم العالم فسدوا 
الباب فى ذلك » وقد اعلمتك برأى شريعتنا فى هذا . وانه الذى يحب 
ان يعتقد اذ لاشناعة فى قولنا كل هذه الافعال وجودها » وعدمها تايم 
لحكته تعالى . ونحن يهل كثيرا من وجوه الحكة فى اعماله » وعلى هذا 
الرأى انينت شريعة 1148) سيدنا مومم (129!) كلها به افتتحت : ورأى الله 


زاك 





جميع ما صنعه فاذا هو حسن جدا 1339© وبه ختمت: الصخر الصخر الكامل 
الصنيع الح 01319 فاعلمه . واذا تتبعت هذا الرأى» والرأى الفلسق الفاسق بتأمل 
عله نيول المتقدمة فى هذه المقالة المتعلقة مبذا المسى ٠‏ قلا تجمد بيني 138ل 
اختلافا بوجه فى شو*ء من جزئيات الوجود كلها ولا جد اختلافا الا 
فى مابيناه 2033 من قدم العام عندهم » و حدوثه عندنا فافهم ذلك . 10 





فصل كو [5١؟7]‏ 


كا اختلف اهل النظر من المتشرعين هل أعماله تعالى تابعة الحكمة 
اومحرد مشيئة لالطلب غاية اصلا. كذلك اختلفوا هذا الاختلاف بعيئه 
في تشريعنا بما شرع لنا. فان ثم من لايطلب لذلك | علة اصلا. ويةول: ان 
الشرائع كلها تابعة محرد المشيثة. وهم من يقول: ان كل امر ونهى منها تابع 15 
لحكمة او المقصود به غاية ما. وان الشرائع كلها معللة » ومن اجل فائدة 

ما شرع بها. اما كونها كلها لا 0'*9) علة ونحن “يهل علل بعضها » ولا 
تعلم وجه الحككة فيه. فهو مذهينا كلنا الجمهور والخواص. و نصوص 
الكتاب فى ذلك بينة : لها رسوم واحكام عادلة (4135ع واحكام الرب 


حق وعدل حيعها 0139 وهذه التى تسمى قوانين 1م مثل الثوب المختلط 20 


(1126) بجعلوها تارم 206 مار تابنا ج (1127) يزول : 2 وا 
(1128) شريعة : ب 3 تؤرت : ت (1199) ا » مده رييئو : ت ب (1150) بع 
[ التكوين لع ] » زيرئ الم ات كل عسةه أ هناها طوب ماد :ات ج ( 1131 ): :ع [ التثنية 
؟+/: | )2 حصور ممم فعلو و جو : ت ب ( 1139 ) بيبا اتء بيها : + ن (1133) 
بيثاهه :ات جح »© بينها ان (184لة)الها ب تاء - ؛ + (1135) : ع [ التغنية 4إد]ء 
حقم. و شقطم' صنديقم؛ : تا : (ملالة)' :اع: [االمزءوان ١/6‏ ]ء مشفتلى ادق انت صدقر 
يدو :تب 1111183 : أن قم : ات 


ألامه 


والنتم مع. اللدايب وانيسن ارين 4139 ,الى نضوا علي عليهم السلام 
039 وقالوا : الامور الى وصفث لك » ليس لك حقى التفكير فها 3 

ا ل ا سي 
ينقدها الشيطان ويفندها شعوب العالم 149) ليس يعتقد جمهور الحكماء 











00141 انها امور لا علة لها بوجه» ولا طلب 0141 غاية لان هذا يؤدى 

5 الى افعال العبث كما ذكرنا » بل يعتقد حمهور الحكجاء (0141 انلها علة » 

اعتى غاية نافعة » ولابدء لكنها خحفيت 01400 غنا .اما لتضيؤال عقولنا » او 
لنقص علمنا. 

فكانرت] الفرائض 01144 كرها عندهم لها علة » اعنى ان ذلك 01489 

الامر اواللهى غاية مفيدة . منها ما يبين لنا وجه الفائدة فيها كالهى | عن 

0 القتل و السرقة . ومنها مالا تتبين فائدتها مثل تلك 01469 كتحريم البا كورة 

ْ و الكرم المننوع البذور 1147 . نتلك البيئة الفائدة عند ا تسمى احكاما. 





01148 و هذه الغير بيّئة الفائدة عند الجمهور تسمى قوانين 1379) ويقولون 


داتما : لانها ليست كلاما فارغا 0349 واذا كان فارغا فنك 0159 يعنى 
ان ليس هذا التشريع | امرا فارغا لاغاية مفيدة له. وان بدا لك فى شىئ' 
5 من الفرائض 0149 ان امره كذلك فالنقص من ادراككم. وقد علمت 
الامر المشهور عندنا من كون سامان تعللت له الفرائض 0149 كلها الا 











(1138) : اء الشمطاز و بسر محلب و سمير ههشتلم : ت ب [ انظر : التغنية الل 
( الخروج مم فر ء الاحبار ]٠١6 7١/15‏ (1139) ليم السلام : ب 2 زل : ج 
(1140) :ا ؛ دبرم محتقي لك و اين لك رشوت طر هر هم و هشطن مقطرج عللين و اموت 
هعوم مشيبين علهن : تاب [يوما بلدب] (1141) باء الحكم :ات ب ( 1142) لها : 
تء با: ب (1143) خفيت :٠تاء‏ خفت :اج (1144) :1ء المصرت : تج (1145) 
ذلك :ت » لذلك : ب (1146) فائدتها مثل تلك : ت * فائدته مثال ذلك : ب (1147) ١١‏ » 
المرله وكلدى كرم :ات ب [ العرله ثاق بممئى الفرلة فى العربية . انظر التثنية 74/86 الاحبار 
ورم ؟] (1148) داء مشفطم :ت + ( 1149) ٠ع‏ [ التغنية 7/9غ ] » كك لا دبررق 
هرا .دت ب (1150) :!» وام رق هوا مكم :ات ج 


(لاار-ا)ج 


(8 01م 


؟ لاه . 


بقرة صبباء!!2"15 . وكذلك قولم 152 ان الله اخنى تعليل الفرائض 0119 ى 


لا يتهارن ما كنا اعترى سلمان ف الثلث فرائضف 1119) د 1150 , 











وعلى هذا الاصل اطردت اقاو يلهم كلها. و نصوص الكتب تدل 
عليه لكبى وجدت نصا للحكاء!"'') قدس سرهم 0 فى وبراشيت ربه » 


انع 


1159) يبدو منه باول خاطر ان بعض الفرائض 0149 ليس له علة الا 





بجرد النشر يم » ولا (0286) قَْ ذلك غاية اخرى ولا فائدة وجودية؛ 





عنقه او قفاه ؟ فلذلك قل ان الفرائض لم تعط الأ لتطهر الناس 0157 





لان قول الرب نق 159" . فع كون هذا الكلام 1159) غريبا جدا لا يوجد 10 
له نظير ف كلامهم فاتى تاولت فيه تاويلا ستسمعه حتى لاتخرج وق 
سين كلا*هم اجمع . و لانفارق الاصل الجمع عليه » وهوكون الشرائع 
كاها طلب بها غاية مفيدة فى الوجود لانها ليست كلاما فارغا(49؟© . و قال 


ولم اقل لذرية يعقوب التمسو فى عبثا انا الرب المتكلم بالصدق احبر 
بالاستقامة 211279 . والذى ينبغى ان يعتتقده كل سلم العقل فى هذا المعبى 15 


هو ما اصفه. وذلك ان حملة الفرائض 114) فلها (1162) علة ضرورة ©» 


ومن اجل فائدة ما تشرع بها. 


(1151) مع [المددة ١/؟]‏ » فره ادمه : ت جب (1152) قارن ستبدر ين ١٠ب‏ (1159) 
انظر [ التثنية 1١١-١11‏ ](1154): أاءز.لءت»-: ج (1155) براشيت ريه 
ول الفصل 4؛؛ (1156) لحظ ءت »ء لظوا : ب (1157) :21 وك مه اكفت لو شقبه 
مى شبوا شوحط من هصوار لمى شبوا شوحط من «مورف هوى اومر لا تتنو يصوت آلا 
لمرون من ات هيريوت :ات ج(1158) :دع [ المزمور م71/1] » شتامر امرت ألله 
مروفه بات ج (1159) الكلام : ت »ء الامر : ب (1160) نخرج :ات ) يخرج : بج 
(1161) :ع [ اشميا ه1/4؛ ] ؛ لامر لزرع يعقب تهو بقشوف الى الله دو بر صدق يجيد 
ميشريم :اتاب (1162) فلها : جٍء ها. ت 
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ملا 

اما جزئياتها فهى التى قيل فبها انها جرد الامر |. مثال ذلك ان قتل 
الحيوان لضرورة التغذى163)) الجحيد بين الفائدة كا سنيين 20144 . اما كونه 
بذبح لا بنحر»ء و بقطع المرئ » والحلقوم فى موضع مخصوص . فان 
هذه ونحوها لتطهر ما الناس 0163 . و هكذا يتبين لك من معاله 0160) : 


يذبح من عنقه او يذبح من قفاه 0367© واتما ذكرت لك هذا المثال لما جاء 


نصهم علهم السبلد 011690 : يذبح من عنقه او يذبح ض تناه (1167) . واما 
عند نحقيق الامر » فانه لما دعت الضرورة » لاكل الحيوان قصد لأا سبل 
موته مع سهولة التناول . إذ لايمكن رب العنق الابسيف او نحوه . والذبح 
مكن بكل شى* » ولتسهيل الموت اشترط حدة السكين. والذى يمثل به 
حقيقة من امر الحزئيات هو القربان. فان الامر بتقريب القربان » له 
فائدة عظيمة بينة كا سأبين 1169 , اما كون القربان هذا كبشا 0179 و هذا 


إيلا 17 وكون عددها عددا ع#ُصوصا. فان هذا لا يتعلل ابدا. 


وكل من يشغل نفسه عندى بتعليل شى' من مثل 017 هذه الجزئيات؛ 
فانه مهذى هذيانا طويلا لم بزل 173" به شناعة بل يزيد شناعات . ومن 
يتخيل ان هذه تتعلل بعيد عن الصواب كن يتخيل ان الفريضة 59" 
بجملتها لالفائدة وجودية . ل 

واعم ان الححمة اوجبت» وان شئت فقل ان الضرورة داعية » 
ان تكون ثم جزئيات لا تتعال . وكأنه امر ممتنع فى حق الشريعة ان لايكون 
فها شى* من هذا القبيل. ووجه الامتناع فى ذلك لان قولك لاى شىئ' كان 
كبشا 0179 ولم يكن ايلا0179 هو السؤال بعينه » يلزم لوقيل ايل | 





(1163) التفذى :تج ء الغذا : ن ( 1164 ) لايا تى من الفصل م4 (1165) ا 


لصروف بهن ات هيريوت: ت ج ( 1166 ) مثاهم : تاء أمثالهم : ج ( 1167 ) قسم من الرقم 


(1157) (1168) عليهم انلام : بجء ز. ل :ت (1169) لأياق من الفصل 41 ( 1170) 
كبشا 


: ج ء كبس :ات (1151)ايلا : بج * ايل :ا ت (11/2) مثل : جاع ءات 


(1173) لم يذل دبع ليش يزيل :ات (1174) :اء المصوه :اتاب 


(عمه-ب)م 


(وه-1)م 


4 لاه 
مكان كيش 1720 . فلابد من نوع منّا. وكذلك قولك لاى شى” كانت 
ع 01 3 تكن ثمانية 21173 . و هكذا كان يُسأل لوقال : 


عانية أو عشسرة أو عشر تلم 





فلابد من عدد ضرورة و كأن هذا يشبه طبيعة الممكن الذى لابد *ن 
حصول احد الممكنات » ولا يتجه السؤال لأى شى“' كان هذا الممكن 4 >5 
و يكن غيره من الممكنات » لان هذا السؤال لازم لوكان الحاصل 

فى الوجود الأمكان الآخر بدل هذا. فاعم هذا المعنى وتفهمه . والذى 
نصوا فيه داتما من كون الكل معللا» والذى تعلل لسلمان هو فائدة 
تلك الفريضة 01179 على التجميل لا تتبع جزئيام) . 





واذاكان الامر هكذا » فقد رأيت ان اقسم الستة مائة وثلاث 10 
عشرة فريضة 4150 لحمل عدة. و تكون كل جملة تشتمل على عدة 





فرائض (!9!') هى » من نوع واحد او متقارية المعنى . واخبرك بعلة 
كلعل منها » وأظهر فائد تنها التى لاريب فها ولا مدفع. ثم ارجع 
لتحاد كل فريضة 0198 من تلك الفرائض9*"" الى تشتمل عليها تلك 
الخلة+:واين ان علتها حتى لابيق منها الابيض فرائض (1151) قليلة 15 
جدا هى اتيم بتبين لى سببا الى هذه الغاية. وقد تبين لى ايضا بعضص 
(179- ب) ج جزئيات فرائض 21917 وشرائط بعضها مما بمكن اعطاء علته . وستسمع | 
جميع ذلك. وهذا التعليل كله لا يمكننى ابضاحه لك الابعد ان اقدم لك 
فصولا عدة اضمنها مقدمات مفيدة توطئة لهذا الغرض الذى قصدته 
وهى هذه الفصول التى اشرع فيها الان . 2 





(1175) كبش : ج» كيس دلت (1176) : اع شبعه كبشم عم :اس 6 اكيسم: ت إان 
نسخة ب تضع على بعض ال ينات ثلات لقط رعلا عونا رع هنا من جملتها و ان كلمة 
( كبش م تشثرك العربية فى المعنى الا ان التلؤا يمختلف بين السين و الشين (1177): بأل شهنه : 
ت ب (1118) ا » شمنه أو عسره اوعريم :ءت (1179) الام 
امصوت : ج (1180) : اء الشش ماوت و شلش عيره مصوروت :ات + (1181) : 
مصوت :ات س (1182) ١:‏ » مصوه :ا ت جح 
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فصل كز 171 ] 


قصد حملة دريف شيئان » وها صلاح النفس وصلاح البدن. 
اما صلاح النفس فهوبآن محصل لحجمهور آراء صحيحة محسب. طاقتهم . 
فلذلك يكون بعضها بتصريح » و بعضها مثال. اذ ليس فى طبيعة التمهور 
العامة ان تنى طاقتهم بادراك ذلك الامر على ماهو علية. واما صلاح 
البدن فهو يكون باصلاح احوال معايشهم بعضهم مع بعض. وهذا المعنى 
بم بشيثئين : احدهما رفع التظالم من بينهم » وهو أن لا يكرث كل شخص 
من الناس مباحا مع ارادته » وما تصل عليه قدرته بل يقسر على ما هو 
(0182) يه نفع الجميع. والثانى اكتساب 0189© كل شخص من الئاس اخخلاقا 
نافعة فى المعاش ة (1159) حوى نتم أمر المدينة. 


واعلم ان هذين القصدين احدها بلا شك اعثم (1186) بالشرف 
وهو صلاح النفس اعى اعطاء الاراء الصصديحة والثان اقدم بالطبع » 
و بالزمان اعنى صلاح الحسد» وهو تدبير المدينة واصلاح احوال اهاها 
كليم حسب الطاقة. وهذا الثانى هو الأكد » وهوالذى بولغ فى نجريره 
وتحرير 00187 جزثياته كلهاء لانه لا حصل القصد الاول الابعد حصول 
هذا الثانى. وذلك انه قد تبرهن ان الانسان له كالان : مال اول وهو 
اكاك السدع وكال ار ونهى “كال الفين. 

فككاله الاول | هو ان يكون صصيحا على احسن حالاته الجسمانية) 
و هذا لايصح الا بوجوده 01898 ضرورياته » كلا 0189 طلبها وهى 
اغذته 0150و سأ" ر تدبير -جسده من الكن 3 والاستحام » و غيرهها . 
وعدا لايم تير واحد منفرد بوجه . ولا مكن حصول هذا القدر 
لكل شخص الا بالاجماع المدنى كا قد عل ان الانسان مدن بالطبع. 


(1183) هوى :انث 6 سدا و لج (1184) اكتساب : جح »6 اكاب : ت (1185) 


المعاشرة : س » مالناشرة : ت (1186) اعظم : ت » اقدم : جن (1187) نجرير وات اج » 
تحديد : ن (1188) بوجوده ءث » برجدته: ب (1189) كلا ت » كل ما + (190) 


اغذيته : ت ٠»‏ اغلياته : س 


(قمحبج)م 


(10-ا)م 


(6حدب)م 


كلاة 


و كاله الاخير هو ان يصير ناطقا بالفمل » اعنى ان يكون له عقل 


بالفعل » وذلك بان يعم كل ماق طاقة الانسان أن يعلمه من جميع . 


الموجودات كاها بحسب كاله الاخير. وبين هوان هذا الكال الاخير؛ 
ل فيه أعمال ولا اخلاق » وانما هوآراء فقط » قد ودى الها النظر ؛ 
واوجبا البحث. وبين هوايضا ان هذا الككال الاخير الشريف لا يمكن 
حول الأيط 0 الكال الاول» لان الانسان لا بمكنه ان يتصور 
معقولا» ولو فهم | ياه. ناهيك ان يتنبه لذلك من نفسه وهو يه 
وجع » اوجوع شديد او عطش», او حر او برد شديد 0099 » بل 
بعد حصول الكال الاول يمكن .حصول الككال الاخير الذى هو اشرف ؛ 
بلا شك وهو سبب البقاء الدائم لاغيره . 
فالشريعة الحاقة الى قد بينا امها واحدة لا غير وهى شريعة سيدنا 
مومى 198" انما جاءت لتفيدنا الككالين جميعا » اعنى صلاح احوال 
لاس بعضهم مع بعض .برفع التظالم » وبالتخلق بالخلق الكريم الفاضل 
حتى يمكن بقاء اهل البلد؛. و دوامهم على نظام واحد ليحصل | كل واحد 
منهم على كاله الاول » وصلاح الاعتقادات» واعطاء آراء صمميحة ما 
يحصل الككال الاخير . 

و قد نصث التوراة مبذين الكمالين» و انخبرتنا ان غاية هذه 
الشريعة كلها هو حصول هذين الككالين قال تعالى : فامرنا الرب بان 
نصنع هذه الرسسوم و تخاف ارب الهنا لكى نصيب خيرا كل الايام 
و نحى كاف يومنا هذا 09) ع و قدام هنا الكمال الاخير محسب 


شرفه كا بينا » انه الغاية الاخيرة » وهو قوله تعالى 9"!!) : لكى نصيب 
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<< (1191) شديدات» شديدان : ج (1192) :1ء مشه ربيئر: تج (1193) :ع 
[ التثنية ] » و يصونو الله لعسرت ات كل شقم هاله ابراه ات الله ال ميتو لطاورب 3 


هيمم اليو تينو كهيوم هزه :ات ج ( 1194) ثمال : قات 


لابدة 


. (115) - 007 1156 00 2 
خيرا كل الايام ” ) قد علمت قوم عليهم السلام ( ' »فى شرح قوله 
تعالى : لكى تصيب خيرا وتطول ايامك 4097© ٠‏ قالوا : 2 تصيب 
خيرأ (1197) ف العالم الذى كله علس 1999 وعلرل” ايامك11977) ؛ فى العالم 
الذى كل شو* فيه طويل الامد 13*9) كذلك قوله هنا : ق نصيب خيرا 
5 كل الايام 0198 . القصد ذلك المعنى بعينه اعنى نيل العالم الذى كل شئ' 
فيه طيب ودائم 12”9) وهو البقاء الدائم» و قوله : و نحبى كيومنا هذا020'0 











هو هذا البقاء الجسمانى الاول الممتد مدة ما الذى لا يتم منتظيا الا بالاجماع 
المدلى كا بينا. 


فصل كح [8؟] 


10 ما يجب ان تتنبه عليه هو ان تعلم ان الآراء الصحيحة التى بها يحصل 

الكقال الاخير » انما اعطت الشريعة منها غايتها. ودعت لاعتقادها على 

التجميل» وهو وجود الاله تعالى(122) » وتوحيده » وعلمه » وقدرته» 

وارادته » وقدمه. وهذه كلها غايات اخيرة لا تنبين | بتفصيل والمحديد (1-51)م 

205 الابعد | معرفة اراء كثيرة . وكذلك ايضا دعت الشريعة لاعتقادات (1-9/8) > 
5 ماء اعتقادها 1209© ضرورى فى صلاح الاحوال المدنية كاعتقادنا انه 

تعالى يشتد غضبه على من عصاه . فلذلك يلزم ان يخاف و يرهب » 

ويحذر العصيان. واما سائر الاراء الصحيحة فى جميع هذا الموجود ؛ الى 

تلاك هى العلوم اانظرية كاها على كثرة انواعها » الى بها ا 

الاراء » البّى هى الغاية الاخيرة . فان الشريعة وان كانت لم تدع الها 





(1195) مقتيس ما فى الرقم ( 1193 ) (1196) علهم البلام : ب » ز. ل :اث 
٠ )1195(‏ ع [ العثنيه /] » لمن يوطب لك و هاركت ميم :ات ب (1198) :آاء لعوم 
شكلو طرب :ءت ج (1199) :اء لعولم شكلو اروك : ت ج ( 1200) :1أء عوم شكلو 
طوب و اروك :ات ج (1201) :اع ليو تينو ليوم هزه : ت بج (12802) تعالى : 
ءا دكت (1203) تحديد ٠د‏ ثاء تحرير : جن (1204) اعتقاد ها :ات جء اعتقاده : ن 


(كدب)م 


ملاه 


بتصريح كا دعت لتلك» فاتها دعت ذا على التجميل وهو قوله: نحبة الله 


(1205) وقد علمت ما قد جاء من التا كيد فى امحبة (1906) : فاحيب الرب 





الماك بكل قليك وكل نفساثك وكل قدرتك (1307) : 





وقد بينا فى « مشنه التوراة ع 009 إن هذه الحبة 5" لا تصيح 
الا بادراك الوجود كله » على ماهو عليه و اعتبار حك.ته فيه. و ذكرنا 5 
ايضا هناك تنبيه 21209 اليكاء 017" علييم السلام 1219 على هذا المعنى 
والمتحصل من كل 2ل مزقرمناه الآن ف هذا الغرضغ هد 01919 
ان كل فريضة 0219 سواء كانت أمرا اونهيا يكون مقتضاها رفع تظالم 
اوحض على خلق كريم مؤدلحسن عشرة او اعطاء رأى صحيح يازم اعتقاده. 

اما يحسب الامر فى نفسه او بكونه ضروريا ىق رفم التظالم اواكتساب 10 
01215 خلق كريم فان تلك الفريضة 01219 بينة العلة ظاهرة المنفعة. و ليس 


السسسيسية 





فى تلاك الفرائض 021 سؤال عن غاية » لانه لم يتحير احد يوما قط» ولا 
سأل لاى شئ' شرعنا بان الله واحدء اولاى شي“ نبينا عن | القتل 
والسرقة » اولاى شى“ نهينا عن الانتقام والاخخحذ بالثأرء اولاى شىئ' 
امرئا بمحبة بعضنا بعضاء بل الثى 01819 تمير فيها الناس واختلفت الآراء 15 
حتى قال البعض : لافائدة فيها اصلاء الا مجرد امر وقال آخر: لها 
فائدة وعتك لادتاتع 5 هى الفرائض (1217) التبى لا يبدو من ظاهرها 
نفع فى واحد من تلك الثلثة معان التي 19غم ذكرنا اعنى الها لا تعطى رأيا 





(1205) :ع [ التغنية 1/1١‏ ]ء لاهبه أت الل : ت ج ( 21:)1206 الاهبه : 
ت ب (1207) :ع [التثنية 1/ه ] [وا هبت هوه اليك : ت] بكل لببك و بكل نفغك 
وبكل مادك: ت جب (1908) مشنه توره الفصل ؟ (1909) تنبيه: ت » آنبها: ج (1210): 
اء الحكم:اتء لحكم: ج (1911) علهم السلام : بج ز . ل: ث ( 1218) و المتحصل. . 
كل با تء فالمتحصل... يع : ج (1213) هوا تاء رض (1814) :اء مسوه: 
ت ب (1915) اكتساب : سء اكاب :ات (1316) :اء المموه :ات ج(1217) : 
اء المصوت :دت ب (1218) الى : تء النى :ب (1219) شفيت :ا تاء شخفت :ب 


له 


من الآراء ؛ ولا تفيد خلقا كربما » ولا ترفح تظلما » و ظاهر 0229 
الامر ان لامد خخل لتلك الفرائض 02173 لاق صلاخ النفس باعطاء اعتقاد» 
ولاق صلاح الجسد باعطاء قوانين نافعة ق تدبير المدينة او تدبير المنزل 
مثل النهى عن الثوب تلط و المتنوع و اللتم مع الحليي 2210© والامر 


5 بتغطية الدم والعجلة المكسورة العتق وبكر الحمير 0229 و تحوها. 





وستسمع تبيينى 182 لجميعها واعطاء عللها الصحيحة المبرهنة 
الا جزئيات وآحاد 0229 الفرائض 221797 كا ذكرت لك. وابين ان كل 
هذه ونحوها , لابد ان يكون لها مدخل فى احد الثلثة معان 0589 , 
اما صلاح اعتقاد او صلا م (1226) احوال المديئة الذنى يتم بشيئين برفع 
0 التظالم و باكتساب 023 يلق فاضل . 





و حصل ماقلناه فى الاءتقادات » انه قد تكون الفريضة 0219 
تعطى اعتقادا صحيحا هو المقصود لاغير مثل اعتقاد التوحيد وازلية الااله 
وانه غير جسم. وقد يكون ذلك الاعتقاد ضروريا 0229 فى رفع 
التظالح او اكتساب 2219 خلق كريم مثل الاعتقاد انه تعالى يشتد غضبه 

5 على من ظلِم كا قال : فيشتد غتضبى واقتلكم بالسيف الخ 9229© وكالاعتقاد 
بانه تعالى 





له لانى رأوف 0229 ' 


(1220 ) وظاهر : تت » فظاهر : ج (1221) :اء الشعطنز و اكلام و بسر حلب : 
ات ج [ قارن والتغنيه» ١١/8١‏ » الا سبار ١9/14‏ » الخروج ]١5/95#‏ . (12922) :اء 
يكسوى هدم و ماه عروفه وفطر مور : ثشاج [ قارن : الاحبار ١«8/و-!‏ الخروج 
١١/1١‏ ] ( 1223 ) تبييى :ات »ء تبيينا : ب (1224) احاد دت » اسد : ج ( 1985) 
معانى :ات ». المعاق ب (1226) او ضلاح :ات .-: +(1225) ضرورياءا ت ٠‏ 
ضرورى : بج (1228) تع [ الخروج 54/58 ]ء وحرهاق وهرسى اتكم وجو: تاج 
(1229) :ع [الخروج 0/55؟ ] » وهيه ى يصمق الى و شممى ى حنون الى : تاب 


يجيب دعوة المظلوم او المغبون فى اللحين : صرخ الى استجبت (؟1-5)م 


(؟كدب)م 


(ولاكدب)اج 


فصل كط [95؟7] 


معاوم أن ابانا اإراهيم (1230) عايه السلام (1531) ري فى ملة الصابئة 
01232١‏ و مذههم ان ليس ثم اله الا الكواكب. واذا اعلمتك فى هذا 
الفصل بكتبوم الموجودة الآن بايدينا الى 21219 انجرجت للسان العربى 
و بتواريحهم القدعة 4 وكشفت لك مذهبم » عا واخارم يتببن للك منها 
تص رحهم بان الكوا كب 1233 هى الاله» وان الشمس هى الاله الاعظ . 
وكذلك ايضا قالوا سائر السبعة كواكب آلمة» لكن النيرن 02098 اعظٍ . 
مهذا الناص قالوا 0 و تجدم قل ذكروا ل كتبهوم تلاك و توارحتهم حديث 
ابينا ابر 01311 وقالوا بهذا النص : 

واما ابراهيم الذى تربى ق «كوثا » فانه لما خالف الجماعة وادعى 
ان ثم فاعلا غير الشمس احتج عليه بالكذا والكذا. وذكروا ف ججهم 
ماهو ظاهر بين (02353© من افعال الشمس ف الوجود ء فقال للم يعنون 
ابراهيم ؛ صدقتم هى كالفأس ف يد النجار. م ذكروا طرفا من احتجاجه 
02 عليه السلام علوم . وآخر تلك القصة ذكروا ان الملك سمن ايانا 
إبراهيم 9 عايه السلام » و انه دام فى | محاججتم اياما » وهوورق 
السجن » ثم خاف الملك ان يفسد عليه سياسته » و يرد الناس عن اديائهم » 
فناه لطرف الشام بعد استكصال كل 227 ما له هكذا » حكوا . 

وتجد هذه القصة مشروحة هكذا فى الفلاحة النبطية » ولم يذكروا 
ما جاءت به اثارنا 21289 الصادقة » ولا ما اتاه من الوحى لانم مكذبون 
له نخالفته لرأيم الفاسدء ولا شك عندى انه عليه السلام | » لما شالف 


10 


20 


' (1230) :ا أبرهم أبينو: ت ب (1231) عليه اللام :ات 6ه + (1232) 
فى الاصل : الصابة ( 1233) الكو اكب :ات سج ء الكبر بن (1234) النيرين :ات 
النيران: ب ( 1235 ) ظاهر بين٠‏ ت » بين ظاهر : ب (1236) احتجاجه: ت ء احتجاجاته: ب 


(1237) كل د ثء عيع : ب (1238) ماجاءتبه اثارنا ب ت بء اثاره : ن 


امه 


مذهب الناس كلهم » فانه كان يشتمه ويذمه ويستنقصه اولئك الضالون» 
فلا احتمل ذلك فى حق الله تعالى و.آثر ليق على كرامته قيل له : وابارك 
مباركيك وشاتمك العنه » ويتبارك بك جميع. عشائر الارضصر 0239 . 
ل ل يت 


وكان مآل امره مائراه 0249© اليوم من اجماع معظم اهل الارض على 
5 تعظيمه والتيرك بذكره حتّى ينتسب اليه من ليس من نسله ولا مالف 
عليه » ولا جاهل بعظمته الابقايا تللك الملة المتدمر 8 0241 الذين بقوا 
فى اقاصى الارض » مغل كافر ورك » فى اقصى 0249© الثال » و«الهنود» 
فى اقصى 21242 الحنوب . فان هؤلاء هم بقايا ملة الصابية 0232 , لامها 
كانت ملة اعمّت الارض واغيا ما انتهى اليه نظر من تفاسف ف تلك 
0 الازمنة » ان تخيل ان الله روح الفلك » وان الفلك والكواكب هى 
الجسد والاله تعالى روحه. ١‏ 


قد ذكر هذا ابو بكر بن الصائغ ى شرح « السباع » وهذا اعتقدت 
الصابئة (02) كلهم قدم العام » اذ السراء عندهم هى الاله. ويزعمون ان 
آدم شخص مولود من ذكر | وانثى كسائر اشسخاص الناس » لكنم 
5 يعظمونه ويةولون. انه كان نبيا رسول القمرء وانه دعا لعبادة القمر». 
وان له تآليف ف فلاحة الارض وكذلك قالوا الصابئة 2209© : إن نوحا 
فلاح واذه ليس كان يرى يعبادة الاصنام . ولذلك تجد الصابعة 01289 
كلهم يذمون نوحا » ويقولون انه ما عبد صما قط . وكذلك ذكروا قف 
كتبهم انه ضُرب وسمجن من اجل عبادته لله. وحكوا من حديثه 
0 ماحكواء وزعموا ان شيت حالف رأى ابيه آدم فى عيادة القمر ؛ 
ويكذيون اكا ذيب مضحكة جدا تدل على نقص عقل عظم » وعلى 
كوني 248') كانوا ابعد الناس من الفلسفة. 
(1239 ) : ع[التكوين ٠١‏ /م] » وابركه مبركيك و مقللك ائر و نبركوبك كل مشفحوت 


هدمه : نث أي (1240) تراه :ات © تراه : ب ن (1241) المتدمرة : ات » المامرة : 
ن ©» المذكرره : ىي ( 1242 ) أقمى: ت » اقاسى : ب ( 1243 ) كونهم :ا تت 2 انهم :اج 


(5دا)م 


(عحدب)م 


امه 


وإنهم كانوا فى غاية الجهالة قالوا عن ادم : انه لما خرج من اقليم 
الشمس !!*) المحاور للهندء وتوغل19*') فى اقلم بابل جاب معه مجائب: 
منها مرة ذهب نايتة ذات اوراق » واغصان ؛ وشجمرة حجر كذلك . 
وجاب ورق شورة اخضر» لا تحرقه النار» واخمر عن شهرة تظل على 
عشرة آلاف رجل طودا قامة. وجاب معه ورقتين » كل ورقة يلتتحف 
بها شخصان . ويخبرون من هذه الخرافات بعجائب . فاعجب من قوم 
برون ان العالم قديم » ويعتقدون مع ذلك وجود هذه الممتنعات بالطبع 
من يعم النظر الطبيعى وغرضم فى ذكر آدم » وكل ما ينسبون اليه 
تقوية مذههم فى قدم العالم حبى يتبع ذلك بان الكواكب . والفلك هو 
الاله. فلا نشأ عمود العال©”!) » وتبين له ان ثم الها مفارقا لا 217!) جسم 
ولاقوة ىق جسم »ء وان كل هذه الكواكب | و الافلاك 1249) مصنوعائه» 
وفهم محال تللك الخرافات الى ربى عليباء اخذ فى نقض مذههم و تزييف 
ازاتمم واشهر خلافهم ونادى: باسم الرب الاله السرمدى 0209 دعوة 
تجمع وجود الاله وحدث العالم من قبل ذلك الاله . 

و بحسب تلك الاراء» الصابثة اقاموا الاصنام للكواكب اصنام الذهب 
الشمس واصنام الفضة للقمر. وقسموا المعادن » والاقاليم للكواكب » 
و قالوا الاقليم الفلانى الهة الكوكب الثلانى» و بنوا الميا كل واتخذوا 
فها الاصنام » و زعموا ان قوى الكواكب تفيض على تلك الاصنام 
فشكل تلك الاصنام وتفهى ء وتعقل وتوحى لاناس » اعنتى الاصنام » 
و تع الناس متافعهم . 

وكذلك قالوا فى الانجار الى هى من قسمة تلك الكوا كب اذا افردت 
تلك الشجرة لذلك الكوكب» وغرست لهء وفعل لهاء و قعل بها 


(1244 ) الشمس : ث © الغام : ب ( 1245 ) توغل :ات ء. تواج 35-6 ول : 


لك 


10 


15 


20 


نََ 


(12:146): أ 03 عمود وشسل عوم: تج [ بعى ابراهم ] (1247) الها مفارقا : حم الدمفارق : 
ت (1248) الكرا كب والاذؤلاك: ت) الا ذلاك و الكواكب 03 (1249) :ع [ التكوين 


١؟/لم]ء‏ بثم الله ال عوم : ت ب 


مره 


كذاء فاضت روحانية ذلك الكوكب على تلك الشجرة » و توحى 
الناس » و تكلمهم ف النوم تجد هذا كله منصوصا ف كتبهم التى انبيك 
علها . و هؤلاء كانوا انبياء البعل و انبياء العشتروت 21259 المذكورين 
«125) ويرنا الذ سن 59 تمكنت عندهم هذه الاراء حتى تركو | الر م 
5 ونادوا: اها البعل اجبنا 1259) . كل هذه لشبرة تلك الاراء و فشاء 
الجهل و كدر هذيان. العالم حينئذ فى هذا النوع من الخيالات فنشأت 
فيها1250) اراء وصار منهم مشعبذ ومتفائل وساحر ومن برق رقية ومن 


يسأل جانا أو تابعة ومن بستشير الموقى 650 , 





و قد بينا فى تأليفنا الكبير | « مشنه التوراة » 59) ان ابانا ابراههم (1-54)م 
0 0259 بدأ بنقض هذه الاراء محجج ودعوق ضعيفة باستعطاف الناس» 
٠‏ 1 . لاي ا بحسم )0 
وجدهم للطاعة بالاتعام لهم دى دببى سيد النبيين فكّل الغرض» وامر 
بقتل اولك ومحو آثارهم؛ و استئصال شأفتم : واهدموا مذاعحهم الخ. 
9 و منع من تبع شى* من سيرهم تلك » وقال : ولا نجروا على رسوم 
الام الخ 00 
15 وقد عامت من نصوص التوراة ى عدة مواضم ان القصد الاول 
من الشريعة كلها ازالة عبادة الصِنم (1260) و محو اثرها » وكل ما يتعلق 





(1250) : اء نبيلى هبيل و تبياى هاشرء :ات ج (1851) المذكورين : ب» 
المذكورون :ات (1252) الذين : ت » الى : ج ( 1258 ): ع [ اشميا 4/٠١‏ ]2 عزبوات 
ال : تج (1253) : ع [الملوك الثالث ١5/1‏ ] . هبعل عننو : تاج (1254) فيها: ت » 
نهم : ب (1955) : ١‏ »ع ممعونن ومنحش ومكشف وحوير حبرو شوال اوب و يدعوق 
و دورش ال همتم ؛: ت ج [ قارن ماجاء فى التثنية م١/١١٠-١٠‏ ] (1256) مشئه توره» عبوده 
زره الفصل ١ ١: )1257( "/١‏ البرهم ابينو :ات ب (1258) داع | القغفاء ١/9‏ ]© 
مزيو حمشيهم تتنصدون و جو : ت ج [ قارن كذلك : الخروج 1/14] التثنية لاره ] ( 1259): 
ع [ الا حبار ٠‏ ] » ولاتلكو يحقوت وى وجوءت ب (1260):اء عبيوده رزرء : 
ت ب [المعتى الحرق : عبادة اجنبية ] 


ج)١-؟الوز‎ 


(54-ب)م 


نيك 


بها حتى ذكرها » وكل ما يؤدى الى شى' من اعمالها مثل: لحان و التابعة 


و الإمرار من النار والعرااف والمشعبذ » والمتفائل و الساحر ومن. يرق رقية 





5 5 الموق ((0056) ع والتحذير من التشبه ع من اعمالهم (1262) هله 1 


فكيف يتبعها وصرح ف نص التوراة بان جميم ما ظنوه عبادة 
لاكمتى و تقربا 269" لا هو الشى' | المبغرض الممقوت عند الله وهو قوله : 


فانم قد صنعوا لالهم كل النجاسات التى يكرهها الرب 229 . وانت 


تحدم يذكرون ىكتهم التى ساخبرك بها انهم يقربون للشمس الهم 
الاكير سبعة خنافس و سبعة.فيران و سبعة وطاوط فى بعض الامور. 


وكنى هذه النجاسة 21068 عند الطباع الانساني. فجميع الفرائض 1269) 
التى جاءت 5 عن عبادة الصنم 9" . وكل ما يتعلق بها » او 10 
يؤدى الها » او ينسب لما بينة الفائدة » لانها كلها لاص من تلك 
الاراء السقيمة الشاغلة عن كل ما ينفع فى الكالين بامور هذيانية هى الى 
كان ربى | عليها آبائ نا واجدادنا : فى عبر النهر سكن آباؤم منذ الدهر 
تارح ابو ابراهم وابوناحور وعبدوا آلحة اتدرى1267) وهى البّى قال الاندياء 
الصادقون فيها : الى الاباطيل الى لا تنفع ولا تخلص 01269, 15 
فا اعظم فائدة كل فريضة 2*9 مخلّصنا من هذه الغلطة العظيمة 
و ردنا 0 الاعتقاد لصح الى ان 0 الما (1270) خالق آل هذه » 


ا 





(1261): : اء الاوب و اليدعوق والطعبره باش و 5ومم ومعوثن و محش ومكدف 
وحوبر حبرو دورش ال هتيم :ات ج [انظر : التغنية ١-١ 4/1١8‏ ىء الا حبار 7٠١‏ لام » 
الماوك الا ول 1/4 (1262) اعمالهم : تء اثمالها : سس (1263) تقربا: ب © تقرب : بم 
(1264) : ع [ التثنية ]| لى توعبت اش اشر شنا عسو لالههم :ات بج (1265) : 
أ» توعيه دت + (12366): وا المصوت : ت + (1267) ع [ بشدع 14 ] ) لعير 
:هابر يشبو ابرتيكم معولم ترح الى ابرهم و الى نحور و يعبد والم احريم :ات ج (1268) : 
ع [الملرك الاول ؟١١1/١؟]‏ و اصرى هتيو ار لايتيلر هلكو : ت ب (1269) ١اء‏ 
مصوة :اتاج ( 1270 ) الما : سب أله : 


6مة 


آلحة. وان هذا الاله البق لا محتاج فى القرب مئه وحصول رضاه لأمور 
فها 02719 مشقة بوجه » بل محبته وضوفه 0279 لا غير » وهما الغاية 
ف العبادة كما نبين : و الآنيا اسرائيل ما الذى يتطلبه منك الرب الخ 78 
وسنستوق هذا المعنى ف ما بعد. وارجع الى غرضى الآن . 

5 فاقول: ان كثيرا من الشسرائع انما بن لى معناها وعرفنى عللها 
وقوق على مذاهب الصابئة 21279 وآر الهم » و اعماخم ٠‏ وعبادتم كا 
ستسمع عند تبيرنى تعليل تلك الفرائض 029 الى ينْظدّن” بها ان لا علة لها 
الصابئة 059 ع وارائمم حى تعلم يقينا صحصة ما اقوله فى تعليل هذه 

0 الشرائع 007 اكبر كتاب فى ذلك ١‏ الفلاحة النبطية » اخراج ابن وحشية. 
و ساخخبرك فى فصل ياتى لاى شى* جعلت الصابثة 0279 مذاههم مدواة 
مع فلاحة الارض. 

. وهذا الكتاب مملؤ من هذيانات عايدى الصنم 0559 : ومما. انفس 
العوام مائلة اليه ومرتبطة به © اعى اعمال | الطلسيات 4 واسستتزال (ه؟-ا)م 

5 الروحانيات » والسحر» والجن ٠»‏ والغيلان الى تأوى البرارى» ود رج 
ايضا فق ذلك الكتاب هذياناث 0279) عظيمة يضحك منها ذووا العقول » 
يزعم بما القدح ف المعجزات اليينة التى علم بها اهل الارض . ان ثم الها 
حاكما على 029 اهل الارض كا قال : لكى تعلم ان للرب الارض 0279 
وقال : الى انا الرب فى الارض 099 فحكى عن ادم الاول 0289 انه 
(1271) لامور فبا :ات »ء لامر فيه : ج» لامر فها : ن (1272) :| »ء اهبتو 

ويراتر: كس (1253) :ع [ الغنية ١١/٠‏ ]» و ممته يسرال مه ات اليك شوءل معمك 

وجو ءات ب (1374) ف الاصل : الصابة (1875) الشرائع : ت ء الشريعة : ب (1976): 

اء عوبدى عبوده رزه :ات ب (1277) هذيانات : ت » سذيانات : ب (1278) الطاحا كا : 

جء اله ساكم :ات (1279) : ع [المزوج و/و؟ ]»ء امن تدع ى الله هعارص :أت اج 


(1280) بع [الخروج 6(؟؟]ء ى ال الله شرب هارص :دت ب (1281) :آاء 
هراشون :ا ت سس 


كمه 


ذكر فى كتابه ان فى المند جرة » اذا اتخذت منها اغصان» فان الغصن 
مها اذا رى فى الارض يسعى متحركا كا تسعى الحيات وان ثم شهرة 
اصلها صورة انسان تسمع له مهمة» وتنفات82!) منه الكلمة» والكلمة 
1289) وان حشيشة صفتها كذا وكذا9”**') اذا اخذ الانسان من ورقهاء 
وجعلها فى جيبه » خنى 12*9) عن الناس ولا يدُرى حيث يدخل و مخرج . 
وان بُخر منبا تحت السماء سمع الناس فى الجو دويًا واصواتا هائلة طالا 


128) زاله الدخخان يصعد. 


لك 


ومثل هذه الخرافات كثير بجئ مها ف معرض الاخيار بعجائب 
النبات » و خواص الفلااحة حدى يطعن قَْ المعجزات » ويوهم اعها تم 
حيلة » ومن خرافات ذلك الكتاب ان شجرة خطمى من تلك العشتروت 10 
89 التى كانوا يعملونها كما اعلمتك » ذكر ان اقامة 1209 تلك الشجرة 
فى «نينوه» اثنى عشر الف سنة. فام|(12”9) تخاصمت مع «اليبروح » لانه اراد 
انياخذ مكانها. وان الشخص الذى كان توحى اليه(!29!) هذه الشجرة انقطع 
(-ب)م عنه وحيها مدة فليا اوحت اليه بعد تلك المدة اخخيرته | انها كانت مشغولة 
بالخصام مع اليبروح » وامرته ان يكتب للكلدانيين 29') ان محكموا 15 
بينها ويقولوا اما افضل فى تعره 0500 واكثر عملا؟ هل الخطمى او 
اليروح و“لك الخرافة الطويلة التى تستدل منها اذا وقفت عليها على 
عمّول اهل تلك الازمنة » وعلومهم كيف كانت. وهؤلاء كانوا حكاء 
(1294) بابل المشار الهم ف تلك الايام المظلمة » لان هذه كانت ادياهم 





(1982) تلت : تبء تنفرد: ن ( 1283 ) والكلمة : ث بج ء بعد الكلمة : ن )-:ءى 
(1284) وكذا : تت » - : ج(1385) خفى :ا تا2 مخفى : + ( 1286 ) طلما : ت ٠‏ 
طال ما : ب ( 1983 ) جىء بها : سء يحيها : ت (1988) : اء الاشروت: ت ج [ ولا 
معى الاجار المقدسة ] (1289) اقامة : ب » أقامت : ت (1290) فانها ب ت » وانها ا 
(1391) اليه : ت ء له : ب (12392) للكادا نين : تء للخلدا نيين : ج ء للر و حنيين : ن 
(1293) اما ... رهم :ات» اىما ... مره : ب (1294) حكا :ب ؛ حكيمى :ات 
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التى ربوا علها. ولو لا هذا القدرالذى شبر الان0299 فى الملل من اعتقاد 
وجود الأله لكانت 0259© ايامنا فى هذه الازمنة اشد ظلاما من تلك » 
لكمها فى انواع اخرى. وارجع الى 0259 غرضنا , 2 

و فى ذلك الكتاب حكى عن شخص من انبياء عبادة الصنم لنياف 
كان إسمه تموز 0299© دعا ملكا ليعيد السبعة كواكب و الاثنى عشر 
برجا فقتله ذلك الملك قتلا شنيعا . فذكر ان ليلة موته اجتمعت الاصنام 
كاها من اقطار الارض الى الميكل قى بابل الى صم | الذهب الكبير 
الذى هر صم الشمس . وكان ذلك الصنم معلقا بين السماء والاارض 
فوقف 139 فى وسط اليكل » و الاصنام كلها حوله . واخدل يعداد 
على تموز ويصف ماتم عليه » والأصنام كلها تبكى » وتنوح طول الليل . 
فعند الصباح طارت الاصنام » و رجعت طيا كلها فى اقطار الارض » 
وصارت هذه سنة دائمة فى.اول يوم من شهر تموز » يناح ويبكق 
على 
وار'18097) كيف كانت آراء الناس فى تلك الازمان. وهذا| حديث 
تموز قدبم جدا فى الصايئة 09© . ومن هذا الكتاب تقف على اكثر 
هذيان الصايثة 0302 ٠‏ واعماهم واعيادهم.' 


تموزء و تندبه النساء و يعدادان عليه . فاعتير » و افهم » 


واما تلك القصة التى حكوها عن قصة آدم والحية وشجرة العلم 
الطيبة والخبيثة 030 والاشارة الى لباس مالم تحر العادة بلباسه »ع 
فاحذر » ثم احذر ان يتشوش عقلك » و مخطر بالك ان ذلك الذى قالوه 
هو قط امر جرى لالا دم » ولا لغيره» ولا هى قصة وجودية بوجه. 
و بايسر تامل» يبين لك محالم فى كل ما ذكروه فى تلك الخرافة» و يتبين لك 


(1295) الآن .: ت».- : ج (1296) لكانتك : ت 2 تكون : ب (12397) الى : 
ت :-)٠.‏ ج«(1298) :داء نبياى عيوده زره :ا ت ب (1999) تموزا: جء تموز: تْ 
(1300) فوقف :٠ت‏ جء فوقم: ن (1301) راس ارى :ات (1302) فى الاصل : 
الصابة ( 1303 ) :ا » و الئنحش وعص هدعت طوب ورع :تا 


(وا؟- ب)ب 


(كجلل)م 


(حح-ب)م 


ممه 


انبا قصة فرضوها من يعد التوراة للا شبرت التوراة فى الملل 3 وسبعوا 
ظاهر قصة الخلق 309') واخذوه كله على ظاهره عملوا تلك القصة حتى 


03 يي ] الغر فيغر ء ويظن ان العالم قدم. وان تلاك القصة 


الموصوفة ق التوراة هكذا جرت كا حكوا 1309) ,» وان كان مثلك 

لا محتاج تنبها 1*7 على هذا لان قد حصل عندك من العاوم ما بمنع. ذهنك ‏ 5 
من ان تتعلق به ششرافات 0209 الصابئة 1302 وهذيان الكسدانين 
والكلدانيين 1309) العريين عن كل عل هو عم بالحقيقة لكئن حذارت من ذلك 
احتياطا لغبرك لان كثيرا ما بميل الجمهور لتصديق الخرافات. 

و من تلك الكتب كتاب « الاسطاخس 219 المنسوب لآرسطو » 
وحاشاه ثم حاشاه. وكذلك كتب الطلسمات البى منها كتاب «طمطم ٠‏ 10 
(0311) و كتاب )2 السرب » وكتاب « درج الفلك 1 والصور الطالعة 
فى درجة درجة منه . وكتاب منسوب ايفنا لآأرسطو ف الطلسمات» 

و كتاب | منسوب لهرمس » وكتاب ابعق الصابثى فى الاحتجاج للة 
الب ابثة 0302 وكتابه 'الكبير ف ين الصابئة (1302) »؛ وجزئيات 
ديعم واعيادم وكزايدين؛ وصلواتمم. وغير ذلك من أمور ديتهم. 15 

فهذه كاها الى (1313) ذكرت لك 01314 اسفار عبادة الصنم (1315) 
وم يوجدل ايضا 6 بل تلف وباد على مرور السخين . وهذه الى هى 
موجودة لدنيا اليوم مشتملة على اكثر آراء الصابئة 0:98 6 واعباهم 
٠١ )1304(‏ » ممه بر اشيت :ات ب (1305) حتى :د تء ألتى : بج (1307) 
تنبها :د ت » تنبيه : ج ( 1306 ) حكوا : تبء نحكوا : ن ( 1308 ) به خرافات : ت » 
مخرافات : ب ( 1809 ) الكلدانيين : ت » الخلدائيين : ب (1310) الاسطا خس :اتا ء 
الاسطا كس: ب (1311) طمطم : ت » طبطس : ب (1312) تواميس ؛ ت © توامس : ج 
(1313) التى : ت ء الثى : ب (1314) هى : ت ء فى: + (1315) :اء سفغرى 


عبوده زره : ثاأسي 


8 


المشهور بعضها اليوم ف العالم» اعنى بنيان اليا كل» و اتخاذ الصور من 
المسبوكات والحجارة 1309) فبها. وبنيان المذابح » و التقريب علها. اما 
ذبائح » او انواع الطعام © ورسم اعياد » واجمّاع للصلوات » ولانواع 
عبادات ف تلك الهياكل . و يجعلون فيها مواضع معظمة -جدا يسمونما 
5 هيكل الصور العقلية واتخاذ الصور : على الجبال الشاعفة الخ . 02129 
و تعظيم تلك و0915 واقامة الاعمدة 0319 وغير ذلك مما ستطلع 
عليه من هذه الكتب الى نببتنك علبها . 
ومعرفة تلك الآراء » وتلك الاعمال هو باب كبير -جدا ى تعليل 
الفرائض 1339 لان شريعتنا كلها اصلها » وقطبها الذى 320 عليه تدور 
10 هو مم تلك الاراء من الأذهان وتلك الآثار من الوجود لمحوها من الاذهان 
قال : ان تغوى قلو 3 الخ . (1322) » الذى قبله مائل اليوم الخ . (01329 ع 
ونحوها من الوجود قال : تنقضون مذايحهم و تكسرون انصابب. 00380 
و تمحون اسماءه, من ذلك الموضع 2329 . | و تكرر هذان الغرضان 
09" في عدة مواضع وهو كان القصد الاول الجامع لجملة الشسريعة 
5 كا اعلمونا علهم السلام 1327) فى تفسي رهم المروى 0323 لقوله تعالى : 
جميع ما امرم به الرب على لسان موبى 0*9 قالوا : من هنا تعلم ان كل 
من يعترف بعبادة الصمم » يكفر بالتوراة كلها » و كل من يكفر بعبادة 


الصنم يعترف بالتوراة كلها 0539© . فاعرف هذا . 





(1316) الحجارة : ت » التجارة : ب ( 1317) : ع [ التثنية ]» هل ههرم 
هرم واجوى: تاس (1318) .أ» الاشروت : ت + (1319) 41١‏ المصبوت :اث د 
(1320) :1 » المصوت : ت ج (1321) الذى : ت »ء الى : + ( 1382 ) : ع [ العثنية 
١‏ ]] » قن يفته لببكم و جو:ات ج ( 1323 ) : ع [ العثنية 15/79 ] © اشر ليبو فونه 
هيوم و جو :ات ج (1324) : ع [ التثنية /1/ه ] » مزجحرتهم [ مزبج : ج ] تنصو [ تتصون : 
ج] واشريهم تجدعون تكرتو و جو :ات + (1325) : ع [ التغنة ؟١1/م‏ ]ء و ابدتم ات شمم 
من همقوم ههوا : ت + (1326) هذان النرضان : ت » هذا الغرض : م ( 1327 ) علهم 
السلام : »> زال دت (1328) المروى :ا تء الاروى : اج (1329) : ع [ المدد 1/]» 
ات كل اشر صوه الله اليكم بيد مشه [كو : ج] : ت ج (1330) :! » هالمدت شكل همودء 
بعيوده زره كوفر بكل هتوره كله وكل هكوفر بعيوده زره موده بكل هتوره كله :اث بج 


5097 -1)م 


فصل ل ]"١[‏ 


اذا تاملت تلك الآراء القديمة السقيمة ببِيّن لك ان الامر المشهور 
كان عند الناس كلهم هو ان بعبادة الكوا كب تُعْمرَ الارض و تخصب 
(1337) اليلاد ٠‏ وكانوا علاوهم وتساكهم واهل التقوى منهم يعسظون 
الناس 2 و يعلمونم ان الفلاحة التي بها قوام وجود الانسان انما تتم » 5 
ونجئ على الاختيار بان تعبدوا الشمس و الكواكب » وان اسيخطتموها 
بعصياتم » قفرت البلاد وخخربت : قالوا ف كتبيم تلك ان المشترى سعط 
(1-580)ج على اليرارى والصحارى. فلذلك 41339 صارت عادمة | الماء » عنادمة 
الاثنجار » تاوها الغيلان : وكانوا يعظمون الفلاحين والاكتارين جدا » 
لأشتغالم بعارة الارض التى هى من ارادة الكواكب وهو رضاهاء وعلة 10 
تعظم عابدى اصن 2133 إإيقر 139 انما هو من اجل نفعها فى الفلاحة 
(لحدب)م حتى انهم (0335) قالوا: انه لا يجوز ذيحها » لانما جمعت القوة | وحسن 
التأنى للانسان فى فلاحة الارض » وائما فعلت هذا » واذ عزنت 01339 
للانسان مع قوتما لرضا الألمة بغبادتها فى فلاحة الارض. 
فلا كانت هذه الاراء «شهورة جذا قيدوا عبادة الصنم 133 15 
بالفلاحة لكون 39© الفلاحة امرا ضروريا 2359 فى قوام الانسان 
واكثر اخيرات » وكانوا أولئتك كتهتان الشرك 0519 مخاطبون (0341 
الناس عند اجتماعهم ف الهياكل و يقررون 01349 فى اذهانهم ان مهذه 


(1331) مخصبءات ج» تكب : ن (13392) فلذلك: ت» و لذلك : ب (1333) : 
أ عوبدى عبوده زره :ءات بج (1334) لبقر : ت »ء ف البقر : ب ( 1335) انهم : ج» 
:اث (1336) واذ عنت وات 2 وضعات :اسع وظعنت :نء اذعنت :د ى (1337): 
أء عبوددزره :ات ب (1338) لكون :ا ت» لان : ب (1339)امرا صروريا :ات » 
أمر ضر ورى : ج (1340) :اء كومرى عبوده زره :ات ج(1341) مخاطيون .ات ». 
محطبون : ب (13423 ) يقررون : ت © يقربون :اس 
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0 ضد ماكانوا مخطبون به المشركون 0352 الئاس حتى يعبدوها (5353) لان : 


4١5 


العبادات 1842) تنزل الامطار ء تثمر الاتجار و تخصب 11449 البلاد و تعمر. 
وتأمل' 189) ما ذكروه فى النلاحة النبطية فى الكلام على الكرم» نجد 
هذا النص من كلام الصابئة : قالوا « الحكاء القدماء كلهم » والانها. ف 
امروا وفرضوا ان يضرب مهله الالآت ف الاعياد » ويين ايدى 
الاصنام و الوا وهم الصادقون ان الالهة يعجها ذلك. وانمما تكاق فا عليه 
احسن مكافاة » واكثروا فى هذا الفعل من الرعك ومن عي 0 
على ذلك تطويل الاعمار ودفم 1349 الآفات وصرف العاهات » وخصب 
المزارع وزكاة المار» الى هنا نص كلام الصايئة . 

فلا شبرت هذه الآمور جتى ظدّدّت يقينا واراد الله تعالى رحمة لنا 
عى 01349 هذا الغلط هن اذهاننا ورفع التعب من اجسامنا يتعطيل تلك 
الاعمال الشاقة الغير مفيدة » وشرعنا على ان 
اخيرنا عنه تعالى انه» ان عّبدت هذه الكواكب والاصنام» فان عبادتها 
سوب ف ان ينقطع المطر و نخرب الارض | ولا تنبت شيثا وتسقط مر 
الاثجار. وثاق الافات للاحوال والعامات للاجسام و تقفصر الاعمار 
وهذه هى اغراض 9 كلام العهد الذى امر اأرب الخ . (0352) . وانت 

ويد الكل وخ اس 21012117 د 

تحد هذا الغرض متكررا ف جميع التوراة اعتى ان يلزم عن عبادة الكوا كب 
ارتفاع المطر ء وشيراب الارض وفساد الاحوال » وامراض الجسم » 
وقصر الاعمار. ويلزم عن ترك عيادتها 2 والاقيال على عبادة الله زول 
المطر» وخصب الارض وصلاح الاحوال وصعة الجسم ) وطول الاعمار 


اصل الشريعة ازالة ذلك الرأى » و محو اثره كما بينا. 


( 1343 ) العبادات ب تء العبادة : ب (1345) و تامل .تء تثامل : (1344) 
تخب بات ب » تكسب: ن (1346) فى الاصل : الصابة ( 1347 ) الوعد: ت » الوعيه : 
(1348) دفم : تِ ٠رقمع:‏ - (1349) مر .ات »2 و امحخو: ب (1350): ا مشه ربيتو : 
ت ب (1351) : ع [التثنية و«/] » دبرى هبريت أشر كرت الله وجو ؛ ت ب (1352) : 
أء عويدى مبرده زره :اتاب (1353) يعبد وهاءات» يعبد والها : ب © يعبد وله : ن 


(4: )م 


(اكدبس)م 


فصل لا 1١م]‏ 


من الناس قوم يعظ عليهم تعليل شريعة من الشرائع و الأحب البهم 
ان لا يعقل للامر و النبى معنى بتة والذى يوجب 0*9 لم هذا هو مرض 


وذلك انهم يظنون ان اذا كانت هذه الشرائع مفيدة فى هذا الوجود. ومن 
اجل الكذا والكذا شسرعنا مها نكأنهم 1355) جاء ت ٠ن‏ فكرة وعن رويًّة 
ذى عمقل. ادا إن ©135) كان 0 (1357) يه يعقل 71 0 توه بولا رودق 
لفائدة » فذلك بلا شلك من قبل الله لانه ليس تؤدى فكرة انسان لشى* 
من هذا . فكأن | دؤلاء الضعفاء العقول » الانسان عندهم كل من 
صانعهء لان الانسان هوالذى يقول» ويفعل مايؤدى لغاية ما. والاله 
لايفعل ذلك بل يامرنا ان نفعل مالايفيدنا فعله » و ينهانا(135) عن فعل مالا 
يضرنا فعله تعالى ثم تعالى بل الامر لا ف هذا. والقصد كله نفعنا كما بينا 
59 من قوله : لكى نصيب خيرا كل الايام ونحبى كا فى يومنا هذا 


(1360) وقال 9 الذين سيعوا مهذه الرسوم يشولون لاجرم ان هذ الشعب 


العظيم هو شعب حك فهم 00361 , 


فقد صرّح ان ولو القوانين 1369) كلها تدل عند جميم الام (0363) انها 
بحكة وفهه 00360 . واذا كان امر لاتعل له علة» ولايجلب منفعة؛ ولايدقع 


مضرة لاى شى” يقال فى معتقده » او عامله انه حكيم و فاه 00309 


10 


15 


(1334) يوجب :ا أوجب: (1355) فكانهم:ات » فكانها يت (1356) 
اذنبرت بسء اذا : ن (1357) ثى' : ت » شيئا : ب (1358) ق الاصل : ينبيئا (1359) 
الجزء الثالث الفصل م١‏ ( 1360) : ع [ التثنية 14/1 ] ٠‏ لطوب انو كل هيميم ليو تينو 
كهيوم هزء :ات ب ( 1361) : ع [ التثنية ؛ /1] » اشر يشمءون ات كل مم هاله و امرورق 
عم حكم ورئبون شموى ممحدول هزه :ات اج (1362) :211 المقم دت ب (1363) الاسم 1 


تء الا سا : ب(1364) :اء جحكه و تبوله :ات ب (1365) : اء حكم و تبون ءات اس 


10 


15 


20 


"اه . 


و جليل القدرء و يستغرب ذلك فى الملل بل 1369) الامر انا ذكرنا 
بلاشلث. وهوان كل فريضة 8*9 من هذه ستّائة وثلاث عشرة فريضة 
0369 , فهى اما لأعطاء رلن ببح اولازالة رأى سقيم أولا عطاء 
قانون عدل ع اولرفع ظلم » اولتخليق لق 13659) جسن اوللتتحذ بر 0350 
من نخلق ردى . 

الكل يتعلق بثلثة اشسياء : بالآراء و بالاخلاق 03119 و بالاعمال 
السياسسية المانية. والذى او جب ان لانعد” الاقاويل » لان الاقاويل 
الى خخصت الشريعة على قوها » او نهت عنها . منها ما هو من جملة الاعمال 
المدنية » ومنها لتحصيل اراء» ومنها لتحصيل اخلاق. فلذلك اقتصيرنا 
هنا على هذه الثلاثة معان فى اعطاء العلة فى كل شريعة من الشرائع . 


فصل لب.081] 


اذا تاملت الافعال الالهية اعنى الافعال الطبيعية يبن لك منها تلطف 
الاله وسحكته فى خلق الحيوان| وتدريج 1379 حركات الاعضاء ومجاورة 
بعضها لبعض. وكذلك يتبيّن لك حكته و تلطفه فى تدريج حالات جملة 
الشخص حالة بعد حالة » مثإل ذلك فى تدريج حركائه ومجاورة الأعضاء 
الدماغ مقدامه لين كثير اللين. و مؤخّره اصلب. و النخاع اصاب منه. 
وكلما امتد» صلب. والعصب هو آلة الحسش والخحركة . فالعصب الذى 
احتبج اليه فى ادراك الحواس فقط » او فى حركة يسيرة اللأونة» كحركة 
الجفن والخد انشى؛ من الدماغ . والعصب الذى احتيج اليه فى نحريك 
الاعضاء اخخرج من النخاع. ولما لم عمكن ف العصبة للينها ولو النخاعية ان 


(1866) بل باتء الات ب (1867) دلء مصره :ات ب (1868) 6 اء 
شلش عسره و شش ماوت مصسوت د تاب (1369 ) غخلق :ا ت» ماق : جب ن (1370) التحذير 
ددتء لتحثير : ب (18371) بالاغلاق : سء الاغلاق ات (13712) تدريج : ب نع 


تدرج 


:اث 


(قد-ا)م 


ج)بد-؟8١(‎ 


التحدب)م 


04 


تمرك نمك كلت فق ذللة: بآن تتفت العطبة 6 .ومل” ذلك الليف 
لجا وصارت !013 ع ثم تخلصت العصبة من طرف العضلة 1559) 
وهى قد صلبت » وقد خالطها شظايا من الر باط » و تصير وثراء ويتصل 
الوتر بالعظل ويلزق به » وحينئف تقدر العصبة ان تمرك العضو على هذا 
التدريج . 

وانما ذكرت لك هذا امثال الواحد لكونه اظهر تلك العجائب الى 
بُيّنت فى منافم الأعضاء التى هى كلها واضحة بيئة معلومة لمن تاملها 
بذهن ذى. وكذلك تلطف الاله| فى كل شخص من اشخاص الحيوان 
الذى برضه 1979) لكونه عندما يولد فى غاية اللبن. ولا ممكن ان يغتذى 
بغذاء بابس » فاعدت له الثديان 21379 لتوليد اللين ليغتذى بغذاء رطب 10 
قريب من مزاج اعضائه حتى ف وتصلب اعضاؤه اولااولا على تدريج. 
وبمثل هذا 0379 التدبير بعينه» ومن 0379 ذلك المدير جل" وعلا» جاءت 
اشياء كثيرة فى شريعتنا. وذلك اله لا بمكن الخروج من الضدالى الضد 
دفعة . فلذلك لا ينسع بحسب طبيعة الانسان ان يتّرك كل ما الفه دفعة. 
فلا بعث الله سيدنا موسى 379 إيجعانا: مملكة احبار وشعبا مقدسا 1379 15 
ععرفته تعالى كنا بين» وقال : وقد اريت لتعلم الخ 13*9) فاعلم اليوم وردد 
فى قلبك الخ . 1917 و لننقطع لعبادته كا قال1389) : ولتعبدوه بكل قلويم 


اللاساسساسسيسس يميا آذآ ب ليسي يس سس سس سب ب سم ةر 
01389 وقال : و تعبدون الرب الهم 01389 وقال : واياه تعبدون 00959 


لبلسللشيسدسسمية 





ع ا 
(1378) عضلة... المفلة: ت » عظلة. . المخللة : 3 (1374) بير مع : ات 4 يوصم :ا 


(1375) الثديان : ت 2 الثديين ب (1876) عثل هذا : تاء هذا : ج ن (1377) من :ات » 
ومن : ب (1378) آء مشه ربيئو: ت ج (1379) : ع [الخروج 1/"] ملكت كهنم 
وجوى قدوش :ات ب (1380) : ع [التغنية ؛لهم]»ء اته هرايت لدعت و جو ردت ج 
(1381): ع [ التغنية ؛/4] » و يدعت هيوم وهشبوت [-اثت اببك : ج]وجو:ءت ج 
(1382) كا قال : تء» كقوله : ب (1383) : [ التثنيه ]18/11١‏ » و لعبدو بكل لببكم : 
ت ج (1384 ): ع [الخروج 6 ]2 وعدم ات الل الميكم : ت ب (1385) : 
اع [ التغنية : 4/١‏ ]» واوتو تعيدو :ات ج 


هو54*ه» 


وكانت السيرة المشهورة ف العالم كله المألوفة حينئذ. و العبادة العامة 
البى نشأناً علها » اتماكانت تقريب انواع الحيزان فى تلك الهيا كل البى 
تقام فيها الصور والسجودلا. واطلاق البخور بين يدها » والعباد 
والتّساك اما كانوا حينتذ الاقوام المنقطعين 1389© لخدمة لتلك لماكل 
5 الللمعمولة 0359© الكواكب كا بينا » لم تقتض حكمته تعالى و تلطفه البين 
فى جميع مخلوقاته ان يشرعنا 0 هذه انواع العبادات كلها + 
وتركها وابطالحا » لان هذا كان حينئذ مالا يتصور قبوله محسب طييعة 
الانسان الي تأنس ابدا | للألوف. 2 
و كأن يكون مثال هذا حينئذ مثل ما 0389 لو برام 0359 نبى 
0 ف هذه الازمنة يدعو لعبادة اللهء ويقول قد شرغم الله بان لا تصِدّوا له» 
ولا تصوموا ولا تستغيثوا له عند مُلمّة» وانما تكون عبادتكم فكرة دون 
عمل اصلا . فلذلك ابتى تعالى تلك انواع العبادات و نقلها من كونها 
مخلوقات 21*79 ولامور غيالية لاحقيقة لها لاسمه قعل 0399 و امرنا 
يفعلها له تعالى » فامرنا يبتيان هيكل له : فيصنعون لى مقد سا 0899 ع 
15 وان يكون المذبح لاسمه: مذحا من تراب تصنع لى 0398 » وان يكون 
القربان 1399) له : اى انسان متك قرب قربانا الت 5 


والسجود له والبخور بين يديه. ونهى ان يفعل شى' من هذه 
الافعال لغيره : من ذبح لالة الالارب وحده الخ29*9© : فانك لا تمد 
لاله آخر (1398) . وافرد الكهنة (0399 للتدمة المقدس 0409 وقال : 





(1386) المنقطمين : مء المنقطمون : ت (1387) امسولة : ت » الماومة : ج 
(1388) برئض : تاس بنقض : ن (1389)ها: سء - بت (1390) جاء :ا ت 
س » جاء نا : ن (1391) لمخلوقات دتء لمظوقاته ب ب (1892) تال بشع د :اس 
(1393) : ع [الخروج 2/٠‏ ] ء يصسولى مقدش :ءات ب (1394) 0 
]4/٠‏ © مزيس ادمه تسدلى :ءات ب (1395) القربان : ت » القرين : ب (1396) : 
[ الاحبار ١/؟‏ ]ع2 ادم ى يقريب مكم قرين لله :ات ب (1397): ع [الخئروج ؟7؟/ 0 
زوبح لالحم محرم وجرءات ب (1398) : ع [الخروج 14/04]ء ى لا تشتسرة لال 
آحر :ات د (1399) : لك كهنم :ات ب ( 1400 ) : اء المقدش :ات ني 


م)أ-7٠١(‎ 


((958-) بج 


0045 


ليكهنوا لى 147 و لزم إن تفر ض 19" لمم حقوق 5 ولابد تكفيم (1403) 
لاشتغالم بالبيت و قرابينه ؛ وهى حقوق الاحبار والكهنة 409!) فحصل بهذا 
التاطن الالحى ان امتحى ذكر عبادة الصْم (09؟) , وثيتت القاغدة الكبرى 
الحقيقية فى اعتقادنا » وهى وجود الاله» و وحدائيته ولم تنفر الانفس » 
ولا استوحشت بتعطيل العبادت التى الفت» ولم يعلم ثم عبادة سواها. 

و أنا أعلم انه ستنفر نفسك من هذا المعنى ضرورة باول خخاطر 
ويعظم عليك هذا » وتسألنى بقلبك » وتقول لى كيف نجئ اوامر؛ 
ونواه » وافعال عظيمة محررة جدا موقتة » وهى كلها غير مقصودة 
لذاتها » بل من اجل شي“ آخر كان" هذا حيلة | احتالها الله لنا » لينال 
قصده الاول. واى مانع عنده تعالى من تشريعنا بقصده الاول» ويجعل لنا 
قدرة على قبول ذلك » ولا حاجة كانت لهذه 1109 البى زعمت» الما 
على جهة القصد الثانى . 

فاسمع جوابك الذى يزيل | عن قلبك هذا المرض » ويكشف اك 
حقيقة ما نبتك عليه 2 وهو ان نص التوراة قل نحاء ف مثل هذه القصة » 
سواء ؛ وهو قوله : 0 يسيرهم الرب ف طريق ارض فلسطين مع انه 
(1408) ايلم م عن الطريق الجحادة 20409 الى 7 المقصودة اولا من اجل 
توقع ما لآ طاقة لاجسامهه به محسب الطبع الى طريق اخرى حتى يصح 
القصد الاول . 


لت 


10 


15 


مسي عسرز وب سو ب ب م و ب س0 

(1401): ع [الخروج 58/١؛]‏ » وكهئولى: ت ج (1402) تفرض: ت » تفرد: ي 
(1403) تكنهم: ته تكفهم : ب (1404): اء اللوم والكهنم: ت ج (1405): 2١‏ عبوذه 
زره: ت ج (1:406) كانت: تء-: ج (1407 ): ع [الخروج 18/1١‏ -2]17 ولا نحم الهم 


درك ارص فلشطم ىق قروب هوا وجو : ويب الحم ات همم درك دير عنم سرف 
(1408) نكا حير ء ت »ء فلا حيد : ج ( 1409 ) الجادة : ت » الجادة المقصودة : م 


: ا كاسم 


/اةه 


كذلك فرض هذه الشرائع الى ذكرنا من اجل توقع ما لا طاقة. 
للنفس بقبوله بحسب الطبع حتى حصل القصد الاول » و هو ادراكه 
تعالى واطراح عبادة عبادة الصمم 0 . فانه لها ان ليس فى طيبعة الانسان 
الى ربى على خدمة العبودية ف الطين واللين وما شابها» ثم يغسل يديه 

5 لحينه من مرثتها (41) , ويحارب ابناء عناق 2!*!) دفعة. كذلك ليس 
طبعه ان يربى بى على انواع كثيرة جد من الفباذاق واعمال مأاوفة قد 
أنست بها الانفس حبّى صارت كامعقول الاول فيتركها كلها دفعة » 
وكا تلطف الاأله بتحيير هم 90 ف البرية حى تشجعت انفسهم على 
ماقد على من ان التبرر وشعت19*") الجسم يوجب الشجاعة » وضد 

0 ذلك يوجب الحين. وولد ايضا قوم | يألفوا (4415) الذل والعبودية, 
وكل ذلك كان باوامر الية على يدى سيدنا مويبى 0419© : بحسب أمر 
الرب كانوا يتزلون ومحسب امره كانوا محافظين على ما يستحفظهم الرب 
بحسب قول الرب على لسان موي 0419 , 











كذلك جاء ت هذه الحملة من الشرائع بلطف الى حتى يبقوا مع 

5 نوع العمل المءتاد كى يصح الاعتقاد الذى هو اللقصد الآول . و سؤالك اى مائع 
كان الله هن تشسريعنا بقصده' الاول ويجعل لنا قدرة على قبول ذلك ؟ 
يازمك بهذا السؤال الثانى و419'» يقال لك واى مانع كان لله من ان 
يسلكهم طريق ارض فلسطين 0419 ؟ ويجعل للم قدرة لملاقات الحروب 
ولا حاجة هذه الدورة : تمود الغام بارا وعمود النار ليل1420) , وكذا 


(1410) : أاء عبوده زره :اث © علل: ب (1411 ) لحينه من مرثهب) :ات 
من مرائتها لحيئه : ب (1412) : ع [المدد ١5/1١‏ ] » يليدى هعئق :ات بج ( 1413) 
بتصيير هم :انث )2 بتسير هم : ج( 1414 ) التبررو شعث : ت » التكرر وشمه : ب ( 1415) لم 
يالفوا: ت» لا يألفون: ب ( 1416 ): اء مشه ربينو : ت ج (1417) : ء [المدد ١/6‏ ] 
عل ف الله ينو وعل فى الله يسعوات مشمرت وعل ف الله بيد مشه :ات ب (1418) و: 
تاه ب (1419 21١)‏ درك ارص قلعت : ت ج ( 1420 ): 4 [ الخروج 1 ] 0 
بعمود همئن يوم وعمودهاش ليله :ات اج 


(1-0)م 


4ه 


يلزمك سؤال ثالث عن سبب تفصيل الوعد والوعيد على جملة الشريعة؛ 
ويقاللك اذ _قصد الله الاول » وارادته هو ان نعتقد هذه الشسريعة 
ونعمل أعبالها لاى شى' لم يجعل لنا قدرة على قبول ذلك دائما ؛ والعمل 
به » ولا محتال لنا بان ينعم علينا ان اطعناه و ينتقم 
ويفعل تلك النعم كلها » وتلك التقم كلها. فإن (420!) هذه ايضا حيلة 
احتالها لنا حتى ينال منا قصده الاول » واى مانع عنده من ان يجعل 
اتيان اعمال الطاعة التى ارآدها واجتئاب المعاصى الى كرهها طبيعة 


مئا ان عصينئاه 3 


مركوزة فيئا. 


(لادب)م 


والجواب عن هذه الاسثكلة الثلثة » وكل ماهو من قبياها جواب 
واحد عام ؛ و هوان المعجزات كلها وان كانت تغير طبيعة موجود 
من اشخاص الموجودات » فان طبيعة اثسخاص الناس | لا يغيرها الله 
بوجه على جهة المعجز » ومن اجل هذا الآصل العظيم قال : فن لم بقلب 
كذا الخ. 0422 ؟ ومن اجل هذا جاء الامر والهبى والجزاء والعقاب. 
15 القاعدة بدلائلها فى عدة مواضع من تا ليفنا. وما قلنا هذا 
هن اجل انا نعتقد ان تغيّر طبيعة احد اشخاص الناس معتاص عليه 
تعالى » بل ذلك ممكن واقعم نحت القدرة لكنه ماشاء قط » فعل هذا 
ولا يشاءه ابدا محسب القواعد الشرعية التوراتية 499© . ولوكان من 
مشيثته تغيّر طبيعة كل شخص من الناس لما يريده تعالى من ذلك الشخصس 
لبطل بعثة الانبياء و التشريع كله. 

وارجع الى غرضى فاقول : إنه لما كان هذا النحدومن العبادة اعنى 
القرابين (400") على جهة القصد الثانى » والدعاء والصلاة » وتحوهما من 
اعمال العبادات آقرب الى القصد الاول. وضرورية ق حصوله جعل بين 


الع 


10 


15 


0 
الرقم 81 ] » ى يتن وهره ليم زءلهم و جو :ت ب (1423) التورا تية : ت » التورا بية : ج 


( 1424 ) :اء القربنوت : تاج 


23 


النوعين تفرقة كبيرة. وذلك ان هذا التوع من العبادة اعنى تقريب القرابين» 
وان كان لاسمه تعالى فانه مافرض علينا كما كان اولا اعنى ان يقرب 
فى كل مكان » و كل زمانء» ولايقام هيكل حيث آتفق» ولا يكون 
الذى يقرب من اتفق: : فن شاء كان يكرس يده 0429 يل حرم ذلك 
5 كله وجعله 0429© بيتا واحدا : الى الموضع الذنى ممتاره الرّب 0420 
ولا يقرب ق غيره : واحذران تصعد محرقاتك ق ائ موضوع رأيته 
(1428) ولا يكون كاهن (1429) ريد ذخ اقذل اعصوطن: كل هذا لتقليل هذا 
النوع من العباذات وان لا يكون منه الا مالم تقتض حككته | تركه بالكلية. (1-71)م 
اما الدعاء والصلاة » فنى كل مكان وكل من اتفق . 
20200 وكذلك الاهداب وعضائد الابواب والطلاسي0©© وغيرها | من (181-ب)ج 
العبادات الشببة مها. ومن اجل هذا اللمعنى الذى كشفت لك كثر فى كتب 
إبما و ٠.‏ 
الانبياء توبيخ الناس على هرعهم للقرابين » وبين لي ان ليست هى 
بالمقصود 0439 الوكيد لذاته : 1432 وان الله غَتى عنها قال موئيل : 
اترى الرب يسير بالمحرقات و الذبائح كما يسر بالطاعة لكلام الرب الخ 
5 0439 وقال اشعيا : ما فائدتى من كثرة ذبائتك. يقول الرب وقال : 





ارميا 8 فال م اكلم آباءم ول آمرهم يوم اخ رجهم من أرض مصر من 
جهة محرقة ولا ذبيحة واتما امرحم بهذا الآمر قاثلا |سعوا لصوتى فاكون 
ل الها وتكونون لى شعبا 0429 , 


5< (1425) :ع [الملوك الثالث م١/حم‏ ] » حفص علا يدر :تج (1486) سمله : ٠‏ 
ت جع سمل : ن » جملت : ى (1427) : ع [التثنيه 0/1٠‏ 0] » الى همقوم اشر يبحرالل : 
ت +(1428) : ع [ التثنية ؟١7/1١1]ء‏ فن تعله مولتيك بكل مقوم اشر ثراه :ت ج (1429) 
با كهن دت ب (1430) : ١‏ » الصيصت والمروزه والتعلين : ت + [ قارن : العدد 
مزلم التثنية +إدءمء ١/١١‏ 186] (1431) بالمقصود : ت جء بالمقصد : ن (1432) 
لذاته: ت ب » لذاتها: ن (1433): ع [الملوك الاول ]07/١١‏ ع محفص لله يلوت و زبحيم كى 
شع بقرل الله و جو : ت بج (1434) : ع [ اشعيا ]11/١‏ » يشعيه له لى رب زيحيكم يامر الله 
وجو : ثاب (1435) : ع [ارميا با/87-7#] ع يرميه ى لادبرق ات ابرتيكم ولا صويتم 
بيرم هوسياى ارتم مارض مصريم عل ديرى عوله و زيح كي ام ات هدير هزه صريى ارتم لامر 
شمو بقول وهييى لكم لالم وام تهيول لعم :ات ج 





و5 


وقد صعب هذا القول على كل احد رأيت كلامه » او سمعته 
5 قال كيف يقول ارميا عن الله انه ماوصانا بشأن محرقة وذبيحة 4049 





و معظم الفرائض 04*9) اتما جاءت ف ذلك وغرض القول هوما بينت 

لك وذلك انه قال ان التقصد الاول » انما كان ان تدركونى ولاتعبدوا 
سواى: اكون لك الها وتكونون لى شعيا 0439© وهذا التشريع بالتقريب 2 5 
وقصود البيت؛ انماكان من اجل حصول هذه القاعدة» ومن اجلها نقات 

تلك العبادات لاسمى حتى بمتحى اثر عبادة الصنم )149 





وتثبت قاعدة توحيدى جلثم انم 2 ابطلم تلك الغاية وتمسكتم | عا 

1449) عمل من اجلها. وذلك الم شككم 0 وجودى : حجدوا الرب الرب 
(؟-ب)م وقالوا ليس هو اياه (0401) وعبدتم عبادة عبادة الصنم 04000 ون تقدّرون اتقترون البعل | 10 

وتتبعون آلحة اخر وتاتون الى هذا البيت الخ . 448 قم 00749 تقصدون تقصدون 

07 أن و تبون 048 اقراين الى م تكن هى المقصودة قصدا 

اولا. ولى فى تاويل هذا النص 0449© وجه آخر وهو يؤدى لهذا الغرض 

بعينه الذى ذكرناه. وذلك انه قد تبين ف النص والنقل معاء ان اول 
تشريع شر عنا به لم يكن نه أنون لوقه وال ييه 0440 يريد وال ايزيقى, :15 

ان تشغل ذهنك بفصّح مصر 0 ء لانه كان لعلة بينة واضحة كا 








)14:19( 


اسن وكان ايضا ذلك الامر قَْ ارض ركم ش 





(1436) داء بدبرى عوله وزيح دت ب (1431) باء المصوت :ت ج (1438) 
انظر : الرقم ( 1435 ) (1439) : اء عبوده زره : ت ب (1440) يمارا ثء كا داب 
(1441) : ع [ارميا ١١/6‏ ] » كحشو بالل ويامرو لواهرا : ت ب (1442) :1 2 عبوده 
زره : تاب (1443) :ع [ارميا لال درخة] .و تارم /, لببل و هلوك احرى اليم احريم 
و باتم ال هبيت و جو :ات ج ( 1444) بقيتم: تا بقريم :ب (1448) الل وتقريوا»: 
بء آدلى وتقربون :ات (1446) :اء الفسوق : ت ج (1447):اء دبرى عوله و زبح: 
ت ج (1448) :اء بفسح مصريم: ت ج [ انظر: الخروج ]51-10/1١‏ ( 1449) الفصل 
الاق 45 (1450) داء ارص مصريم :ات اج 


10 


15 


5.١ 


و التشريع المشار اليه فى هذا النص 0449 هو ما ششرعنا به بعد 
الخروج ش مصر 21459 و لذلك .اشترط ف هذا النص 6449© وقال : 
اليوم الذى اخخرجتك [فيه] من ارض مصر 9 لان اول الامر 01450 جاء 
بعد الخروج من مصر 0459 هو ما ششّرعنا به فى مارا وهو قوله لنأ هناك : 
ان اطعت امر الرب آلحمك الخ . 0459 ؛ ثم وضع له فريضة وحكا 63لا 
التظالم . وهذا هوالقصد الاول كا بينا اعنى اعتقاد الآراء يي 2 
وهو حدث العام . 

وقد علمت ان اصل تشريعنا بالسبت اتما هو لثبات هذه القاعدة 
كنا بينا فى هذه المثقالة 0469© . والقصد ايضا مع صصة الاراء رفع التظالم 


من بين الناس. فد بان للك ان التشريع الاول لم يكن فيه امور المحرقة . 


والذبيحة 0449 اذ وتلك هى على جهة القصد الثانى كما ذكرنا. وهذا 
المعنى بعينه | الذى قاله ارميا. هوالذى قيل فى امزامير 24619 على جهة 
التوبيخ للملة كلها فى جهلها » حينئذ القصد الاول » ولم تفرق بينه 

الب الم 





٠:١ )1451(‏ »ء بصيات مصريم ب ت ب (1452) : ١»ء‏ بيوم هرصيى اوتم عارص 
مصريم :ات ج (1453) :ا صووى :ات ب (1454) : ع [ الخروج محل م]ء ام شمع 
تشمع لقول ادف الموك و جو :ات + ( 1455) : ع [الخروج ٠١/ه؟]‏ » شم سم لوحق 
و مشفط وجردات ج)ى دنا ءع-رتج (1456) ىبنء-:ت ج (1450) : 
اء شبت ودينين بمره افقترد :ات ج شبت لإلم ب + ه سبدرين (1458) : أء الشبت 
والمشقط : تاب (1459) :اء الدينين : ت ب (1460) الجزء الثانى الفصل ١؟(‏ 1461 ) : 
اء تلم : ت» تلم : ج 


(1-7)م 


5." 


الى انا الله المك لا او بك على ذباءئ حك فان محرقاتك امانى فى كل حين 





لا آذ من يبتك مجلا ولامن خطائرلك تيسا 2" . وحيث تكرر هذا المعنى 


فهذا هو القصد به فافهمه جذا وتدره 09 
فصل لج [م] 


من حملة اغراض الشريعة الكاملة ايضا اطراح الشهوات والهاون 5 
مها و تقصيرها ما امكن وان لا يقصد منها الا الضرورى. وقد علمت ان 
10" معظم شره الجمهور وتسيهى » اما هو فى الهم فى الاكل و الشرب 
والنكاح . وهذا هو المعطل لككال الانسان الاخير المؤدى له ايضا ى كاله 
الاول المفسد لا كثر حالات اهل المدن وتدبير المنزل لان بنبع مجرد 
الشهوة كنا تفعل الجاهلية تبطل التشوقات النظرية » ويفسد البدن » 10 
و بتلف الانسان قبل مقتضى عمره الطبيعى له وتكثر الحموم» والانكاد» 
ويكثر التحاسد 4 و التباغض 3 والتنازع على انتزاع ما بيد الغير. 

دواعى كل ذلك كون الجاهل يجعل اللذة فقط غاية مطلوبة لذاتا. 
ولذلك تلطف الله جل اسمه فى تشريعنا بشرائع | تُعطّل هذه الغاية و تصرف 
الذكرة عنها بكل وجه » ومنم من كل مايؤدى لشره » ونحرد لذة. 15 

وهذا مقصد كبير من مقاصدل هذه الشربعة. الآ تتامل نصوص التوراة 
كيف امرت بقتل من ظهر من امره انه مفرط فى طلب لذة الاكل و الشرب 
وهو: ابن عقوق. مارد 0449© » وهو قوله » كول شيب 01489 


وأمر بر حمه) والمبادرة بقطغه قبل ان يعظم خطبه و يبلك كثيرين و يفسد 
(عم؟-١)‏ ج احوال الصالحين بشدة | شرهه. 50 


(1462) : ع [المزمور وغلة؟ ]ء شمعه عمى و ادبره يسرال واعيده بك الحم الميك 
اذى عل ز نيك اوكيحك و عولوتيك لتجدى هيد لا اقح مبيتك فر مكلر تيك عتوديم :ا ت 1 
(1463) تديره :ات س2 تذكرء :د ن (1463)ان :ا تء من : ب (1464) :ع 
[ العثنية ١؟18/5]‏ »؛ بن سوررو موره :ات ج ( 1465 ) : ع [التثنية 7١/8١‏ ] + زولل 
وسوبا :اتاج 


>.“ 


وكذلك من حملة مقاصد الشريعة : اللين والتأق » وان لا يكون 

الانسان ذا كظاظة 0469© وغلظة بل مجيبا مطبعا منيبا متأتيا 2469© . قد 

علميت أمرة تعالى : فاختنوا قاف قلويك ورقابك لا تقسوها ايضا (0468 0 
ا ب ا ا ا 2 0 مع 

اصغ و استمع يا اسرائيل 0469 , ان شئُتم و سمعتم 04:0 , وقيل ق الالى 


5 04779 لقبول ما يجب قبوله: وسمعنا وفعلنا 479 وقيل فى ذلك على جهة 








المثل : اجذبنى وراءك فنجرى 0479 
وكذلك من جملة 0479 مقاصد الشريعة : الطهارة والتقديم » اعنى 
بذلك اطراح التنكاح واجتنابه وتقليله ما امكن كا سابين 04559 , لما ان 
امر تعالى بتقديس الملة لقبول التوراة وقال : وقد سهم اليوم وغدا 
0 049 , قال ولا تقربوا امرأة 04779 . فقد صرح بان القداسة 0479 اطراح 





النكاح كا صرح ايضا بان ترك شرب الخمر قداسة 0479© بقوله فى 


المتقشضن 049 : يكون مقدسا 0482 ونصّ سفئرًا : فتقدسوا وكونوا 


قديسن 204829 ع هذه قداسة الفر انض 04839 وكا سمت الشريعة امتثأل هذه 














الاوامر قداسة وطهارة 0489© كذلك سمت التعدى على هذه الأوامر 


5 وارتكاب القبائح رجسا 2045| كنا سابين . 


(1466) كغلاظة بت » فظاظة : ج ن (14/67) مجيبا مطيعا منيبا متأتيا: ءت »© [ متادب : 
ن ] مجيب مطيع منوب معاق : ب (1468) : [التغنية ]11/٠١‏ » وملتم ات عرلت لببكم 
و عرفكم لاتقشو عود :ات ب ( 1469) :ع [ التثنية 4/909 ] 2 هسكم و شمع يسرال :اتاج 
(1450) :ع [اشميا ١/5١ا]‏ » ام تابو و شمعتم : تِ ب (1471) الآى :ات » التالى : سس 
( 1472 ) : ع [ العغنية 4 ] »2 وشمعنو و عسيئو :ات ج (1473) : ع [ نشيد الانا شيد 
/١‏ ] »ع مشكني اريك روسه :ات ب (1414) حلة : س »عدت (1475) الفصل 
الآقى » 4غ (1456) : ع [ الخروج 2)1/14 و قدشم هيوم ومحر:ات ب (1441) : 
ع [ الخروج ومه٠‏ )ال تجشوزال اشه :ات ب (1478) :اء القدرشه برت ب (1449) : 
اء قدوشه .اتاب (1480) :]ا» التزير : ت ب ( 1481 ) : ع [ المدد 5 ] » قدرش 
ايام قدو شم : 
ت ب (1483) داء زوقادوشك مصوت . ت ب (1484) : اء قدوشه وطهره :ا ت بج 
(1485) :اع طاه :ا تاب 


(ا-ا)م 


5+ 


اما تنظييف 21189 إلثياب وغسل الجسم وتنقية الاوساخ ؛ فهو ايضا 
من مقاصد هذه الشريعة ». لكن بعد تطهير الاعمال وتطهير القلب من 
الاراء المنجّسة » والاخخلاق المنجسة. اما الاقتصار على تنظيف 159) 
الظاهر با لتغسل» و تطهير الثياب مع الشره فى اللذات والتسيب فى المآ كل» 


والمناكح . ففيه 97') غاية الذم قال : اشعيا ى ذلك : ان الذين يقدسون 


نفوسهم ويطهروما فى الجنات وراء واحد فى الوسط وياكلون جم الخنز بر 
الخ. 9" , يقول انهم يتطهرون و يتقدسون ف المواضع الماشوفة 
المباحة . ثم انهم يتفردون فى الخدور » وق دواخل بيوتم, بمعاصيهم وهو 
تسييهم فى اكل المحرمات : الختزير والرجس والفار 4*9" . و لعله يشير 
بقوله : و راء واحد فى الوسط 019 للانفراد بتكا 4”19!) حرام . 
فحصول القول ان ظواهرم نظيفة 059 مشهورة النقاء و الطهارة. 
اما البواطن فهم مع شهواتهم ولذات 479 اجسامهم . وما هكذا قصد 
الشريعة » بل القصد الاول تقصير الشبوة. وتنظيف 209 الظاهر بعد 
تنظيض 1489 الباطن » وقد نبه سلمان على من يعتمد على غسل الجسم » 
وتطهير الثياب والاعمال وسعة » والاخلاق رديئة فقال : رب جيل 
طاهر فى عينى نفسه وهولم يتدق" » رب جيل مترفع العيون » ومتعالى 
ا لي ا ل يي يي 
8 مون 211494 
< فاذا تأملت ايضا هذه المقاصد التى ذكرنا فى هذا الفصل تبين لك 
علل شرائع كثيرة كانت عللها مجهولة قبل عل هذه المقاصد كما سأبين 
ما او 04 





بف 
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(1486) تنليف وت © تضيف : + (1481) ففيه :ات © فى : سي (1488) : 

ع زاشميا 55/لاذا]ء صتقد شم و هطهريم ال مجنوت احراحت بتوك او كل بسر هحزير 
وجوءات ب (1489) :| © هحزير و هشقص وكير بات ج [انظر أشميا 90/16 ] 
(1490) انظر الرتم 1488 ( 1491 ) بنكاح : ت » منتأكح : ب ( 1492 ) نظيفة :ات » 
نغيفة : (1493 ) لذات: تء لذة: ب (1494) : ع [ الامثال م - ]2 
دور طهور بعينيو و مصاتو لارحص دورمه رمو عينيو و عفعفيو ينساو : ثت ب (1495) يستألف : 


ت »2 نتائف + سس 


10 


فصل لد [4ا] 


مما يجب ان #ملمه ايضا ان الشريعة لا تلتفت للشاذ» ولا يكون 
التشر بع مسب الامر الاقل» بل كل ما براد تحصيله ءن رأىء او خخلق» 
او عمل نافع اما يقصد به الامور الاكثرية. ولا يلتفنت للامر القليل 
الوقوع » اولاذية تقع لواحد من الناس من اجل ذلك التندير » و التدبير 
الشرعى» لان الشريعة هى امر المى. ولك ان تعتبر بالامور الطبيعية الى 
تلك المنافم العامة الموجودة ؛ فيهاء ى ضمنها ولازم عنها اذيات شخصية 
كنا بان من كلامنا » وكلام غيرنا. ومسب هذا الاعتبار ايضا لا تعجب 
من كون قصد الشريعة لا يتم فى كل شخص و شخص.» بل يازم ضرورة 


النوعية » لا محصل كل ما يلزم عنها في كل شخص وشخص » لان 
. ًِ 49 

الكل من اله واحد وفاعل 0479© واحد: اقامهم الراعى الواحد 0499© , 

وقد بينا ان للممتنع طبيعة ثابتة لا تتغير ابدا. و محسب هذا الاعتبار 
ايضا لا بمكن ان تكون الشرائع مقيدة 49 مرب اختلاف حالات 
الاشخاص » و الا زمان شبه العلاج الطى الذى مخص علاج كل شخص 
حسب مزاجه الحخاضر » بل ينبغى ان يكون التدبير الشرعى مطلقا عاما 
الكل | . وان كان ذلك لازما فى حق اشخاص » وى حق اخخرين 


لايلزم» لانه لو كان محسب الاشخاص لوقعم الفساد للكل واعطيت شئونك 


للا نمتلا فات (1199) : ومن اجل هذا لا ينبغى ان فيك الامور المقصودة 





ل مم0 
( 1496 ) فامل : تء فعل : ب (14975 ) :دع [الجامعة ]١1/١١‏ © لثنو مروعه 
أسدءرات ب ( 1498 ) مقيدة بات ب ) مفيدة: ن ( 1499 ): ا2 وئتدت دريك لشعورين : 


نت ج [سثبت وعاب ع حولين وا!] 


4لا ب)م 


دام 


55> 
قصذه اولا من الشربعة : لا يزمان » ولا مكان . بل تكون الأحكام 
مطلقة عامة كا قال ”"3'! تعالى : رسم واحد لللراعة لك 119 لكن يلحظ 


فها المصالح العامة الاكثرية كما بينا وبعد تقديمى لذه المقدمات أخذ 


ف تبيين ما قصدت ثبيينه. 


لت 


فصل له [ه] 
قد قسمت الفرائض *'') كلها محسب هذا الغرض الى اريع 
(0م؟-ب )+ عثرة (0502) ملة |. 
الجملة الاولى : تشتمل على الفرائض 15*98 التِى هى اراء اصلية 
وهى التى احصيناها فى ٠‏ سئن اصول التوراة » 1509 ومن هذه الجملة 


ايضا التوبة والصوم 1357© كا سأبين. ولا يقال فى اعطاء الآراء الصحيحة 10 





والنافعة فى اعتقاد الشريعة ما فائدّها كا بينا. 


الجملة الثانية تشتمل على الفرائنض 29" المتعلقة بتحريم عبادة 








الصنم 9*") وهى التى احصيناها فى «سئن عبادة الصم» 5079© . واعلم 
ان الثوب امختلط والباكورة والكرم المتنوع البذور 219 . هى ايضا من 
هذه الحملة كنا يبين. وهذه الجملة ايضا معلومة العلة » لانها كلها 15 
(0ا-ب)م لتصحيح الآراء الحقيقية » وتخليدها فى الجمهور على مرور | السنين. 
( 1500 ) ”ا قال دتاء كقواه : ب (1301) 8 [ المدد هزمّه١‏ ] » «دقهل حقه 


احت لكم 
عثر : يم ( 150:4 ( : 1» عاككوت يسودى دتورء : ت +( 15053) بأ التشوبه و التعنيوت : 


انكاس (1502) ا ا ممسوت :انك اسم (1503) اربع عثرة :ات 3 أرابءة 


ث + ( 1306 ) بأل عيروده رره : ف سر (1502) بل هلكورت عيواذه زره : كك سم 


(1508 ) :اء2 كلاى يجديم وعرله وكلاى هكرم :ات اي 


10 


15 


اه 


الجملة الثالثة: تشتهلى على الفرائض 15023 المتعلقة يتهذيب الاخلاق» 





وهى التى احصيناها فى « سئن الآراء » 0509 . ومعلوم ان محسن الخلق 
تتم عشرة الناس و اجتاعهم الذى ذلك ضرورى لانتظام احوال الناس. 

الجملة الرابعة : تشتمل على الفرائض 05029 المتعلقة بالصدقات 
والقرضة والتوسعة وما انجر مع ذلك مثل التقدير والتحرم9”* . واحكام 
القرض و العبيد 00100 , وجميع الفرائض 0508 التى احصيناها ف « كتاب 


الذرارى » 0512© سوى المختلطات والباكورة 0512 , وعلة هذا كلها 








بيئة » اذ نفعها عائد على الكل بالتكافؤ اذ الغنى اليوم هو او 19" نسله . 
فقير غدا. والفقير اليوم هو او ولده غتى غدا. 

الجملة الخامسة : تشتمل على الفرائض 0508© المتعلقة بمنع الظلم 
والعدوان وهى التى اشتمل علبها «كتاب العقويات م 5189© من تأليفنا . 
وفائدة هذه الحملة بينة. 


الجملة السادسة تشتمل على الفرائض 150289 المتعلقة بالقصاصات 





مثل ادانة السارق و الخطاف ؤادانة شهادة الزور 1819 و اكثر ما احصيناه 





فى «كتاب القضاة » 0517© . وفائدة ذلك بيئة واضحة » لانه انْلم 
يعاقب الجالى لم تر تفع اذية بوجه © ولا برتدع 1519 كل من 6 بالتعدتى 
يون الذى زعم ان ترك القصاصات رحمة بالناس 


(1509) اع هلكوت دعرت :اتاب (1510) :اء العركم والحرمم :ات اج 
[ اس التذور الى تكفروالى لاتكفر : ب ] (1511) :اء» الملوه و العيدم :ا ت ب (1512): 
6 سفرز رهم :ات ب ( 1513) 5اء الكلام و المرله : ت ب (1514) آأو: ات :أن :ب 
»٠١ )1515(‏ سفر تزيقين :ات ب (1516 ) باء دين جب وعزان ودين عدم زوممين : 
ت ج ( 1517 4٠١)‏ سفر شوفطم :ات ج ( 1518) رتدع انتثء برتفع : (1519) 
بالتعدى : جح » بتعدى :ات ( 1590 ) كسخف :اتثء كزعم اج 


(كو-ا)م 


5 


1ئ15) ؛ بل تلك » عين القساوة عله وفساد نظام المدينة » بل الرحمة 
ما امر به تعالى : اجعل لك قضاة وحكابا فى جميم مدنك قا 


الجملة السابعة تشتمل على الاحكام المالية المتعلقة بمعاملات | الناس 
بعضم مع بعض كالقرضة ؛ والاستئجار 2 والودائع ؛ و البيوع 4 والاشريةء 
و نحو ذلك م والمواريث من هذا القبيل » وهى الفرائض (1302) الى 


احصيناها فى «كتاب الشراء والاحكام ,1529 . وفائدة هذه الجملة بيئة 


اي 


واضحة » لان هذه المشاركات المالية ضرورية للناس ىكل مدينة» فلابد 


من اعطاء قوانين عدل ف هذه ااعامللات وتقدرها تقديرا نافعا. 


الجملة الثامنة تشتمل على الفرائض 015023 الايام المحمظورة (1524) اعنى 





الأسبات و الاعياد(ة*13) . والكتاب قد بين علة كل يوم منهاء وذكر سيبه»ء 10 

وانه الحصول رأى او لراحة جسم او مجموع الامرين حميعا كنا سنبين ى ما بعد. 
الجماة التاسعة تشتمل على سائر العبادات العامة العملية مثل الصلاة 

وتلاوة كلمة التوحيد 015569 . وسائر ما احصيناه فى ١‏ كتاب الحبة غير 








الختان15*90) و فائدة هذه الجحملة بينة لامها كلها اعمال تثبّت آراءاً فى محبة 





الاله وق مايحب ان يعتقد فيه وينسب له. 15 


الجملة العاشرة تشتمل على الفرائض 05029 المتعلقة بالممقدس (1528) 





وآلاته وخدامه وهى الفرائض 592" التى احصيئاها فى بعض ١‏ كتاب 


العيادة 0 (1529) وقد تقدم لنا 015350 ذكر فائدة هذه الجملة. 





ليب يي ب يبي لب لو يك 

(1521) بالناس :ات » للناس : ج (1592) : ع [التغنية ١1/م١‏ ] ؛ شو قطم 
وشرطريم تتن لك بكل شيريك :ات ج ( 1523) »١:‏ سفر قنين و شطم :ات ب ( 1524 ) 
امحاورة : ت » الحضورة ب جنء المخدودة ب ى (1325) 210 شبترت و ممم طوبيم [ المى 


الحرق : ايام طيبة ] :ات ج ( 1526) :21 وتريات شمع ددت ب (1527):ا ٠‏ سفر 


اهيه ألا الميله : تا ( 1528) ل المقدش دت ب (1529) :| » سفر عبوده : ناس 
( 1530 ) الفسل السابق 98 » الصحيفة 508 
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. الجملة الحادية عشرة تشتمل على الفرائضٍ 0509 المتعلقة بالقرابين 
3 وهى اكثن الفرائضٍ ايض 4502© الى احصيناها فى ١‏ كتاب العبادة وكتاب 
راجفل . وقد تقدم قد تقدم ةا ذكر فائدة التشريع بالقرابين على العموم 
وضرورية ذلك فى ذلك | الزمان. (د-ج)م 








5 الجملة الثانية عشرة تشتمل على15349) الفرائض 05029 المتعلقة بالأرجاس 
والأطهار الأاهار (1533) وهى كلها القصد ما على العموم اجتناب دخول المقدس 
9ق يكون له فى النفس عظمة ويخاف ويرهب كا سابين 0539 , 

الجملة الثالثة عشرة تشتمل على الفرائض 15029 المتعلقة بتحربم المآ كل 
وما يتعلق بها وهى الفرائنض 0509 الى احصيناها في قوانين الاكل الحرام 

0 والنذر و التقشفات 4539 » من هذه الجملة. والقصد بذلك كله قطم 
الشره و النسيب فى طلب الالذ » واتذاذ 0539 شهوة الطعام و الشراب 
غاية كا بينا ق صدر ( الآباء , 0540 من 7س شرح لمعنه م 0549 , 


الجملة الرابعة عشرة تشتمل على الفرائض 023 المتعلقة يتحريم بعض 

المناكح وهى التى احصيناها فى كتاب اللجاء بو تايل حرمة الوطأ و مجين 

5 الببائ1542 من هذه الجملة. والقصد ببذه254 ايضا تقليل النكاح و تقصير 
طول ذيل شبوة الجباع ما امكن ولا يتخذ ذلك غاية كفعل الجاهلية على 

ما بينا فى شرح « مقالة الاباء والختان » 49 ايضا من هذه الجملة. 








وقد عم ان الفرائض 59 كلها تنقسم قسمين : التعدى مابين | (2؟-!) ج 


(1531) : ا» بالقربئوت : ت + ( 1532 ) اع و 9 
(1533) الفصل السابق 7١‏ . الصحيفة 598 (1534) تشتمل عل : - : ب (1535) : 
|. الطاوت و الطهروت: ت ج(1536): »١‏ المقدش :ات بج (1537) 52 ت »© مييين : ا 
(1538): ا هلكرت ماكاوتث أسوروت وندريم و ززروت: تا (1539) اتخاذ: ث س2 
اكثار : ب (1540) :اء ابوت :ات ب (1541) : الفصول الانية » نباية ' الفصل 4 (1342) 
: اء سفر نشى و هلكوت اسورى بياه وكلاى سبمه :ات ب (1543) ذه :ات ؛ هذا :اس 
(1544) 1 ء مسكت ابوت و الميله : ت ب [ الفصول الثانية » نهاية الفصل ع 


(-1)م 


5٠ 


الرجل وصاحبه والتعدى ما بين الرجل والاله (1515) . والتى هى بين 
الرجل وصاحيبه 151 ؛ من هذه الجمل التى كام 55057 
الجملة الخامية ©» والسادسة والسابعة » وبعض المملة الثالثة؛ وسائر 
الجمل هى بين الرجل والاله 319!) وذلك ان كل فريضة 1519 كانت 
امرا او نيا التقصد بها | تحصيل | خلق ما . او رأى » او صلاح اعمال 
تخص الشخمن ف نفسه و تكله فهم تسسدوما م بين الرجل و الاله لا" 





وان كانت عند الحقيقة قد تؤدءى لامور بين الرجل وصاحبه 1519 , 
لكن بعد توسط اشياء كثيرة » .و باعتبارات عامة » و ليست هى واصلة 
لاذية الغير ابتداء » (1550) فافهم هذا. وبعد اخبارى بعلل هذه الجمل 
ارجع لتقبع فرائض (2"**0 كل حملة منها مما توهم ان لافائدة فيها » اوانه 
ح لايدرّك عقلا بوجه. فا بين علة ذلك وموضع الفائدة فيه الا تلك 
الآحاد التى لم ادرك القصد بها الى هذا الوقت . 

فصل لو [5"] 


الفرائض1558) الى تضمتتها الجملة الاولى وهى الاراء الى احصيناها 
فى سنن اصول التوراة (351!) كلها بينة العلة تامّلها واحدة واحدة © نجد 
صمة ذلاك الرأى » وانه امر برهانى. وكذلك كل ماجاء من الحض 
والتأكيد فى التعلم والتعلبم » بين الفائدة » لأنه أنلم محصل عل لا 1558) 
حصل عمل صالح ولا رأى صحيح. و اكرام حماة الشريعة ايضا بين الفائدة» 


(1545) : أ. [ - عببروت ثيين ادم لخبيرو : ] وعبير وت شبين ادم اقو 


اي 


10 


15 


35 
:؛ ا مام - 


[فارن يوماه هب العنى الحرى ١‏ لْمقوم » فى العبرية هو : ٠‏ المكان » فى العر بية و لكن ثر حمئاه الى العر بية 
«الامم كا قعل بندس ] ( 15460 ) ٠ ١١‏ بين أدم لحبيرو: ات ١:)1547(+‏ » بين ادم قوم : 
ت + ( 1518) :اع مصوه: ت ج (1549):اء شبين ادم لمقوم : ت ج ( 1550 ) 
ابتداء ب تء ابدا : ج ( 1551) :اء مصوت .ات بج (1552) ١:‏ » المصوت :ات ج 


(1553) :ل هلكرت يسودى هدوره :ات ج ( 1554 ) لادت» ل: ب 


"515 


من الآاراء والاعمال وق ضمن هذه الفرائض 1559 ايضا التتخلق يالحياء 


عمسي سو مس 


اعى قوله قم قدام الاشيب 0559 , ومن هذه اللدملة ايضا الامر الذى 


امرنا | باليمين باسمه و نبينا عن حنث 559 اليمين ء وعن أيمان [للغو. كل (77- ب) م 
هذه بين العلة انه تعظم 0999 له تعالى. فهذذه اعمال توجب اعتقاد عظمته. 


د 


و كذلك الامر الى امرنا باضتصراخه تعالى عند كل شدة اى 
قواه : فاهتفوا بالابواق 059 و9" .ن هذه الجملة لانه فعل يثيت 
به الرأى الصحيح » وهو انه تعالى مدرك احوالا ؛ وبيده اصلاحنها 
اذا [ا]طعنا » وافسادها اذا عصينا » لاان نعتقد 541 ذلك اتضاتا وامرا 
9 عرضي. وهذا هو معتى قوله : وان جريتم معى بالسخلاف 0569 
0 يعتى الى اذا انزلت بك هذه الآفات عقابالكم ان خلم تلك الآفات محمل 
الاتفاق فازيدكم من ذ98**"اللك الاتفاق برعم اشدهء واصعبه وهو قوله : 
2 معى بالخلا ف جريت ايضا 0 باللخلاف لع (845ة) , 
الظلمية. ولا برجعون عنبا كنا قال : 


5 قد ضربتهم فلم عحززوا 0564 إفلزلك 01549 امرنا بالدعاء لله تمالى 


0 اليه والصراخ بين يديه عند كل ملمة. وبين هو ان التوبة 
59!) ايضا من هذه الجملة» اعنىً من الاراء الى لا ينتظي وجود اشخاص 


(1555) :1ء الممرت : سء المصوه دت ( 1556 ) : ع [الاحبار 57/1١9‏ ] © 
مفنى شيبه تقوم دات اب (1557) حنث :اع حنذ : بج ( 1558 ) تعظم : جاع تمظي) :ات 
(1559) : ع [المدد ١٠/و]‏ ء وهر عوتم بحصومروت : تاج (1560) هودتء» 
عى : سان (1561) ننتقد نتء يعتقد : سان (1562) أمرا ٠تء‏ أنما : ب (1503): 
ح [الاحبار 81/11]ء و١‏ تلكرسمى ترى ٠ت‏ ب (1564) فى س١‏ من اآت(1565): 
ع [الاحبار 8/91 - 707 ]ء و هلكم عمى بقرى و علكى حمكم بحكت قرى ات سب (1566): 
ع [ ارميا هإ0]ء هكتنى ارتم .و لاحلو أت ب (1567 ) فلذك ت ب2. كذلك : ن 
(1568) المرراع .ات اساء التضرع . ن (1569: :اءلتشوبه تاي 


زو -1)م 


51١ ؟‎ 


المتشرعين الا باعتقادها » لانه لابد لشخص من 21579 إن مخطئء و يزل. 
اما يجهله فى رأى يؤثره او خلق وهو غير مؤثر بالحقيقة ٠‏ أو يغلبة 
شبوة » او غضب . فلو اعتقد الشخص ان لا جبرة لهذا الصدع ابدا » 
لدام فى ضلاله. وقد رعا زاد ق عصيانه » اذلم تبق له حيلة اما مع 
اعتقاد التوبة » فهو ينصلح وررجم لاحدن حال . ولا كل ثما كان 
قبل ان يعصى. ولذلك كثرت الاعمال المثبتة لهذا الرأى الصحيح النافم 


جدا » اعنى الاعترافات والقرابين 1779) على السهو. وكذلك ايضا على 





لوف 


تعمد بعةن آثام والصوم (1579) 3 والامر العام للتوية من كل ذنب» 


الأقلاع 57 عنه. فتلك غاية هذا الرأى. فهذه كلها قد بانت فائدتها. 
فصل لز [/ا"] 10 


الفرائض 0579 التى تضمتتها الجملة الثانية هى الفرائض 215519 كلها 
التى احصيناها فى سئن عبادة الصتم 53 وبين هو انبا كاها للخلااص 
من اغلاط 1579) عبادة لصم 57" , ومن آراء اخر غير صحيحة اجرت 
مع عبادة الصم 7 مثل مشعبذ ومتفائل وساحر وراق رقية 59*") 
وغيرها من قبيلها. واذا قرأت كل الكتب الى ذكرت لك يبِيّن 2579 15 
لك ان السحر الذى تسمعه هو أفعال كانوا يفعلونها الصابئة 01580 
والكسدانيين و الكلدانيين !1581 واكثر ذلك كان ف المصريين والكنعانيين 
1589) كازوا يومون عهاء او يتوهضمون انها تفعل افعالا محيبة غريبة 
(150) من ننث م سه الى (1571): .١‏ الودو يبن و القريئوت؛: ث > (1558): 
اع والتعيوت : ت ج (1573) الاقلاع ءدت سء والائلا ع : ن (1574) ١‏ آ» 
المصوت بدت + (1575) : ا هاكارت عيبو ده زره :اث سس 1526 ) اغلاط :اث ؟ 
اغاليط: ج (1577) : أ2 عبوده زره دت ب (1528) : 21 هعوئن و ملحش ومكشف 


وجوابر سجير :انك اج (159 ) يبن عات 6 بين واي (1580) فى الاصل : الصابة ( 1581 ) 
الكسدانيين و الكلددانيين : ت ء الكسدانيون والخلدائيون : س (13893) و الكشائيين : 


51 * 


السحرة لا بض (0483 القياس ولا تصداق العمل انها توجب شيئا بوده 
مثل ان يشصدوا الجمع نبات معلوم قَْ وقت معلوم ِ" او | يؤخذ من 
الشى* الفلانى عدد كذا وهن الآخر عدد كذا . 5 باب واسع جدا انا 
5 اسحصره لك قَْ ثلثة انواع 2 ١‏ 
احدها ما يتعلق بشى” من الموجودات نباتا كان أو حيوانا او 
معدن 0584 
و الثانى ما يتعلق بتحديد زمان تعمل فيه تلك الاعمال. 
والثالث افعال 069 انسانية تنفعل مثل | الرقص أو تصفيق 0589 
0 اليدين او الصياح آو الضحك أو القفز على فرد رجل او الاستلقاء على 
الارض »© او حرق شب؛ او تدخين بدخنة 6597 معلومة » اوكلام 
يتكلم به مفهوم » او غير مفهوم. فهذه هى انوآع امال السحر. 
ثم افعال 059 سحر لاثم الا يجميع هذه الافعال كلها » مثل ان 
يقولوا : تؤخذ كذا وكذا ورقة من النبات الفلانى » او يكون اخذها 
5 والقمر ف البرج الفلانى وهو فى وتد 0*9 الشرق او فى 059 غيره من 
الاوتاد 41599 , ويؤخذ من قرون الحيوان الفلالى » أو من و س2ءذه 
او من شعره » أو “ن دمه قدركذا والشمس فى وسط السماء مثلا » او 
فى موضع محيز ؛ ويؤخذ من المعدن الفلانى او عدة معادن » وتنُسبك 
بطالع كذا والكواكب على نصبة 0599© كذا ء ثم تكلم وتقول كذا ء 
0 وانت تبخر بتلك الاوراق» و نحوها لتلك الصورة المسبوكة فيجرى كذاً. 





(1583) يقفى: ت »2 يقعفى: ب ( 1584 ) نباتا . . حيوانا. . معدنا :ات © لبات.. 
حيوأن.. معدن: ج (1585) افعال : تع اعمال : ( 1586 ) تصفق : ج 6 تسفيق :ات 
(1587) بدخنة :ات © بادشنة : + (1588) وتددت ع وقت : + (1589) فق : 
تا ء اده لسو (1590) الاو تاد :ا ت ء الاوقات : ب (1591) نصبة :اتاج © 


نسبة : ن 


(-ب)م 
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وثم افعال سحر بزعمون امهاتتم بواحدة 2599 من هذه الانواع . 
واكثر هذه الأعمال السحرية يشتّرطون فبها ان تكون الفاعلات نسوة 
ضرورة ”ا تدهم » ذكروا فى استنباط المياه ان عشرة نسوة ابكار 
بليسن الحلى والثياب الحمر » و برقصن» ويزحفن | مقبلات » ومديرات 
الى لهف (1593) و مقر الى الشمس 159) 5 و تمام ذلك الفعل الطويل 
حتى مرج الماء يزجمهم. وكا يذكرون ان اربع نسوة يستلتين على 
ظهورهن » وبرفعن ارجلهن متفحجات 1527 »؛ ويقلن كذا » ويفعلن 
وكثير من هذه الخرافات و الحذيانات لا تجدم قط يشترطون فى فعلها 
الا النساء. ولا بد فى اعمال السحر كلها 159 من لحظ امر الكواكب اعنى 
الهم بزعون ان هذا النبات هو15*97) من قسمة الكوكب الفلالى. وكذلك 
كل حيوان وكل معدن ينسبونه لكوكب . وكذلك بزعمون ان تلك الافعال 
التى يفعلها السحرة 199 هى انواع عبادات لذلك الكوكب » ويرضيه 
ذلك الفعل او 2559 ذلك القول او البخور. ولذلك يفعل لنا ما تريد. 

و بعد هذه المقدمة الى تصح عندك من قرائتك 0397 كتبم الموجودة 
الان بايدينا الى قد عرّفتك ببا. اسمع كلام : لما كان روم الشريعة كلها 
00 وقظبها الذى 0909© عليه تدور هو ازالة عبادة الصِنم (02© وو 
اثرها » وان لا يتدخيل فى كوكب من الكواكب انه يفرء او ينفع فى شى” 
من هذه الأحوال الموجودة لاشخاص الناس. لان هذا الرأى هو الداعى 


لعبادنما » لزم بالضرورة ان يقتل كل ساحر » لان الساحر . هو عابد 


10 


15 


20 


(1593) بواحدة : تء يواحد : - (1593) خلاف :ءتاء خلف : ج (1594) 
الى الشمس : ت » للشمس : ب ( 1595 ) متفحجات : ت ٠»‏ متفجحات : + (1596) كلها : 
ت بي كله : ن(1597) هوءت» - وس (1598) الى ... الكرة :ا تا جء الى 
بفعلها ينفمل لهم الحر : ن (1599) او دت » و: ج (1000) قرائتك: ءت سجء قراءة: ن 
(1601) كلها : ت » كله : (1602) الى ؛: تء الى :. ب ( 1603) ٠:١‏ » عبرده 


زره اث :اج 
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عبادة الصنم بلا شك لكن بطرق 00509 خاصية غريبة غير طرق 
عبادة الجمهور لتلك الالحة ». ولكون تلك الافعال كلها انما اشترطه 

فى جتها ان يفعلها ©0999 النساءء» قال : | ب رسن ( سيك 
وايضا لشفقة الناس بالطبع على قتل النساء. ولذلك ايضا بين فى عبادة 
5 الصثم 0109 شخاصة رجل او امرأة 0409© وكرر وقال : ذلك الر 2 
تلك المرأة (1609) ع مام عو مكل ذيك لا فى 0410 انتباك حرمة السبب 
041 ولا فى غيره. وعلة ذلك كثرة الشفقة عليين ا 
ولا كانت السحرة بزجمرن بسحرهم انه يؤثر » وانمبى بتلك الافعال 
يطردون ححيوانات مؤذية عن القرى كالاسود 6129© والثعابين وك>وها. 
0 و بزعمون ايضا بانيى بسحرهم يدفعون 049 انواع اذيات عن النبات كا 
تجدهم افعالا بزعمون انها تمنم نزول البردء وافعالا تقتل الدود من 
الكرمات حتّى لا تملكها. وقد طوّلوا فى قتل دود الكرمات اعنى الصابغة 0614 
بتلك الطرق الآمو رية (1615 المذكورة فى كتاب الفلاحة النبطية. وكذلك 
يزعمون ان لم افعالا تمنع من تساقط اوراق النبات والثمر. فلا جل هذه 
5 الامور المشهورة حينئذ ضمّن في: كلام المهد 99 ان بعبادة 


الصنم (1617) 1 


وتلك اعمال السحر التى تزعمون انها تبعد عتكم هذه الاذيات بها 
تحل تلك الآفات بم 161) قال : واطلقت عليكم وحشى الصدراء 
ليييدت 





3 (1604): 1ع عربد عبوده زره:ت ب (1605) بطرق: ت» بطريق: ب (1606) يفملها: 
تء يفمله : ب (1607) : ع [الشروج ١7/158‏ ]» مكشفه لا تحيه :ات ب (1608) [ الثثنية 
؟/١‏ ]ايش ار أيثه : ت ب (1609) :ع [ التثنية 07ا/ه]ء ات هايش ههرا اوات هايشه 
مهيا ثاب (1610) لاا سء دوت (1611) : اء سلول شببت :ات ج (16128) 
كالاسود: ت سد كالاسودة : ن (1613) يدفمون : ت » برقمرن: ب نَّ (1614) فى الاصل: 
السابة (1615) با درك هامرى بات س ( 1616 ): ع [التثنية 1١/81‏ ] »2 دبرى هبريت 
بثا بس (1617) ١٠ء‏ عبوده رره أت ب (1618) بكم ا ا ص ا ون 


(0ى-)م 


(4م -ا)ج 
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وبيكل1"19أو قال : رسل فم انياب الوحوش مع حّمة زواحف الارض (0ة19) ي 
وقال : رسل فم اصياب اوسن ل صر 





وقال: تمر ارضلك يستولى عليك الخراد 01629 . وقال: وتغرس كروما 


وتفلحها وخرا لا تشرب ولا تدعى بل ياكلها الدود 9©") و قال : 





يكون لك زيئتون فى جميع تخمك» و بزيت لاد هن بل ينثر زيتونك 680" . 





حملة الامر ان كل ما تحيلوا يه عابدو عبادة الصنم 6 لتخليد | 5 
عبادتها من امهام الناس بدفع اذيات مخصوصة وجلب 19*97 منافع مخصوصة 
ضدّن فى كلام العهد 99" ان بعبادتها تفقد تلك المنافع وتحل تلك 
الاذيات . فقد تبين للك اها الناظر: لاى شى“' قصد الكتاب لتلك جزئيات 
اللعنات و البركات 0427 المضمنة فى كلام العهد (161) و مخصصبها دون 


غيرها. فاعم قدر هذه النائدة العظيمة ايضا. 10 








وللابعاد عن جميع اعمال السحر نمى عن عمل شى' *ن سيرهم | 
ولو مما يتعلق باعمال الفلاحة 14289) والرعاية » ونحوها اعنى كل ما يقال 
انه ينفع مما لا يقتضيه النظر الطبيعى الا يحرى بزجمهم مجرى الخواص » 
وهو قوله : ولا روا على رسوم الامّة: 679!) وهى التى يسمونها قدس 
ررم 049 الطرق الآمورية 612 لان تلك فروع اعمال السحرة» لاتا 15 


امور لا يقتضها قياس طبيعى فهى جر لاعمال السحر الى هى مستندة 
لامور نجومية ضرورة فيتدحرج الآمر لتعظيم الكراكب وعبادتها . 


(1619): ع [ الاحيار 01/؟؟ ] » و هشلحى بكم اث ديت هسده و شكله اتكم : 
ت + (1020): ع [النغنية ؟"/4؟١]‏ : وشن همرت اثشلح بم عم زحل عفر:ءت سج 
(1621) : ع [ الغثنية 48/64 ] » فرى ادمتك [- وكل عصك : ت] يرش هصلصل :تج 
(1632) ماع [ التثنية 54/8 ] » كرميم قطع و عبدت ويين لا تشته ولا تاجور ىتا كلنو 
هتولمت :ات ب (16:3) : ع [التثنية 4٠/74‏ ]2 زيتم يبيرلك بكل جبولك و شمن لا تسوك ى 
يثل زيتك .ات + (162:4) :اء عويدى عبيوده زره :ات ب (1030) بدئعم .. جحلب :ات 
ب» انها تدفع ... و تجلب : ن (1037) :اء القالرت و البركرت :ت ب (1628) باعمال 
الفلاحة ب تء بالفلاحة : ج (1039): [ الاحبار 54/٠١‏ ]2 ولا تلكو محقوت تجوى :ا تاج 
(1630) ماء ز. ل:دثو دوس 


>11 


وقالوا بتصريح : كل ما فيه شىئ' من الطبابة فليس هو من رسوم الأمو 
ريين 16910 يعنون ان كل ١‏ بقتضيه إلنظر الطبيعى هو الجائز » وغير ذلك 
حرام. ولذلك لما فيل: الشجرة الى تُسقط ثمرها » مشحونة بالاحجار 








ومصبوغة بالحمرة 0652 اعترض هذا العمل وقيل0633 : للا ذامشدونة 


5 بالاحجار؟ لعلها لتنقص قوتّها لكن (لماذا) مصبوغة بالحمرة؟ 0634 


فقد تبين ان رسمه بالمغرةء وكل ماشاببه ممالا قياس يقتضيه» رم 





فعله كانها الطرق الآمورية 6353© و كذلك قالوا فى : جنين الحيوان المقدس 


يُقبر 2639 | قالوا : لا يُعدّق على الشجر ولا يقبر فى ملتق الطرق لان 
تلك سيرة الاتوروك 014477 وعلى ذلك 21639 فقس » ولا يصعب عليك 
0 تلك البى اباحوها مثل: مسار المصلوب وسن التعلاة*3© لان تلك فق تلك 
الازمنة يْظن” بها انها اخحرجتها التجربة فصارت كأنها طبابة 1649 و تجرى 
مجرى تعليق الفناونيًا 194 على المصروع واعطاء خرء الكلب لاورام 
الحلق والبخور بالخل والمرقشينا 21642 لاورام الوترات 042 الصلبة. فان 
كل ما حت تجربته مثل هذه » واذْلم يّتضه قياس فيحل فعله فانه 
5 كالطبابة 049 ؛ وللحق باسهال المسهلات. 
فحصّل" هذه الغرايب مس قولى اها الناظر وصنْها : فاتهيا اكليل 
نعمة لرأسك واطواق لعنقك (1645) 








(1631): 21 كل فيش بو مشوم رفواه اين بو مشوم درك هاموري :ات ب (1632): » 
أيكن شهوا مشير فيدو بيو طوعئو بابنيم و سوقرى بسقرا :ات ج (1633) و تيل وات » ساءواج 
(1634) :اء بشلا طوعنو بابنم 'ى هيك دلكسوش حيليه الا سوقرو [ بسقرا- ج ]و جو : 
تب (16353) ٠٠١‏ مشوم درك هامورى: ات ب (1636) :اء شيا شل مقدشين تقير ؛ 
نت سب (1637) :ا اين تولين اوتنه بايلن واين قوير ين اوتنه بفرشت دراكم مفنى درى 
هامرى : ث ا [ حولين بالاا] ( 1638 ) ذلك بات 2 حهذا: (1639) :ا ) مسدولر 
هصلوب وذن هشو على ات ب (1640 ) باء مشوم رفواه :د ت ب (1641) الفاوتيا : ت: 
الفاوينا : سم ن ( 1643 ) المر نشينا ؛ ب ء المرقفشيتا . نت (1643) الرارات :ات »2 
اليذ رات: ب (1644): اء مشومرنواء دت ب (1645) :اع [ الامثالك 1/١‏ ] 0 م لويت 
حن هم اراشك و عنقم لرجر تيك : 


م)ب-ده١(‎ 


(حه-ا)م 
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وقد بينا فى تاليفنا الكبير ان حلق طرف الرأس و طرف اللحرة 68) حرم 

من اجل كونه زى كهنة الشرك 1*7 وهى العلة ايضا فى تحريم الثوب 

ريز 08 لان مكنا كان زّ الكينة 969 : ايضا يجمعون بين 

النبات والميوان فى اللباس » 2 احد المعادن فى يده تجد 

ذلك منصوصا ق كتههم 1 ١‏ 5 
وهى العلة ايضا ف قوله : لاتكن ادوات الرجال على النساء ولا 

يلبس الرجل لباس النساء 0150 تجده فى كتاب وطمط ع 2198 يامرأن يلبس 


الرجل ثوب امرأة مصبوغة 2652 عندما يقف للزهرة وتلبس المرأة 








الدرع » وآلات السلاح عند الوقوف للمريخ. وفيه ايشا عندى علة 

اخرى وذاك ان هذا الفعل محرك للشبوات» وموجب لا'واع فسوق. 10 
واما تحريم الاستنفاع بعبادة الصم 21450 » فبين جدا لانه | قد يتخذها 

ليكسرها (1654) فيبقمها فتصير له مكيدة (1655) و ركيت تك 

ا 1 حرم الاستنفاع بثمنها. وعلة ذلك لانه كثيرا (1657) 





ما يعتقد الجمهور الامور الاتفاقية اسبابا ذاتية » كما تجد اكثر الناس يقول: 
انه منذ سكن هذه الدار» او منذ 959!) اشترى هذه الدابة» او هذه الالة 15 
استخنى » وكثر ماله ٠‏ وانها كانت مباركة عليه. فقد كان يتفق لشخص 
ما ان ينجح تجره » اويكثر ماله » من ذلك الثمن » فيظن 069 ذلك 


(1646):اء فات راش وفات زتن دت ب (1647) باء كوهرى عبوده زره : 
ت ب ( 1618 ): ع [ التثنية ]ء الشمطنز ب ت ب ( 1649): اء الكومرين : ت ج 
(1650) مع [ العغنية ٠؟/ه‏ ] » لامهيه كلى جبر عل اشه لا يلبش سير سملت آشه :اث ج 
(1651) ططم :ثاء طمطاس : ج ( 1653 ) مصروغا بتاع مصبوغ : ب (1653) : 
اء بعيوده زرء بوث ب (10654) يكسرها دتء ليكبرها: ب (1655) :2 موقش : 
ت ب (10636) :اء لجوى : ت »2 من جوى : (10357) كثيرا :ث2 كثير : جب( 10658 ) 
سنل واءثت سع ساء: ن (1639) فيظن :ات2. نان : ب 
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سببا. وان بركة تلك الصورة المبيعة » او جبت 4679 له ذلك فيعتقد 


فها 3 ما زوم الشريعة كله ضد هذا الاعتقاد 04 53 بين 0681 من ممع 


وهذه هى العلة بعينها فى تحرمم الاستنفاع زى العبادة و بتقدمة الى 

5 الاصنام 06640 وآلاتم) 1660 فى نسل 6659© من تلك الظنة » لانه كان 
اعتقادهم فى ذلك الزمان فها عظيا 3 وانها نحي وتميت » وان كل خخير 
وشرمنهاء اعنى ٠ن‏ الكواكب » ولذلك استوثقت الشريعة فى ازالة ذلك 
الرأى بالعهود والشبادة والأعمان المغلظلة و اللعنات06659 المذكورة. وحذار 

من اخذ شى" منها » والاستنفاع به. واعلمنا تعالى انه ان اختلط من 

0 ثملها شيء فى مال الانسان » فهو يتلف امال و يبيده وهو قوله : 
فلا تُدخل بيتك رجسالئلا تكؤن ممبسلا مثله الخ 0669 , فناهيك ان 





تعتقد فها يركة. واذا تتبعت آحاد الفرائض 21559 كاها البّى جاء ف عبادة 
الصنم (1668) وجدتما بينة العلةء وهى ازالة تلك الآراء | الفاسدة » والبعد (١4-ب)م‏ 
علها الى طرف آخر. 
15 ومما ننبّه عليه هو ان الذين يضعون الاراء الكاذية الى لا اصل 
لحا» ولا فائدة فبا ان محتالوا فى تثببت اعتقادها بان يذيعوا 9" فى 
الناس بان من لم يفعل ذلك الفعل الخلد لذلك 2979 الاعتقاد » نحل به 
الآفة الفلانية. وقد 2719© يتفق ذلك بالعرض يوما ما لشخص »© فيروم 
ذلك الفعل » و يتبع ذلك الرأى. وقد عل من طبيعة الناس على العموم 











3 (1660) أو جبث دتء أو جب : + (1661) يبين :ت»ء بين : ب(1662) : 
اء بصفوى تعبد و بثقروبت عبو ده زره ات + (1663) آلاتها ت » الها : ج (1664) 
لم داتء يسل : +( 1665) ب اء والآ لوت:ت ب ( 1666 ) : ع [ التثنية 1/0 ]ء 
ولاتبيا تعبه ال بيتك و هييت حر كهو واجوءدت + (1667): 21 المصوت: ت ج (1668): 
اء عيوده زره :ات ج (1669) يذيموا :ءت »2 يضموا : + (1670) اذلك :ت »؛ لمذا: 
(1671) وقددتء نقد: ج (1672) فيرو داتع فيدر : جانء 
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ان اشد حذره ؛ وخوفهم انا هو على ذهاب امال والولد (78©!). إفلذلك 
اشهروا عبدة النار فى تلك الازمنة ان كل من لابجيز ابنه او ابنته فى النار 
9" عوتون اولآده. فلا شلك ان من اجل هذه الشناعة » بادر كل احد 
لفعله لشدة الشفقة و التوقع على الولدء و لنزارة ذلك الفعل ولسهولته (1678) 
الان ليس ثم شى' الا تجويزه على النارء ولا سما يكون امر الاولاد 3 
الاصاغر مسلا للنساء. ومعلوم سرءة الفعالهن و ضعف عقولهن على 
العموم. فلذلك قاومت الشريعة هذا الفعل جدا » وجاء فيه من التا كيد 


:مالم بجئ فى سائر انواع عبادة الصِنْ 0649 أكى ينجس مقدمى و يدنس 


- 101 
اسمى القدوسن 0979 , 


ثم اخبر الصادق عن الله تعالى 3677© وقال : ان هذا الامر الذى 10 
تفعلونه(0678) ليعيش الولد مهذا الفعل يبيد الله فاعله» و يستأصل نسله قال: 
جعلت وجهى ضد ذللك الانسان وضد عشيرته الخ679" . و اعلم ان آثار 
ذلك الفعل باقية الى اليوم لشبرته(* 268‏ كان ف العالم | انت ترى القوابل 
ياخذن الاصاغر ف القهاط و يلقين يخورا ليس بالطيب الريح على النار 
ويحمركن 0699 الأصاغر على ذلك البخور من فوق النار وهذا ضرب 199598 15 
من التجويز على النار 659 بلا شك » لا نحل عمله. فتامل” خباثة واضع 
69) هذا الرأى » كيف خخلده بهذا الخيال حتّى قاومته الشسريعة » 
آلاوا من السئين » وم يمتح أثره. 

(1673) الولد رت » الاولاد : ج ( 1674 ) : ع [ التثنية م1١٠‏ ] لا[ : ج] 
يمير بن [ ويتو- : ج] باش :ات ج ( 1645 ) لسبولته :ث2 سبولته : ج (1646) : 
ع [ الاحيار 8/٠٠‏ ] » لمعن طها ات مقدثى ولحلل ات شم مقدثى : ت ب ( 1677) تعالى : 
تا ع - : +(1678) تفملوئه : ت ٠‏ يفعلوئه : ن فملوته ٠‏ ج (1619) 0 ع [ الاسبار 
٠ه‏ ]ء وص ان ات فى بايش ههوا و بمشفحتو وجوءت ج (1000 ) كشيرته .ات جء 


لثبرة ماكان: ن (1681) بحركن :تاء محركون : ج ( 1082) صرب :ت » الغشرب: 
+ (1683) بلء الهعرء باش :ا ت + ( 1001 ) واضع :نت 6 وفسع : سج 
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وكذلك ايضا فعل عابدو عبادة الصنم 0689 فى امر الاموال » 
وسدوا ان تكون شجرة واحدة للمعبود » وهى العشتروت 06650 تؤخذ 
غلتها ويقرب بعضها وتؤكل بقيتها فى بيت الاصناه9*© » كا بينوا فى احكام 
العشتروت 19*98 . وكذلك رسموا أن أول ثمرة مخرجها كل شجرة ماكول 

5 ثمرها يفعل به ذلك اعنى يقرب بعضه ء ويؤكل بعضه فى بيت الاصنام 
0697 . واشاعوا ايضا بان اى شجرة لم يفعل هذا باول غلتها جفتت تلك 
الشجرة او بسقط 0689 نمرهاء او تقلغلتها ا تعثر با 1999) آفة كا اشاعوا 
ان كل ولد لا بسجاز ف التار عوت. 

فيبكوف الناس عا لى امواهم بادر روا ايضا لذلك فقاومت الشريعة جد هذا 

0 الرأى » وامر تعالى حرق كل ما تنبته الشحر 06*90 المطعمة ق مدة. 
سنين » لان بعضها تثمر بعد سنة » و بعضها تثمر اول غلتها بعد سنتين » 
وبعضها بعد ثلاث. وهذا هو الاكثرى لمن 0 نا 05913 الناشس 


(1692) 5 ولا يلتفت لمن زع نواة (1693) او عجّمة اذ الشريعة 00 
5 الاحكام | الا بالامر الاكثرئ. واكثر ماتبطئ اول غلة الغرس 1699 
فى ارض اسرائيل ثلث ستين. و ضمن ننا تعالى ان باتلاف هذه الغلة 
الاولى وافسادها تكثر غلة الشجرة » قال : فيز ادلم فى غ, 0695 


وامر باكل تمرالغرس امام الرب فى السنة الرابعة 679©؛ عوضا من اكل 
الباكورة ق بيت الاصنام 0697 كا بينا. 


(( 1685): اء عوبدى [كورى : ج] عبوده زره :ءت ج ( 1686): 2١‏ الاشره : 
ت +( 1687 ) ٠‏ اء عبوده زره :ات ج [المعنى الحرى « عبادة غريبة ١‏ يعنى عبادة الصم ] 
(1688) يسقط: ت » تساقط : بس ء تسقط : ن (1689) تمثر بها : ت ج » تعديها ن (1690) 
الشجر : ت » الشجرة : ج (1691 ) شان : تء شاء : ج (1692) : بأءع نطيمه و هيركه 
وهركبه:ت ب [ قارن : مشنه شبعيت 3/9 ] (1693) نوأة :ءت جء ثوية : نء نواية : 
ى (1694): 21 0 ت ج (1695): ع [ الاحبار 85/15 ] » لوسيف لكم تبواتو: 
ت + (1696) : نطع ربعى لفى ألله : ت ب [انظر : الاحبار ١4/١19‏ مشاه معشر شى 
ه/؛ ] (1697): بل المر له ى بيت عبوده زرهءات اس 


(كم-ب)م 


(عه-ا)م 


فب 


وما ذكروه ايضا قدماء عابدى الاصنام "2 فى تلك الفلاحة 
النبطية امهم كانوا يعفّنون اشياء ذكروها و تحرسون ذا .حلول الشمس 
بردج معلومة» و اعمال سهرية كثيرة. و زعموا 9*9" ان ذلك الثى' يكون 
معدا عند كل احد» متى ماغرس شجرة مطعمة » ذْر ولا او معها 
من ذلك الثى' المُعقّن» فيسرع نبات الشجرة وتثمر فى اسرع وقت على 
غير الْمتاد  .‏ وذكروا ان هذا باب يجيب يجرى مجرى الطلسمات » وانه 
اغرب ابوأب السحر فى اسراع خروج كمر ما مخرج. وقد بينا لك » 
م اعلمناك هرب الشريعة من تلك اعمال السحر كلها. فلذلك حرمت 
الشريعة كل .ما تنبته الشجر المطعمة ثاث سنئين من يوم غرسها. فل05"92 
حاجة لأسراع 9 نباتها على ما كانوا يزون. و بعد ثلث سنين يكل 
اخراج مر اكثر الشجر المطعمة فى الشام على مجخرئ طبيعتها ولا يلنجا 17920 
لذيك. العمل السحرى المغمور الذى (1702) كان عندهم. فافهم هذه العسجيية 
رية17) ايضا. 

ومن الآراء المشبررة فى تلك الازمنة التى تخدّدوها الصابئة 0509 
انهم قالوا فى تركيب الشجر نوع ف نوع آخر ان ذلك اذا فعل | يطالع 
كذا وخر بكذا ود عى بكذا فى وقت التركيب يجئ من ذلك المركب 
شىة يزعمون انه ينفع منافع عنايمة» اكشف ما ذكروه فى اول الفلا حة 
فق تركيب الزيتون فى الا ترج . والاصح عندى ان «كتاب الادوية») 


اذى : كيز حزقيا هد 01109 من هذا القبيل كان بلا شك. وكذلك 





لت 


10 


ذكروا ايضا ان عند تركيب نوع فى نوع غيره ينبغى ان يكون الغصن 20 


0 

)1700( : موربدى عبودء زره :ات + (1699) رعموا:ات. ررَعمون‎ » ١ ١)1698( 
٠ اثلاءاتء فلاى: ب (1701) لاسراع اتء اسراع : - (1702) يلتبا .تء» يلتجى‎ 
)1705( العجائب ب‎ ٠ ان (1403) اللي اتا - . ان (1404 ) المجية : ت‎ 
ستز حزقيو‎ 2١ )1707( فى الاصل : العابة ( 1700 ) 1 ء سفر رفواوت :اث ب‎ 


ت جٍ [ ركوت عإنباء فحىم ١ 2١6‏ 


بف 


الذى براد تركيبه فى يد جارية <سنة » ورجل ياتها اتيانا قبيحا ذكرو 
قالوا : وعند مناسبتهما هذا الفعل تركب المرأة الفصن .فق الشجرة. 

ولا شك ان .هذا كان قد شهر وما بق احد يعمل | سواه و مخاصة 

لا اقئرن به من لذة النكاح مع الطمع فى تلك المنافع. فلذلك حرمت 

5 الاضثلا طابت (708 اعنى قطعيم شجر لشجر (1709) لمبعد )22710 من اسباب 


عبادة الصنم 9 ومن مكر يات 01015 من كحهم الخارجة عنا فى الطبع. 





ومن اجل تطعيم الشجر 27120 » جرم الجمع بين اى. نوعين من الذرارى 
(1714) 5-0 انت اذا تأملت ما روى من فقه هذه الفريضة 09 
جد : تطعيم الشجر يعاقب بالجلدة ىكل مكان كا فى التوراة 6704 لانه 
0 اصل النهى وان اتجتلاط الانواع الختلفة 11717 اعنى المجاورة لا تتحرّم 
9 غير فى ارض اسرائيل 21719 . وكذلك ذكروا ببيان فى تلك الفلا حة 


ان كانت سيرم نهم أن بزرعوا شعيرا و زبيبا معاوزعموا ان لا يصلح الكرم 
الا بذللك. 








فحرمت الشر يعة الكرم المتنوع البذدور 0 وامرت حرق 
5 الجميع لان رسوم الام 4720© كلها الى كانوا يزعمون اها خواص ء 
ولو | شئ' لايكون فيه رائحة عبادة الصنم 1709 يتُحرّم كنا بينا فى قوهم : 


و 





(1700) :1 الكلائم بات 0 هركبت ايان بايلن :ات ب (1710) 
لبعد د ت جء. ليبعد : ن (1711) :١:‏ عبوده زره :.ت ج . (1712) 2١١:‏ توعبوت : 
ت ج(1713):داء مركيت ابن[ نه بايا ج]ات بج (1714) اع الزرعم :ات ب 
»١٠:)1715(‏ المصره: ت ج (1716) :اء هركبت ايان لوقين عليه من هتوره بكل مقوم: 
تاج [ قدوشين همع- ]١‏ (1514) : لء كلاى زرعيم ات + (1728) تعرم : 
ت ء تحريم : ج (1719) ١اء‏ ارص يرال ؛ ت ج (17980) ا كاف هارم بت 2 
(1181): 1 ء حقرث جوم :ات ب (1792) اء انظر الرقم 1637 (1723) :ا 
حقوتهم : ناج 


(ههى؟-ا)ج 


(عمع-ب)م ., 
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التى تسمى طرق الآموريين 1729) ا تر اليبا من عبادة الصنم 1710!) اذا تأملت 





سيره فى فلاحتهم ؛ جد انواع فلاحة 7*9'! تستقبل فها كواكب 

وانواعا 1729) تستقبل فنها النيدران. و كثيرا 1727© ما يوقتون طوالع 

للزراعة ومخورات ودورات يدورها الذى يغرس او يزرع متهم دن رأى 

ان يدور خمس دورات مسة درارى والنيرين. 5 
وازْمون ان هذه كلها خخواص مفيدة جدا ف الفلاحة ليربطوا: 

الناس لعبادة الكو اكب» فحرّمت تلك رسوم الاثم (1720 كلها علىالعمدوم 

وقال : ولا تجروا على رسوم الام الخ . 21730 وما كان منها اشد شهرة 

و فشا او فيه تصريح بنوع عيادة الصنم (1717) خصص فيه الخرمان مثل 

الباكورة والخلط بين الانواع .والكرم المتنوع البذور 077 , والعجب 10 

عندى من قول الربى يوشيا فى الكرم المتنوع البذور 0780 وهو 072 سنة 


حدى ان زدع الخنطة والشعير وبذور الكرم رى يل واحدة (3ة07) لاشك 
انه اطلع على اصل هذه القصة من طرق الأموريين 1759 . فقد تبين اك 
بيانا لا شك فيه ان تحريم الثوب الّتلط و الباكورة والكرم المتنوع 
البذور (0735 من اجل عيادة الصنم (1411) وان تحر م رسوءهم (171208) المشار 15 


ليها لما تر اليه من عبادة الصنم 277189 15 بينا. 








(11284)واء درك هامورى :ات ب ( 1725 ) فلاحة بثء الفلاحة : ب (1726) 
ابواعا با ت » انواع :امع (1727) كثيرا :ات كثير : ج ( 1438 ) يسبع دورات : تِ 
جع لسبعهة درارى : ن (1729)لنحخمسة:ءت») لليعة: ج (1730) : ع [ الاحبار 77/9٠١‏ ]» 
لا تلكو عقوت مجوى و جو:ات - (1731) : ! » العمر له و الكلائم وكلاى هكرم : تاج 
(1732) وهودت 2)رهى ب (1733) :اء هلكه عد شيز رع خطه و معوره و حرمن 
»فولت يد:ات بج [ بركوت الإدرء تدرشين ومع - ](١‏ (17314):اء مدر هامرى : 
ت ب (1:)1135ء الشمطنز و العرله و الكلا ثم :ات اج 


10 


15 


فصل لم [18] 


الفرائض *72 الى تشتمل علها الجملة الثالثة هى التى احصيناها 
فى قوانين المعرفة 17*7) و فائدتما كلها بيّنة واضحة لانها كلها اخلاق با 
تصلح 7*9 حال المعاشرة بين الناس. وذلك من البيان فى حير 6739) 
لا احتاج ان اطول فيه. و اعلم ان فق بعض 075409 الفرائض ' (1542) ايضا 
ما القصد به حصول خلق نافع . وان كانت اعمالا مّاء ويظن بها الها 
حم الكتاب 1742 للاغاية و نحن نبينها واحدة واحدة فى مواضعها. واما 
هذه التى احصيتاها فى قوانين المعرفة 0732 فهى كلها مصرح بها ان القصد 
بها حصول تلك الاخلاق الكرعة. 


فصل لط [4"] 


الفرائض 7*9" الى تضمتتها الجملة الرابعة هى التى اشتمل عليها 
« كتاب البذور» 7420© من تاليفنا غير المحّتلطات7*9© وكذلك حم 








اقيم والخرمات 07459 وكذلك الفرائض 0739 الى احصيناها فى احكام 
الممقرض والمقترض 0749 والتى احصيناها فى احكام العبيد*07 . و هذه 





الفرائض 0739© كلها اذا تا ملّها واحدة واحدة وجدتها ظاهرة الفائدة 
ف رحمة الضعفاء والمساكين وتقوية الفقراء بوجوه #تلفة | وان لا يضيّق 
على مضطر ولا يولم قلب شخص ضعيف الخحال. 


(1736) :اء المصوت :ات ب (1737) :اء هلكوت دعوت .ءات ج (1738) 
تصلح ات ع تصح : (1439 ) سيز :ا تا بدء سد : ن ( 1740 ) بعض ات »© البعض. ؛ بج 
»١:)1741(‏ المصوت :تع مصوت : ب (1142) :21 زيرت هكترب :٠ت‏ ب (11743) 
سفر زرعم دت + (1144 )ا الكلائم :.ت + ( 1745 ) باأء دين ع ركم وحرمم : 
ت ج (1746) :اء2 هلكرت ملوه ولوه ءات ب (1747) :اء هلكرت عيديم : تاج 


(غم-ا)م 


(4م-ب)م 
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اما المدايا للفقراء 21719 فامرها بين: كذلك امر الصدقات» و الاعشار 





0154 قن 1 اتا : اذ 0 له نصيب وميراث معاث (1750) وقد 


علي علة ذلك ليكو ن هذا الط (1751) بجملته منفردا للعبادة و علم 








الشرنعة لا يشتغل رث ولا محصاد 17529 الالله خالصا كا قال: يعلمون 


بعةوب احكامك واسرائيل شر يعتك 41780 و تجد نص التوراة فى مواضع : 





١ 


اللاوى والاجنى و اليم والارملة 1759) لانه: يعد" دائما فى حملة الفقراء 











(د175) اج لا.فنية له 
اما العشر الثانى 211000" فامر باخراجه فى الاغتذاء فقط فى اورشام 


0755 ايضا ليكون ذلك داعيا ضرورة للتصدق به» اذ لا عكن تصريفه 
غير فى الاكل و يسبل على الانسان تحصيله اولا باول» ويوجب الاجماع 10 
فى موضع واحد ليتأكد الاخاء وانحبة تأ كدا كثيرا بين الناس . 


واما الغرس لاربع سبنين (0759 فانه مع مافيه من رائدة عبادة الصنم 
(0711 لتعلقه بالبا كورة (1759) كما ذكرنا فانه يجرى #رى العقدمة (01160 
والععجين والبواكير 0762 واول الجزاز 21763 ؛ لانه جعل الاوائل كلها لله 
ليتمكن خلق الكرم» ويقل الشره فى الاكل » والتكسب1*97" . وكذلك 15 


(1748) :اء متنرت عنم دت ج (1749) : 2١‏ الترومرت و اممشروت وات بم 
(1750) #0 [ العثنية 14/ة؟] 2 كاين أو حلق و نحله عنك ب ت سج (17551) ا 
الشبط: ت ج ( 13152 ) بحصاد: ت » حصاد: ج ( 1753 ) : ع [ التثنية ]٠١/8«‏ © يودو 
مشفطيك ليمقب و تورتك ليسرال : ت ب (1754) ١:‏ ء هلوى و مجر وهيتوم وهالئه : 
ت ب (1755) باء العنيم بات ب (1756) داء معشر شنى بدت ج (1757) انظر [ 
العنية 4 رلوم د رت هلم[ - ](] عمش : مشر شنى 8-01 (1458) 2١:‏ لطم ربعى: , 
ت +( 1759) :1غ العرله بت ج [المعتى الحرفى: الغرلة] ( 1760) : اء الترومه : اث اج 
[انتغنية 18/:] (1761) داء الله ب ت ب [انظر المدد 1١: )1705( ] ٠١/1١‏ » 
البكودم رت ب [انظر الخروج ١9/57‏ » 4ع/55» التغنية 51/؟] (1763) 1١‏ ء راشيت 
مجرءات ب [انظر التغنية +/١+‏ ] (1764) التكسب وت » التكتب : ب 





ل 


هذا المعنى بعينه ف أخذ | الكاهن الذراع والفكين والكرش لان الفكين (120-ب)ج 
(1765) من اول جثة الحيوان والذراء 7659 هواليمين وهوايضا اول مماتة 

من يواد والذراع ١‏ هواليمين وهو سس 
من الرثة والكرش (1167) 4 اول الاحشاء كلها. 


واما ذكرى البوا كير (0768) قفيه ايضا خلق التواضع لانه هوالذى 

5 ياخذ السل 0769© على اكتافه 0779 وفيه الاعتراف بافضال | الله وانعامه (86-١)م‏ 
ليعلم الانسان 07717 ان من العبادة ان يذكر حالات فميقته عند ما يوسّع 
عليه » هذا الغرض مؤكد ف التوراة كثيرا : واذكر انك كنت عيدا الخ 
0772 لأنه مخاف من الاخلاق المشهورة لكل من رببتى فى نعمة اعنى الأغترار 
35) والعجب و اهمال الآراء الصحيحة : اكلت وشبعت وينيت 
10 بيو الخ 01559 وقال : فسّمن يشورون فرفس الخ . 0758 فلاجل هذا 
التوقع امر بذ كرى البو كير ©0157 فى كل سنة بين يديه تعالى و بمحضر 





وقد علمت ايضا تاكيد التوراة فى تذكر الضربات 079 الى نزلت 
بالمصربين داتما : واذكر يوم خروجك من ارض مصر ال 00779 ال 
5 ولكى تقص على مسمع ابتك الخ 0779 وححق هذا الامر ذلك ء لانها 


0ك 


تؤدى لذكر شى' من المعجزات او (1781) لتخليد ذلك الاعتقاد فقد علم 





ا را لا 

(1:)1765» الكهن زروع ليم و قبه... لحيم:ات ب (1766): اء وهزروع: اتا 
(156): اء وقبه: ت ج (1768): اء مقرا بكو ريم: ت ج انظر [التغنية ٠١/80١‏ -؟] 
(1769) ,السل:ات ء سل: ج (1570) ١ ١‏ » عل كتفيو :ات ب (1771) الانسان :اتج » 
الناس: ن (1112): ع [ التثنية هو ]١‏ 3 وزكرت ك عبد هيت :ات ب (1713): الاغبرار : 
ت جء الاجترار: ن (1774) :ع [ التغنية ١4/+‏ -*١]ء‏ فن تا كل و سبعت و بتم وجو: 
ب > (1755) : اء :انظر [ التثنية ١/8‏ ] : و يشمن يثشررن ويبعط و جوءثاس 
(1756):اء مقرا بكوريم: ت ج ( 1777 ): ١‏ » المكرت: ات ب (1778): ع [ ااتثنية 
١1]ء‏ لمنى تزكرات يوم صاتك مارص مصريم: تا ب [-آ كل يمى حيك: ج] (1779): 
ع [الخروج ١٠/؟]‏ » ولسن تفر بازفى ينك وجو:ءت + (1780) : أا2 مصوه: 
ت + (1781)او.:ءت سوا 


(هه-ب)م 


5184 


فائدة تلك الفريضة 182) وببيان قال فى : بكور الناس والهائم ولا تصلب 





فرعونث عن ان يطلقنا الخ . ولذلك انا اذ بح للرب الخ . 1509 واما لم 
3 03 - 

(1784) وان ذلك خصيصا ببقر و بضأن وحار 01789 . فبين جدا لان هذه هي 

الحيوانات الالهية التى تثُربتى وهى موجودة فى اكثر المواضع » و مخاصة 

ىَْ الشام 3 و مخاصة عند اسرائيل الذين (1786) ين كلنا رعاة عن اب عن 


جد : عبيدك رعاة غم الخ (4785 , اما الخيل والمال فليست موجودة 











عند الرعاة على الاكثر ) ولاق كل موضع » تأعل غزوة تيك 3 لا جد 


فنا من الحيوان غير بقروضأن وحار 7*9) » لآن نوع الحمار كان 


رون 0د للناس كلهم ؛ و يخاصة | لمن له شغل فى الفحص (0789 , 
(1790) 





وقد صار لى بغر وحمير 








اما الجمال والخيل فلا توجد ف الاكثر الا عن آحاد » وق بعض 
المواضع . اما كسر رقبة بكر اللار (1701) ؤلكون 01772 ذلك داعيا لفديته 





ضرورة ولذلك قيل ان فرائض الفدية مرلمة على فرائض كسر الرقبة 





079 . واما جميع الفرائض 073 الى احصيناها فى احكام عيد السبت 





والمخمسين 0791 . فنها رحة و توسعة على الناس كافة "كما نص : فيا كل 








5 


10 


15 


(1782) اء اللمصوه ءت + (1783): ع [ الخروج 1/ول]ء بكرر ادم 
و بكور مهمه وى ىق عقغه فرعه اشلدئوو جوء عل كن الى زوبح شوجو:ث ج (1784) 
مبتع»-:جن واتماكرن:ى (1:)1785» وبصان و حور :ءات ج (1786) الأين : 
سي الأى بت ( 1787 ) : ع [ التكوين 5/407 ] » روعى صان هير عبديك وجو:ءت ج 


(1788 ) كان ضروريا تء كاله ضرورى : ( 1789 ) الفحص : ت » الشخحوص : 


37 


(1790) 8 [ التكوين ؟ع(ه]ء من ل شورو جور اشاس ١:)1791(‏ ) عريفت 
قطر مور جات ج [ انظر الخروج ١١/١‏ ] (2198) فلكرن: تاء فلا يكون : + (1793): 


أاء مصوت فديه قودمت لمصوت عرفه دت ج بكورروت ١‏ :ا*؛ (1794) اء هملكرت 
ويوبل :ات ب [ المعثى الحرق : السنة السبتيه يعتى مئة الراحة ] 


شقطه 


54 


منها مساكين شعبك وما فضل إعدهم ياكله وحشى الصحراء الخ . (01795) 
ولتجم 079" الارض و تقوى بتبويرها 0779 . .ومنها رفق العبيد والفقراء 
اعنى اعفاء ادبن و عتق العبد 0759 . و منها نظر فى مصالم المعايش 
على الدوام وهوكون الارض كلها حيبس] 679 لا يصح فيا بيع بتات: 


5 والارض فلا بم بتانا 0*9 . فيبق مال الانسان محروس 009 الاصل. 


علا بوعل واه 507 ريسي قله لا + رهد اتتاعل تعليل كل 
ما تضمنه «كتاب البذور م 0803 هن تاليفئا غير مجه ليام (0804 ع 


وستبين علة ذلك 0909 , 
وكذلك الفرائض 0739 التى احصيناها فى «احكام القم والحرمات » 
0 009 كلها تنحو نحو الصدقات. متها شئ' للكهنة9*© . ومنها شى' لتم 
البيت 00*09 . ومجميع ذلك ايضا محتصل خلق الكرم وان يتباون الانسان 
رودقم بالمال ى حق اللهء ولا يبخل » فان اكثر الفسادات الواقعة فى المدن 
بين الناس » انما هو من اجل الكتلّب على القنية والتزيد منها والشره 
ف التكسب . وكذلك جميع الفرائض' الفرائض 0739 الى احصيناها فى احكام المقرض 


5 والمقترضر 09109 تأملها واجدة واحدة تجدها كلها رفقا بالضعفاء ورحمة 








د و0 . حت 





(1795) : ع [الخروج ؟ ]1١١/‏ » واكلو ابيونى عمك ويترم تاكل حيت هسده 
وجو كه ناد موا عا ع او لكك دي روفي ا 
لارا حا] : ت » بتكور ها: ب (1798) : ا ء هشمطت كفم وهشمطت عبدهم :ات ج 
8 : ج (1800) : ع [الاحبار ه90/؟ ] وعارس ل كن لصستت 

(1801) محروس :ا تع محبوس : ب ( 1802 ) ورائثه : ت » وأردٌ ثهديب (1803) 
7 أسفر زرهم ءات ب (1804) : أء كلاى مهمه : تجء انظر [ الاحبار ]1١9/19‏ (1805) 
الفصل الال و١‏ (1806) : اء هلكورت عركم و حرهم :ات ب (1807) داء للكهنم : تاب 
(1808) اأء لبدق هبيت :. ت ب (1809) الانان :ت . الناس : ب (1810) 
هلكرت ملوث و لوه ع ت ب( 1811 ) : ع [ الطتية 4م/:] © لاعبل [ يحكل : ج] رحم 


وركب :اتاب 


رحه-ا)م 


ا 


وكذلك جميع الفرائض 01789 التى احصيناها فى احكام العبيد #لقلم 





كلها رحة ورأفة 1912) ررفق بالضعيف » ومن عظم الرحمة خروج عبد 
كنعاني حرأ (1811) عند تعدبمه جتارحة لا جمع عليه العبودية والزمانة 
ولو باسقاط سن-”. فناهيك عما سواها ولم يسم 0919 ايضا ضربه الا 

بالسوط او 171 ونخوه 1 بينا 2 7 مشنه التوراة ( ومع ذلك 5 
ان الح عليه 'بالضرب حتى اهلكه ٠‏ قتل عله كمسا 151 الناس. وقوله: 
لا تسم عبدا الى مرلذه (1818) . فم كون ذلك رحمة فان 9 فى هذه الفريضة 
219 فائدة عظيمة وهى ان نتخلق هذا الخلق الكريم اعنى ان نجير من 
استجار بنا ونحميه » ولا نسلمه ى يد من فر من امامه. وما كنى انلك 

تجير من استجار بك الا انلك يلزمك منه مازء(!9*!) وهو ان تنظر فى مصالحه 10 
(كمم-ا)ج وتنعم عليه | ولا توم قلبه بكلمة وهو قوله تعالى : ليقم عندك فق الموضع 
0ل #“““كككثلث م111 





الذى غتاره احدى مدنك ححيث بطيب زه لا تظلس 08829 , 


02 





ثم انه فرض هذا الم فى اقل النامن و احطهم مئزلة” وهو العبد. 
فكيف اذا استجار بك رجل جليل القدرء كيف بتعين عليك ان تفعل 
فى حقه؟ وق مقابلة هذا الامر ايضا ان المتعدى الظالم (0822) إذا استجار 15 
بنا لإيجار ولا سرحم ولا يُسقط عنه دق بوجه. ولو استجار باجل” شخص 


واكبرهم منزلة" وهو قوله : فن قدام مذبحي تأحنه لقتل 09230 فهذا 








(دم-ب)م قد استجار بالله تعالى وتعلق بما هو منسوب لاسمه | فلم كر حول اام 
باسلامه فيد رب 219209 الحق الذى هرب من امامه. فناهيك من استجار 


(1812): بك هلكوث عبدم :ات ج (1813) ورآفة 2 بدت (1814) حرا: 

تء حر: + (1815) ولمى ببح :دت»؛ ولايبح: + ( 1816 ) با لقضيب: ت » القضيب: ج 

(1817)كساثر :تع لسائر : ب (1818) : ع [ التثنية ١٠/9‏ ]ء لا تسحير عبد ال٠اد‏ 

نيو :ات ب (1819) ١‏ أ» المصوه:ات ب (18230) ملزم : ت جء ملزما : ن (1821) : 

ع [ التثنية 11/8 ]2 عمك يشب بقرباك با حد شعريك بطوب له لاتو نلو :ات ج: (1888) 

الظام : ت » العام : +(1823) بع [ التثنية 14/7٠١‏ ] © معم مزحى تقحنو لموت :ات اج 
(1824) رب :تا راب 0 


شن 


بشخص من التاس فانه لا ينيغى ان يجيره ولا برحمه لان الرمة على 
المتعدين المفسدين قساوة علي كل الخلق. فهذه هى الاخلا ق المعتدلة 
بلا شك الى هى من حملة : رسوم واحكام عادلة 0*9 وليست باحلاق 
الجاهلية التى يظنونها فضائل محمد الشخص مها على نَخوته وتعصبه لمن 

5 اتفق كان ظاللما او مظلوما كما ذلك مشهور فى أخبارهم وأشعارهم . فكل 
فريضة 09209 جاءت ف هذه الجملة بينة العلة واضحة الفائدة . 


اسل 1 


الفرائض 24927 الى تضمنتها الجملة الخامسة هى التى احصيناها 

فى كتاب مطل 002 وهى كلها فى ازالة مظالم ومنع اذيات ولشدة الحفز 

0 على منع الاذيات الزم الانسان بكل اذية تطرأ من ماله او تسبب0529 من 
فعله مما يمكنه حراسته وحفظه من ان يأذى . فلذلك الزّمّنا باذيات تطرأ 

من ببائمنا حتى نحرسها. وكذلك ناروبئر 09 لاما من فعل الانسان. 
وعكة. تطظي سرلف ااي لا عدت عاذي و سك هله 
الاحكام من العدالة ما انبّه عليه. وذلك ان [ضرر] السن والرجل 

15 مستعق عنه امام الجمهى 0930 لانه امر لا يستطاع | حراسته » ووقوع 
الاذية ايضا منه| هناك قليل 0932© والذى مط شيئا 989 أمام الجمهور 
854" هوالذى جنى على نفسه وعرض ماله للتلاف . واتما يكون مسئولا 

عن [ ضرر] السن والرجل ف الساحة المتاذية 0839 انما اذية القرن 018369 





(18985) :ع [التثنية + /+]» حقيم ومشفطم صديقم :ات ج (1826) :+ اء 
مصوه: سا ب ( 1827 ): اء المصوت: ات ب (1828) :٠ا»‏ سفرتزيقم:ءت ب (1829) 
تسيب ات ا؛ تتكسب : ن (1830): اء وبور :ات بج [انظر : الخروج ١ه‏ » 
1 ] (1831) اء شن ورجل برثوت هر يم فطوب: ثاب زياقا وراء اب 
(1832 ) قليل : ت » قليلة : ب ن (1833 ) ثشيثا تا اءاثياء :ب س (1834 ) ١٠أ2‏ 
برشوت هربم :ات ب (1835) : اح حييب عل هشن وهر جل ببسده هنيزق : اناس 
(1836 ) القرن : هو مشترك لفظا و مدنى بين العربية و العيرية 


(0م-1)م 


بض 


وما شامها الى مكن حراستها ف كل موضع ولا مكن المستطرقين ف المكان 
العام 21937 التحفظ من :للك الاذية فحككه اعنى القرن 9*9" فى كل موضع 
واحد » وفيه تفصيل بين سهل الطبع وخطره 21939 ان كان هذا الفعل 
شذوذا فيلزمه نصف الضرر 7939 . وان كان هذا فاعل 1949) الاذية 


قد اطرد وعللم يه فياز مه الضر ر كله اللنل” 5 





وجءل ثمن العبد على العموم نصف تمن الحر على العموم لانك تجد 
قم التاس (1842) اكثرها ستين معقالا (4843) ودم العبد ثلاثون مئقالا من 








الفضة 0849 وكون الهيمة 143 تقل » اذا قتلت انسانا» ليس ذلك 
قصاصا لها كما يشنع علينا الخوار ج 9*9 بل ذلك قصاص لربها. ولذلك 
حرم الاستنفاع بلحمها ليبالغ صاحب الهيمة 20949 فى حفظها » ويعلم 10 
انها ان قتلت صغيرا اوكبيرا حرا كان اوعبدا » خسر ثمنها ضرورة وان 
كانت محنكرة 0849 إزمه عوضر 19499 زائد| 0859 على هلاك تمنهاء وهى 
العلة عت فى قتل الهيمة التى غشها انسان 19519 ليتحفظ رب الهيمة با 
ويصونها كصيانتها اهله لان لا تضيع عليه » اذ شفقة الناس على امواهم 
كشفقتم على انفسهم » وبعض الناس يفضل ماله على نفسه. اما التسوية 15 


بينهىا فامر اكثرى: وياخذنا عبيدا و ياخذ حميرنا 0852 , 








:٠ )1837(‏ برشوت هربم :ات ج (1838) 215 تم وموعد ات + (1839) : 
اء حصى 'زق ات ج(1840) فاعل :ات ء. نمل : جن (1841) : اء تزق شلم: 
ت +(1842) :اء عركىاد: ت ج(1843) : اء [انظر الاحبار /91/"] » شيشم شقلم :ات اب 
[وهناك خمسون و كذلك خمسون فى مشنه التوراة عركين » 1 " لمومى بن بيمدون : ب] 
(1844) اء زانظر: الخروج لفو قفا ودى عبد كسف شلشم شقلم: ت ب (1845) با 
الببه : ت ب (18:16) يعتى بالخوارج : القرائين [ من البود] كا أشار اليه بنهدس (1847) 
البيمة :ا تا سجء البائم : ن ( 1848 ) ٠ء‏ موعدت .بدت ب (18449) 2٠‏ كوفر : اشاس 
(1850) زائدا .: ت ٠‏ زائد : ب (1851) :٠ء‏ [انظر : الاحبار ]١٠١-‏ 6 هيه 
هنر بعت :ات اب (1852): ع [التكوين 8/49 ولحت أو تنو لميدم وات حمورينو :ات بج 


بف 


وثما تضمنته ايضا هذه الحملة قتل | المُطارد 0553 وهذا الك اعنى (207-ب)م 


قتل من بروم المعصية قبل ان يرتكها لا يجوز بوجه الا فى هذين النوعين 
وهو واحد يطارد صاحبه ليقتله والاخر يطارد رجلا ليكشف عورته 
59 لكون ذلك مَظلمة لا بمكن جير صدعها ان وقعت . اما سائر 
5 الاعتداءات 19539 التى فنها ادانة المحكة بالموت 21559 مثل الشرك و [انتهاك] 
البيت 0957 فلا مظلمة فيها للغير و انما هي آراء. فلذلك لا يقتل على الوم 
بل حى يفعل. 
وقد عم ان تحريم الشبوة 0559 من اجل البغية والبغية 0959© من 
اجل النبب 0959) . قد بينوا ذلك عايوم السلام 069 . واما ارجاع المفقود 
0 9619" فالامر فيه بيدّن ان مع كونه خلقا فاضلا فى صلاح الاحوال » فانه 
مما منفعته راجعة 00962 بالتكافؤ ان لم ترد" ثليفة غيرك ليس 0565© ترد 
تليفتك كما انك ان لم تتُكرّم والدك لا يكرّمك ابلك ومثل هذا كثير. 





واما كون القاتل خط" ينن 0864 فذللك لسكون نفس الثأر بالده(ة056 


حتى لا برى ذلك الذى حت عه المعكثرة على يديه وعلّق رجوعه 

5 بموت الشخص الذى هو اعظم الئاس واحبهم الى جميع | اسرائيل . فان 
بذلك تسكن نفس المجاح الذى قتل قريبه لان هذا امر فى طبيعة الانسان 
كل من اصابته جانحة اذا اجيح غيره مثلها او اعظم منباء» وجد بذلك عزاء 
على مصابه. وماق مصائب موت الاشخاص عندنا اعظم من موت 
كاهن كبر 1866) 5 


(1853):اء» الرودف :ت ب (1854) :اء رودف اسر حبر ولمرجو ورودف 
آحر عروت اد لجلوته دت + (1:)1855ا2 العبير وت ات +(1856) : أ »2 هيتت بيت 
دين :ات ب (1854) :ا ؛ عبوده زره و شبت ات + (1858) باء التاوه :ا تح 
(1859): اء الحميدة والميده... الجزل :ات ب (1860) علمم السلام : جء ز.ل:دت 
(1861) :ا ء هثب ابده : ت بج [انظر التفنية ]1١-+/7+‏ (1862 ) راجعة با : ت» 
كاجمة كا : +( 1863 ) ليس دت» ل : جب (1864) ال روصح بشججه عله : تا 
(1865):اء جوال هدم :ات جب (1866):اء كهن جدرل : تاب 





(85؟-ب) ب 


(حمه-ا)م 


> 4 


واما العجلة المكسورة العنق1967) ففائدتها بينة لان الذى يجيا 1869) 
هى المدينة القريبة من القتيل 9*!) . وفى الاثثر ان القاتل منها وشيوخ تلك 
المدينة يشهدون | الله على امم لم يتوانوا فى اصلاح الطرق وحراستها 
وتصفير 01979 كل سائر سبيل كا جاء التفسير » وانه مع كون هذا قنتل 
171 ليس من اجل اهمالنا المصالم العامة» فانا لا نعلم من قتل هذا . فلا بد 
على الاكثر عند البحث و تجريد15729) الشيوخ والقياس » واحضار العسجلة 
ان يكثر حديث الناس وكلامهم. فلعل بشهرة الامر يعم القاتل » فيقول 
الذى عل القاتل او سمح خيره اودلته على ذلك قرائن : فلان هو القاتل » 
فانه منذ يول شخص ولو امرأة او جارية 1979) فلان قتله لا تكسر رقبة 
العجلة 1814) 10 


زرك 


وقد قدرّرانه إن عم القاتل وسكت عنه واشهدوا الله على انفسهم 
انهم لم يعرفوه 0872 » كان فى ذلك قحة عظيمة » وام كبير. فاذن ولو 
إمرأة(<)ان علمت هى تقول ومنذ يعرف حصلت الفائدة » لانه وان لم 
يقتله الشمكة 1919 فاللطان يقتله الذى له ان يقتل بالشبه» وان لم يقتله 





السلطان » الثائر بالدم 08620 يقتله و تال حتى يغتاله فيقتله» فقد بان ان 15 
فائدة العمجلة المكسورة العئق 18673) هى 21979 اشهار القاتل وتاكد هذا 
العنى يكون الموضع الذى فيه تكسر عنق العجلة لم يفلح ولم بزرع ابدا 
9) , فصاحب تلك الارض يمحتال بكلى حيلة و يببحث حتى يعم القائل 
كى لا تكسر عنق العجلة 2879 . ولا حرم عليه ارضه تلك ابدا 0879 


(1867):ع التغنية ١ش‏ ]» مله عروفه: ت + (1868) بحيبا :ات » بجى مها : 7و 
(1869) ع8 [ التثنية ١كلك]ء‏ هعير دقروبه ال ملل :ثاب (1870) تنفير .ا ت © 
تحفير : + (1871) قتل بتء تقتلا : ج (1872) تجريد : تاس» نتمذير : ن (1873): 
اء أشه او شفحه :ات ب (18054):اء تعرت همجله :ات ب (1805) / يعرفوره:ا ت » 
لايمرنرنه : ب 8761 ): اء بين دين : تاب (1877) هى ٠ت»‏ هو : ب (1878): 
اء تعرف بو[ كو : ج] هله لا يميد بو ولا يزرع لعو :اث ب [انظر التثنية 4/81 ] 

(1879) بلء لمولم .ات ج(©<<) :س») مرأة :ات 
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فصل ما ]4١[‏ 
الفرائض 9 الى تضتها الجملة السادسة هى 018819 القصاصات » 
وَفآكننيا على العموم معلومة » وقد ذكرناها. اما تفصيل ذلك وحمم كل 
غريبة جاء ت فها فاسمعئها: جعل قصاص كل متعد على غيره علىالعموم 
ان يوقم: به.مثل ما اوقع سواء » ان اجاح فى الجسم يتجاح ق جسمه » 
وان اجاح ف المال يجاح فى ماله. ولصاحب امال ان يسمح ويعفد 0882 
اما القاتل خاصة لشدة عدوانه » فانه لا يُسمحله بوجه ولا تخد منه 
دية: والارض لا يُكفتّر عنها الدمْ الذنى سفك عليها الابدم سافكه 999. 
فلذلك لوب المقتول ساعة أو اياما وهو يتكلم ) وذهنه حاضر » وقال 
ترك قاتل قد غفرت له» وعفوت عنه » لا يقبل منه بل النفس بالنفس' 
ضرورة يتسوية الصغير للكبير » و العبد نهر و العالم للجاهل. فدعكف 
مظالم الانسان اعظم من هذه. 
7 عدم جارحة عندام مثلها: كالعيب الذى يحدثه فى الانسان 
يتحدتث فيه(2088 . ولا تشغل خاطرلك بكوننا نقاصص هنا 9*9" بالغرامة) 
لان القصد الآن تعليل النصوض لا تعليل الفقه » مع ان لى ايضا فى هذا 
الفقه رأى يسمع شفاها*18) و الجمراح التى 09090 بمكن ان 77" يفعل 
مثلها سواء حك فها بالغرامة : يعطيه ارش عطلته وينفق على علاجه 
تي سي يات 


(1890) ؛ وهن اجاح فى المال يجاح ق ماله يذلاك المقدار سواء: ومن ع 


(1880) داء المصوت :اتج (1881) هى :دتء دو :ج (1882) و يعفو: 
تاعس : + (1883) 2 [ المدد ممم ] » و لارص لايكذرادم م اشر شغك بهل أءم يدم 
شوفكر: تاج (1884) ومنءت بء ومم هذا ان : ن (1885): ع [ الاحبار 1١/14‏ ]< 
كاثر يتن موم بادم كن ينّن نو : ت ج ( 1886 ) فى ج قبل « نقاصص ٠‏ ( 1887 ) شفاهة : ج 
(1888) الى لا : ت » الذى : ب (1889) ان : ت »-: ج (1890): ع [ الخروجٍ ١5/1١‏ ] » 


رق ثيتو يتن ورفا برفاء:ات اج 


(حم-ا)م 


(م؟-أ)ج 
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الآلهة | عليه يعوض صاحبه .كلين (1891) الشي' الذى اخخذ و يؤخذ مثله من 
مال السارق. 

واعلم انه كل ما كان نوع ذلك التعدتى اكثر وجوداً واقرب 
نيا 1892) وجب ان يككون قصاصه اشد ليمّتع مه و الامر القليل الوقوع 
قصاصه اخف. فلذلك كانت غرامة سارق الغنم ضعءف غرامة سار 


(193) اإزترو زات 02919 اعبى اربعة أضعاف العوض!20993, و بشرط اخراجها 


عن يده ببيع او ذمحها لان سرقتها هى الا كثرية داتما لكونما فى الفحوص» 
وحيث لا بمكن الاحتياط علها كما محتاط على الأشياء التى داخخل المدن. 
وكذلك 21899 من شان السُراق لما'ان يبادروا ببيعها حتى لا تعترف عنددهم 

او يذنحها لتغيب عينها. فلذلك كان قصاص الامر الاكثرى اكثرء 10 
وغرامة سرقة البقر زيدت مثل واحد لان تأتى سرقتها اكثر. لان الغثم ترعى 
مجتمعة فيتمكن للراعى 0297 من نظرها واكثر ما تمكن سرقتها بالايل . اما 
البقر فترعى مفترقة ججدا ؛ قد ذكر ذلك ف الفلاحة فلا يمن الراعى 

ان حيط مها فتكثر فيها السرقة. 


اك 





كذلك القانون فى الشهود الزور 00999 ان يوقع بهم 1299 مثل ما راموا 15 
ابقاعه سواء: ان كان راموا القتل قتلواء وان كان راموا الضرب ضربواء 
وان كان راءوا تغريم مال غَرّموا مثله . القصد فى الكل تسوية القصص 
|د التعدى. وهذا هو معنى كون الاحكام عادلة 099 ايضا. واما كون 
السارق 99" , ل يلزم بغرامة شىء زائد على جهة الحزاء 0999 لان 
الك لم انما هو كفارة 0999 ون 219950 اليمين الحائئة» فذلاك لقلة 20 





(1891) : ع [ الخروج 07و ] ؛ اشر ير شيمون الم يشل شنم لرعه : ت ب (1892) 
وجودا . . تاتيا : سه وسود ... تأق :ات (1893) ماثر :ات س2 مارق سائر : ن 
٠١ )1894(‏ ء المطلطلين :ات ب ( 1895) .ا» شلوص اربعه : ت ب (1896) كذلك ٠:‏ 
سح لذك :ات (1897) لاراعى : ت » الراعى 0 (1898) ل دين عرم زونحم : 
تا (1899) عم نات ج2 فهم : نت (1900) :أ ا مشفطم صديقم : ت ب (1901): 
اء الجزان: ت ب ر 1903 ) ١‏ 1ء القنس : ت ج ( 1903) :اء الحمس : ث» الحومس : 
ب (1904) ناء كرء ٠ت‏ ج [ انظر الاحبار ١/ه‏ ] ء ( 1905) عن :٠ت‏ ؛ عل : بج 
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فد 


وقوع | الغصب لان جانحة السرقة اكثر وجودا من الغصب لان السرقة 
تمكن ىكل موضع والغصب لا يتهيأ فى داخل المدن الابعسر» وايضا 
لان السرقة تمكن فى ما 0*9 ظهر » وق ما احتيط فى اغضائه و صيانته » 
والغصب لأ يتأت الا فى ما هوظاهر مكشرف» و يكن الانان ان يتحفظ 
من الغاصب ؛ و نحتاط و يستعد له ولا يمكن مثل ذلك مع السارقء وايضا 
فان الغاصب معلوم ٠‏ فيتطلب وبرام استرجاع ما اخذ. والسارق لا يُعلم. 
فُن اجل هذه الاسباب كلها ح على السارق بالجزاء 0999 ولم كم 


بذلك على الغاصب 01992 





مقدمة : 

اعلم ان عظم العقاب وشدة نكايته او تصغيره وسهولة احتماله يكون 
باعتبار اربعة اشياء : 

الاول عظم الذنب : ذفان الافعال التى حصل منها فساد 09909 غظيم 
عقاءها شديد والافعال الى فسادها 019 نزر يسير عقاها ضعيف. 

و الثانى كثرة الوقوع : ذان الثى' الذى وقوعه ١‏ كثر يجب ان يعنع يعقاب 
شديد اما القليل الوقوع فيسير العمّاب مع قلة وقوعه كاف ف منعه. 

والثالث شدة الاغراء 02919 بالشىء : فان الامر الذى الانسان مغرى 
به اما لكون الشهوة داعية له ججدا اولشدة الاعتياد او لعظيم المشقة فى تركه. 
فانه لا بمنع منه الاتوقع امر عظمم . | 

والرابع سهولة تأتتى ذلك الفعل بالتخنى » و التستر من حيث لا يشعر 
به الغير . فان الردع من هذا لا يكون الا بتوقم عقاب شديد عظم . 


و بيعل هذه 





المقدمة فلتعم ان ترتيب القصاص ف نص التوراة 


اربع مراتب : 


(1906) فى ما : تاء فما ٠‏ + (1907) :اء الجنب بقنس : ت ب (1908) اع 
الجران :ا ت بج ( 1909 ) الى. فساد :ات ج ع الى فسادها : ن (1910) فسادها : ج » محصل 
متبافساد :ا ت (1911 ) الاغرا : ت'جء الاغرار : د 


(حم-دب)م 


امم 
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[1] مرتبة 20*12 الزام ادانة المحكة بالموت 0912 , 

[؟) ومرتبة الزام القطع 9؟"!) و هوالضرب بالسوط مع الاعتقاد 
بان هذا الذنب من الكبائر . 

[9] و مرتبة الضرب بالسوط ولا عتقد فى هذا الذنب انه من 
الكبائر بل هو مخالفة فقط او الموت ببد الرب 09157 5 
[4] ومرتبة النهى الذى لاضرب فيه وهو كل مخالفة ليس فبا 

فعل غير بمين اللغو 2" لما يلزم 'اعتقاده من تعظيمه تعالى و [القربان] 
المبدل [بغيره] 2919 لأنلا يثول ذلك للتباون بالقرابين 19" المنسوبة 
له تعالى و يشتم صاحبه باسم [الرب] 19" » لكون اذية الشتيمة عند 
الجمهور أعظم من اذية تقع فى الجسم . وكل ها سوى هذه من المخالفات 10 
النى ليس فها فعل1”*9) . فالفساد اللاحق منها قليل» ولا يمكن ايضا التحرز 


منها لكونما اقاويل . ولو كان ذلك لما برح الناس فى ضرب الخلب (1921) 
دائم الزمان ولاايضا تتصود فيها انذار [ات] 0929 , 








' الاشخاص . وذلك ان كل شسخص لايضرب الا قدر احتاله 2988 15 
واما ازوم إدانة المحكمة بالموت 099 فلا تجده فى شو“ من الأ كل 
الحرام؛ لان ليس ف ذلك كبير فساد ولا اغراء الناس ها شديد كاغرائهه 1991 


(1912) مرتبة : ت » - : ب (1913) 2١:‏ ميتت بيت دين: ت ب (1914) ؛ ١‏ ؛ الكرت 
دت جب (1915) ب1ء لاو .. مة بيدي شيم :ات ب [ المعنى الحرق ؛ السماء] » (1916) : 
اء لاو شاين بومعه... لشيع : تاب (1917) داء وممر دا تاء ومير :ج [الظر ؛: * 
الاحبار /ا؟ ٠١/‏ ] ( 1918) :٠أء»‏ با لقربارت : تب (1919) :اء ومقلل حيرو بيثم ؛ 
ت + (1920) :اء لاوين شاين بهن معسه :ات ج (1921) الظهر :ت» الدهر: ب (1922) 
باء المتراء :تاس (1923) احا له تء مجيله : ب (1924) اغراء ... كاغرائهم : تاج 
» اجراء ... كاجرائهم : ن 


يل 
باذة التكاح وفى بعض الكل القطه (1925) فى الدم لشدة حرصهم على أكله 
فى ذاك الزمان لنوع من انواع الشرك1**©9 كنا بان فى ١اطمطم‏ 092 ولذلك 
جاء فيه التا كيد الكثير | » وكذلك فى الشحم القعلع (00925 لاستلذاذ الناس (50-ب) م , 
له وقد ميتّربه القربان ”*"') تعظيما له. وكذلك القطء 0729© فى الخمير 
5 ف الفصحء والاكل فى يوم الصوه”*) كا فى ذلك من المشقة ولما يؤدى 
اليه من الاعتقاد لانها اعمال تثبت آراء هى قواعد الشريعة اعنى الخروج 
من مصر 19819 ومعجزاتها واعتقاد التوبة 9929© لانه فى هذا اليوم يكفر 
ع ليد 
وكذاك ألزم القطع 0989 فى البقية و المكروه [ من القربان ] والرجل 
0 النجس الذى ياكل شيئا مقدسا 0959 »كا الزم فى اكل الشحمء الغرض 
تعظيم امر القر بان 9*9 كنا سيبيّن. اما إدانة الحكة بالموت (0911 فتجدها 


























فى الامور العظيمة. اما ف فساد اعتقاد اوق مظلمة عظيمة جدا اعبنى 
فى الشرك وارتكاب الفحش وسفك الدماء 209859 » و كل ما يؤدى لذلك 


وى السبت 1939 لكونه يثبت اعتقاد حدث العالم » وق النبرة والشيخ 





(1925) :اء كرت باتثج (1996) :1 » عبودءزره : ثاب (1927) طمطم : 
ت» طبطس : ب (1928) : أء الكرت بات ج [انظر : الاحبار /0/1؟ ] (0929 :اء 
القرين :ات ب (1930) : اء حص بفصح واركل بيوم عصرم :ات ج [انظر : الخروج ٠‏ 
مهل »ء الا حبار 159/55] (1931) : ١‏ »© يصيات مصرمم ب تد(1932) 21 
التشوبه :ات ج ( 1933 ) : ع [الا حبار 5 ]ءى بيرم هزه يكفر [ عليكم لطهر 
اتكم : ج21 [رجو:دت]:دت ج+(1934) .اء النوتر و الفجدل و لطا شاكل قودش : 
ت ج [انظر ؛ الا حبار ا/5-1١]‏ ( 1935) 2١:‏ عبوده زره و جلوى عريوت و شعيلرت 
ديم : تاج [ ارتكاب الفحش المنى الحرق : كشف العورة ويمنى به: الزنا ] ( 1936) : 
اء الشسبت : ت ج [انظر : الحزروج لع/هطا-مر] 


+٠‏ خخ" 


العاصى 219377 : لعظي الفساد الواقع من ذلك ضرب ابيه وامه ولعن ابيه 
92 


وامه ”199 لعظيم القحة فى ذلك وكونه يفسد نظام المنازل 2*9 الذى 





هو الجزء الاول من المدينة . أما ان عقوق وهارد (1910) فلا لاو يثول 


دن أدره ؤاأنه سوف يقتل ضرورة 2( وخاطف الاسان ر19145) لانه يعر ض 


به للموت . 2 
وكذلك السارق 19 ؛ اما تعرض ليقتل كما بينوا عليهم السلام؛ 
«9!؟!) فيئولاء الثلثة اعنى ابن عتّوق ومارد والخاطف لانسان وبايعه 








والسارى 19453) انماهم سافكو الدماء ©!"!) بالمال لا تجد ادانة المحكمة بالمودت 

(مم -ب) ب محكوم عليها من المحكمة بالموت 0919 الا الى هى الى | تاتيا 01919 او اشنع 0( 
(حو-ا)م او الاغراء مها أشد |. ومالم يكن كذلك فهر بالقطع 1959) فقطء ولا ايضا 
كل انواع الشرك يعاقب بالموت من افك 01950 إل اصول عبادتها مثل 





الدعوة لا و المتنى؛ باسمها والمجيز على النار و الحان والتابعة و الساحر 0952), 





وبين دوانه اذ لابد من قصاصات فلا مندوحة من اقامة كام 
مذفترقين ف كل بلد. ولا بد من بينة» ولا بد هن سلطان ياف وررشت:- 15 


و بردع بانواع الارداعات: و يقوى يد الحكام ويشل” منهى . فقد 





(1937) ١٠١ء؛‏ وزتن مرا ت» (1938) ا» مكه ابيو واءو و مقال ابير و امو 
ءات ج [-امو ١‏ م : ج] [ انظر : الخروج 117/81 ه1ء الا حبار ]4/٠٠١‏ (1939) المنازل : 
تء المتزل : ب (1940) : ع [الخروج ]4 بن سورروموره :اتاب (1941) 
فا : ج علا : ن (1943):اء وجررب نفش ات ج(19:43) :ل هيا مسترت :ات + [ انظر : 
الخرو ج لقال (1944) علييم السلام : جع 50-6 :ات (1945) اه بن سو زرو 
عوره و سولب ثقشن ومكرو وفيا محترت :و اث اج (19:16) بل شركيى دبعم :انث سس , 
(19.17) شار جا :ات 6 خارج :2 (19:8) 1 04 العر بوث ميقت بيت دن - نك امج (19:450) 
تاتيا . تا» تاق : ب (1950) جاء بكرت : ت ب (1931) :ا2 عبوده زره بميتت بيث 


دين 4 كك (19352) : ا 0 وءجنيا الشمه وععبير باش [ نبو 5 كاش 5 ح] واوب و يدعو لى 


(1930) الممنازل :ث2 المأازل : ب ومكشف :ثاب 


4١ 


تبيفشثك علل جميع الفر انض (1953) التى احصيئاها 7 كتاب الفضاة ©2095 . 


وينبغى ان ننيه منها على آحاد جاءت هناك عحسب غرض هذه المقالة 
من ذلك ما يتعلق بالشيخ العا ص 29589 , 


اقول إنه لما علم الله تعالى ان احكام هذه الشريعة قد يحتاج فى كل 

5 زمان ومكان 0950) بحسب اختلا ف المواضع والطوارئ وقرائن احوال 
الى زيادة فى بعضها او نقصان من بعض » نهى عن الزيادة والنقصان 
وقال : لا تزيدوا عليه ولا تنقصوا منه 0957 لان ذلك كان يؤدّى لفساد 
قوانين الشريعة وللاعتقاد 59 فها انها ليست من قبل الله ٠‏ واباح 

مع ذلك لعلياء كل عصر اعنى الحكة العليا 01959 ان يحتاطوا لثبات هذه 

10 الاحكام الشرعية بامور يستجد ونها (1969).. على جهة سد الصديعة 096179 
ومخلدوا 0962 تلك الاحتياطات 5 قالوا ‏ وصنعواسياجا للتوراة 0969, 


وكذلك اببح لم ايضا ان يعطلوا بعض اعمال الشسريعة وابيحوا 
بعض محظوراتما 27969 فى حالة ما » وعسب نازلة ما ولا مخلّد ذلك كما 
بينا ى صدر شرح ١‏ المشنه » فى فتاوى مؤقتة 099 , فههذا التدبير | تدوم 


5 الشريعة واحدة ويُدبّر كل زمان وف كل نازلة محسها. ولوكان هذا 
النظر اللحزنى مباحا©0”6) لكل احد من العلياء لملك الناس بكثرة الاختلاف 
وتشعب المذاهب . فنهى تعالى عن التعرض لهذاء سائر العلياء الا الممكمة العليا 


0959 وقطء وامر بقتل من عخالفهم لأنه ان قاومهم كل نظار 1969 بطل 
الغرض المقصود و تعطلت الفائدة. : 


( 1953) ١٠1ء‏ المصوت : ت ج ( 1954) ١:‏ »2 سفر شوفطم :د ت ج ( 1955) : 
اء بزقن وممرا :ات ب (1956) ومكان :نتاء وزمان : ج ان (1951) : ع [ التثنية 
؟ 1" ]ء لا ترسف علير و لا تجرع ملو .ات ب (1958) للا عتقاد: ت » للا عتقادات : سج 
(1959 ) :اء بيت دين لمحدول .ات ب (1960) يتجدونها : تابجء يتندو ها : ن 
(1961) الصديمة : ت ب . الشريعة د [فى الفقه الاسلاى : الذأريمة] (1962) مخادوا :ات » 
علدون :ا (1963) :أو عسو سيج لتوره : تا [مشنه » ابوت ]1١/١‏ (1964) محظوراتها: 
0 محدور انها : داع محضورا انها : ى (1965) : ا» هورات شعه : تاي (1966) 
احا :ا ثاء مال : نء مكالا : ب (1967) نظار : تاء تاظر :سس 


(لقدب)م 
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واعلم ان ارتكاب منهيات الشريعة ينقسم اربعة اقسام. 


احدها المضط 21969 , 


02-١١-١١ 


والثانى. الساعى 9" , 


ممصم سه 


وائثالك المتعمد 08979 , 


ال ابم المتعدى سد رفيعة [ عمد يد ع 01979 5 
والرابع بيك رقي يد 





اما ااضل 11969 فقّد نص فيه بان لا يعاقب ولا ام عليه اصلا 
قال تعالى : اما الفتاة فلا يصنم ها شئى' اذ ليس الها خطيئة تورجب 
او ا ل لدت 1لا 1 1ه 
القتل 1972 1 
واما الساحى 069 فهو آثم لانه لو بالغ فى التغبت والتحرز لا 
وقعت له سهوة (1973) لكنه له يعاقب 4 بوحجه لكنه تلز مه الكفارة (1974) 10 





ولذلك يالى يقريان (1975) . وهتا قسدمثت التوراة بين الرجل العاى او 





الملك او الكاهن الكبير 00979 او ممت 1977) , واستفدنا من ذلك ان كل 
فاعل او مفت نحسب اجتهاده ان لم يكن المكة العليا او الكاهن الكبير 
ص مسمس تس تس سييست 


(1978) نهو من قبيل المتعمك (1970) 5 وليس يئعل” من الساهين 1979) , ولذلاك 











يقال الشيخ العاصى 09897 » وان كان عمل وافتى محسب اجتباده. اما المحكمة 15 


العلا 01981 فلهم اجتبادهم فان غلطوا كانوا ساهين 0999© "كا قال تعالى : 





(1968) : ا ء الانوس :ات + (1969) :ا الشفبوجج ما (1900) : 
لق امريد : ت + (1971) : أ ©) عرسه بيد رمه : تا [ انظر العدده ميلم س] 
(1972) دع [التثية ] 3 و أثعره لا ئفسة دبر اين زمره حااموت :اا (1913) : 
اع سهدت ب (1974): ال صريك كفره : ات جب (1975) ا يميا بقر بن : انث بج 
(1976) :ا 3 بين اليد هر دورط [ هديوط :ا ت] او ملك او كهن جدول :ات +(197) 
مفت :٠ت‏ © مفى : + (1978) :! » بيت دين مجدرل اوكهن سدول ات + (1919): 
ا الغو ججم :دت + (1980) 1١‏ » زقن مرا بات ب (1981) ١:٠ا»‏ بيت دين مجدول : 
تب (1982) ٠١‏ ء شوججم :تاس 
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وان سهت جماعة امسرائيل كلها الخ 2*9 . ومن اجل هذا الاصل قالوا 
عله السلام 209*4 : الخطأ فى التعليم سبوا كالمتعمد 0989 يعنى ان المُقصر 


فى العلم و يفنى ويعم بحسب قصوروء انما ذلك المتعمد 0999 , | لان ليس (مو-ا)م 





2ن كل تعد تنم كني بلته إجا من فت 10 أن الكل خسم 
5 كلى وهو يعل انه شحم كلى 2 غير انه ما علم ان شحم الكلى” من الشحم 
الحرامء لان هذا وان كان يقرب قربانا0”*9 لكنه قريب من المتعمد!0*4 
هذا ان كان عاملا فقط. اما المفتى محسب جهله 0*9 فهو متعمد 0990 
بلا شكء لانهلم يعذر النص في الفتوى بغلط الا للممحكة العليا(1991) نخاصة, 





واما المتعمد (099!1) فيلزمه ال4د” المنصوص. أما ادانة المحكة بالموت 

0 او السوط ارالغرنا للتمرد على الخالفين الذين لا عقاب لهم بالسورط 0992 

اوغرامة . واما تلك الاعتداآت 0999 البى سنوى 1999 فبهايين الما هى 

والمتعمد 0999 فتك 0990 لكثرة و لكثرة وقوعها بسهولة لكو مها اقوالا لا افعالا اعنى اعنى 

بمين الشهادة و بمين الوديعة 09”9) وكذلك امة مخطوية 1**9) سبل امرها لكثرة 

وقوعه 099 لتسيبا 599 لامها لاكاملة العبودية ولا كاملة الحرية ولا 
ذات بعل على الكالة» كما نرؤوا فى تفسير هذه الفريضة 0999© , 








15 واما المتعدى يبد رذ فيسة 00009 [عمديد ] فهو المتعمد 09919 الذى 
يتقح و حلم 9 0-5 بتعدتيه فكان هذا ليس يتعدى لنحرد الشره 


(19883): ع [الاحبا ر؛/8٠]‏ وام كل عدت يسرال يشجو وجو: ت ج (1984) 
علهم السلام: ب ؛ ز. لدت (1985) :اء شمجت تلمود عوله زدون: ت ج (1986): 
اء كريد :تاج (1987):اء قرين: تاج ( 1988):اء قروب لمزيد: ت ب (1989) 
جهله : ت جء جهده : ن (1990) :1 ء مزيد: ت ب (1991) : 1ء امريد بت + (1992) : 
اءميتت بيت دين أو ملقوط او مكت .ردوت عل لاوين ن شاين لوقين عليين 0 
اء العبيروت :ات ج ( 1994 ) سوى :ات . ساوى : ب (1995) ٠اء‏ السوجج و المزيد 

ت ب :اتا ب (1996) نذلك : ب (1997) : ١ء‏ شبوعت هعدوت وشبوعت هفقدون :اتاج 
(1998): ع [الاحبار 70/19 ]ع شقسه حروفه:ات ب (1999) و قوعه :ات »و قوعها : 
ج ( 2000 ) لتسيبا : تاجء لتكسيها : ن (2001) :اء المصوءه :ات ج (2002) : 
ا عوسه بيد رمه ءات ب ( 2003 ) يجلم :ا تاء عا 


(كلود-ب)م 


ج)١-مدح(‎ 
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اولنيل ما منعته الشريعة هن يله لسوء شخلقه فقط ع بل لمقاومة الشريعة و 
مناصبتها . و لذلك قال عنه: فقد ازدرى بالرب0*97) وهو يقتل بلا شك . 
وهذا يفعله من فعله الا عن رأى حصل له يقاوم به الشريعة » ومن اجللى 
هذا جاء التفسير المروى يتكلم الكتاب فى الشرك (2005 لانه الرأى المناصب 
لقاعدة الشريعة. لاني ل (2006) | يعبك قط كوكبا (5007) الا من اعتقد فيه 5 
القدم كا بينا فى تأليفنا مرات. وهكذا دو الحك | عندى فى كل تعد 
يبدو منه نقض الشريعة ومناصبتها » لواكل عندئ شخص من اسرائيل 
لها مع _حليب او لبس ثويا مختلطا او حلق اطراف رأسه 6989© تهاونا 





واستذفافا عن رأى ينبين مه انه (2009) غير معّمّد لصحة هذا التشريع 
لكان هذا عندى : انه ازدرى بالرب 9" . ويقتل قتل كفر لا قتل 10 
قصاص. مثل اناس المدينة الضالة 0109© الزن يقتلون قتل كفر لا قد 

ص اويا 2 2 ر 
قساص. ولذلك تحرق اموالهم وليست لوراثهم مثل من محم عليه باللوت. 
من المحكمة (201) , وهكذا ايضا قوللى (2012) قَْ جمع ر2013) من انزائيل 
تمالؤوا 919 على التعدتى على اى فريضة 00179 كانت و نحكموا متعدين 





(2016) فانهم يقتلون جملهم. تعلم ذلك من قضية ببى رؤن وبنى جاد الذن 15 


جاء فهم : وقالوا حميعا فلتصعد الهم للتعال 0017© م 2-5 م 6018 وين 





الانذار 2010) الهم قد كفروا فى تمالومهم (2020) على هذه الاعتداء [ات] (2021) 


(2004) : ع [ العدد وزلءم ]ءات اش هوا مدن بدت سج (2005 ) ١:‏ »2 بعبوده 
زره هكتوب مدبر :ات ب (23006) لا ءت» م: ج(3001) كوكبا بات » كوكب : ج 
(2008): 1ء بسر بحليب او لبش شعطئز فات راش : تج (2009) انه د ت »-: ب ( 2010 ): 
أء كانثى عيد هند حت :اتاج (3011) ب أ2 كشار هرجرى بيد دين :ا ت ب (20123) 
ايها قولى ا قولي ايضا: + (3013) مم1 تت ؟٠‏ ميم و (2014) مالووا : اث 6 
>الوأ: دن (0015): 21 مصوه: ت + (3016) ١‏ و عسو بيد رمه :اث ج(23017): 
اء ويامرو كل هعده لعلوت علهم لصضيا :ا ت جح [ انظر يدوع 0/1 ولكن الموءلف لم 
يقل النص كاهو و تين ثر حمنا النص المذ كور هنا ] (2018) لمم : تت عد: ج(3019): 
اء الخيراه .ات سج ( 2050) تمالوتهم :داتء مماليهم : جن (3031): ا؛ العبيره : ثاس 
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وارتدوا عن الدين كله وهو قولحى لم 0019 : زيغم اليوم عن اقتفاء 


الرب (2022) وجوا»م هم ايضا : أن كان شدرة إل (3ة0م) 1 


فحصّل' هذه الاصول ايضا فى القصاصات» ومما اشتمل عليه ايضا 

كتاب القضاة 929 إبادة ذرية عماليق (025© لانه كنا يقاصص الشخص 

5 ينبغى ان تُقاصّص القبيلة الواحدة او الملة الواحدة لترتدع كل القبائل» 
ولا يتعاونوا على الفساد » لانهم يقولون لان لا يُفعل بنا ما فُعل ببنى 
فلان حتى 02029 نشأ فهم الشرير المفسد الذى لا يبالى لرداءة نفسه ولا 
بروّى ف شر يفعله » لايحد | مساعدا من قبيلة يساعده على شروره الى 
بريد وقوعها فعملاق 07*79 الذى بادر بالسيف امر باستئصاله بالسيف 





0 وعمون ومؤاب الذين عاملوا بالاثوم وسيبوا اذية باحتيال عوقبوا 
بالإبعاد عن المصاهرة (2028) وترذيلهم و اجتناب مودتمم لاغير . كل هذه 
الامور تقدير إِلنَبَى للقصاص ان لا يكون فيه افراط ولا تفريط الا كما 
بين تعالى : على قدر ذنه 989© » ومما اشتمل عليه هذا الكتاب نحضير 


للملماسسسسسبسسسمة 


المكان والوتد 0939© لان من اغراض هذه الششريعة كا اعلمتك التقاء 


5 واجتناب المرئاث والقذارات وان لإ يكون الانسان كالبهائم. 
وف هذه الفريضة 039 ايضا تقوية يقين المقاتلين .ذه الافعال بان 
السكينة 9039© اإلّة فى ما بينهى كا بين ف علة ذلك . لان الرب الهك 
سائر فى وسط محلتك (2033) ودرج معنى اخخر وقال : لثلا ,رى فيك 





(2022) :ع [ يشوع 2]1/88 لشرب هيوم ماحرى الله :ات ب (2023) :٠ع‏ 
[يشروع ]ءءء أم مرد وجو : تاج (2024): أء» صفر شوفطم :ات ج (2025) : 
ا زرع عملق :ا ت ب (2026 ) حي : 20 فحى : ب (2027) : اأء فعملق : ثاج 
( 2028 ) عن المصاهرة بت » عن المصادرة : ب ( 2099 ) : ع [ العغنية 5/1١‏ ]© كدى 
رشو ءات ب (2030) : اء السفر هتقنت يدريتد : ت ب [ كتاب القضاة لابن ميمون 
يمنى مشنه التوراة] (2031): 1ء المصره :ات ب ( 2032): اء الشكينه: ت ج ( 2033): 
ع [ التثنية 1١4/8‏ ]ء ك الله الميك متهلك بقرب محنك :ات ج 


(عو-)م 


(مودب)م 


5 


امرا قبرحا فينصف عنك 9309© تمذيرا مما هو معلوم من الفسوق بين 
الاجناد ف المعسكر اذا طال مقامهم فى الغيبة عن بيوتم» فامر نا تعالى بافعال 
تشعر بحلول السكينة 0998© بيننا لنسم من تلك الافعال فقال : فلتكن 
لتك مققدسة لثلا برئ فيك امر' قبيحا الع (ققك) حتى ان رجلا مدنسا 
اليل 8939© أمر ذْروجه عن العسكر حتى تغيب الشمس 77**”) . و بعد ذلك 5 


يدخل الل 8038) تى يكون فى خمَلد كل احد(*ة9© ان المعسكر كقدس 





6040 وان ليس هو كعساكر الاثم (201) الفساد والعدوان واذية الغير. 


وأخذ قرينتم لاغير » بل قصدنا من اصلاح الناس لطاعة الله و نظم | 
احواهم وقد اعلمتك انتى انما اعلل ظاهر النص. 

ومما اشتمل عليه ايضا هذا الكتاب احكام فى المرأة الجميلة 00949 10 
وقد علمت قوم : لا تتكلم التوراة الا بنظرة الشهوة (942© , ومع ذلك 
تضمنت هذه الفريضة 20449) من الاخلاق الكرعة التى ينبغى ان يتخلق 
0 النضلاء ما انبّه عليه. وذلك انه مع كونه غلبته شهوته 0*8 ولم 





يمكنه الصير ؛ قلا بد من افرادها اوضع مستور وهو قوله ٠:‏ فتدخلها. 
بيك 049 , ولا يجوز له أن يضطرها الى الممركة 6949© كا بينوا. ثم 15 
انه لايحل” له ان يتكحها مرة ثانية حتّى يسكن حزتما ويفتر مها ولا 
تمنع من التحرّن و التشعث والبكاء كا نص : فتبكى اباها و امها اليخ040) 





(2034 ): [التثنية 4/09 1]» و لايراءبك عروت دبر و شب ما حريك: ت ب (2035) : 
ع [ التثنية »]١14/+‏ وا««به نيك قدوش ولا برامياك عروت دير وجودات + (2036): 
اء بعل قرى بات + (20373) : ا» يعريب شمسو: ت جب ( 2038) : ع [ الا حبار 
ل ا المدد ١59‏ /لاء التثنية م/م ١ض-لء‏ ] واحرييبوا ال همدنه : ت ب ( 2039 ) 
سد ب ت » واحد : ب (2040) :»2 كقدشن الل :ات جب (2041) با الجوم :ا تام 
(20:142) : اء البفر [ بعى ايها كتاب القضاة له ل مشله توره] دين بيغت تار [انظر : 
الغنية 1؟/4: ٠١-1١‏ ] (82043) بلاء لادبرء توره الاكتجد هيمر : ات ب [انظر اقدوثين 
ددب] (30:1-1) ان المصوه :ات ب (30:.15) : أ» سير يصرو علير ب ت ب (85046) اع 
[التغنية ١0/؟١1]ء‏ ال توك بيتك :.ت ب (20144) ب اء يلحصئه ملحمه : تبج [قدوشين 
:د ب] (2048): 32 [ التثنية لا وابكائه ات ابيه - [وات أمه : ب واسيواء اس 
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لان لذوى الزن راحة فى بكائهم واثارة احزانهم حتى تكل” قواهم 
الجسمانية عن احهال ذلك العرض النفسانى كنا لذوى الفرح راحة بانواع 
الل 0049 , 
فلذلك اشفقت الشريعة علبها ومكتتها من ذلك حتى تمل" البكاء والحزن. 
5 وقد علمت انه اما نكحها حينا كانت أ”مّمية 0590© و كذلك طول 
الثلائين يوما تُعلن بديتما ولو بالشرك 059 ولاتنارّع فى اعتقاد طال تلك 
المدة. ومع ذلك انل بردتها على احكام الشريعة فلا تلباع ولا يسترقتها » 
نقد رعت الشريعة رامق (2052) وو (2053) الجاع (2054) ولوكان بعصيان 
ما اعنى كونها اأمية 0955 حينئذ . ومع هذا قال. ولاتسترقتها لكونك قد 
0 اذللتها 259) فد بان ما فى هذه الفريضة 2057) من الخلق الكرم . وتبينت 
علل جميع فرائض (2058) زا الكتاس 000599 








فصل مب [55] 4و -ا)م 


الفرائض 0*9 الى تضمتتها الجملة السابعة وهي الاحكام المالية 

هى الى احصيناها فى بعض كتاب القضاة 67" و بعض كتاب البيوع 66069 

5 وهى كلها ظاهرة العلة. وذلك انها تقدير احكام عدل فق المعاملاات 

الجارية بين الناس بالضرورة » وان لا مخرج فبها عن التعاون المفيد 
للفريقين ) لاان يقصد احد المتعاملّين توفيرحظه بالكلية وكونه | هو (مم-ب)ج 

الرابج من كل جهة. اول ذلك ان لا يكون ثم غبن عند التبايع الا الأرباح 

(2049 ) اللب .: ث» الالماب : ب (9050) :اء مجيوته :اتج (2051) : 

ا ؛ عبوده زره: ت + (2052) حرمة :ات اج )سرمت : ن (23053) كثتف : ن: » كشفة: تج 

كشفت باى ( 2054 ) الجاع : ا ا د التكاح : كن ( 2055) 3 ١‏ »© جروله : ت + (2056) 

:ع [ التثنية ١؟/١١]‏ » تتعمريبه تحت أثر عليته :ات ب (2054) :اء المسوه : تاب 


(9058) :اء مصوت : تاب (2059) :اء الفر .ات ب (2060 ) :اء المصوت 
بات ج (9061 ) :ا2 سفر شوفطم ت ب (2062 ) باء سفر قنين :ا ت ج 


(4و-ب)م 
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المعتادة المتعارفة ووضع شروط بها يصح العقد ونمبى عن الغبن ولو 
بالقول كا هو مشهور. 

5 قانون اربعة أمناء 29*9) : ووجه العدل والانصاف فيه بين» 
وذلك ان الامين الاعتباط (2061) الذى لافائدة له اصلا فق هذه امخالطة» 
وانما هو متفضل معفو عن كل شي 268 وكل جائحة تطرأ هى فى كيس 5 
صاحب الال والمقترض 2029 الذى الفائدة كلها له » ورب امال هو 





لمتفضل عليه والمسثول عن كل شئ' 227 وجميع الجوائح الطارئة فى كيس 


الممترض (20068) إما مو ضوع الاجرة 7 المؤجر (2069) 5 فكل واحد مخ اعى 





الامين ورب المال 979© مشتركان | فى الفائدة؛ فلذلك قسّمت الجوائح 


بينهها ما كان من الجوائح من اجل قلة مبالغة فى التحفظ » فهو فى كيس 10 
الامين 27 وهى مسروقة ومفقودة لان فى السرقة و الفقدان 59 
ما لعزم الكثير و الاحتياط الزائد . 


وما كان من الجوائح لأحيلة فى منعه وهى المكسوحة والمسلوبة 


0( تضييع 





واميتة (0*72) الى هى ظروف قهرية (55") فهى ف كيس رب المال. ثم 





بولغ فى الرفق بالاجير لفقره وامر ياسستعجال اجرته وان لا يغبن 15 
فى شى* من حقد اعنى ان يُعطى بقدر خدمته » ومن الرحمة له ان لا يمنع 
واو البيمة من الاكل ما يعملان فيه من الاغذية 79 مسب احكام 
هذه الشر بعة ومن الاحكام المالية ايضا الموارث : وذلك حاق فاضل 


(3063):اء دين ار بعه شومرين: ات ب (3064):ا» شومر حم: ات ج ( 2065): 
اء فطورمن هكل :اتاب ( 2066 ):اء وثوال دت ج(2007) :1ا. وحييب بكل : 
ت ب (3068):اء الشوال :ات ب ( 2069 ):1اء ثوما سكر و هوكر :ات ب( 2010 ) 
0 وادشوهر وعل هيموث (8071) 21 الشومر :ات ب (90723) |1 ) سلية وابدء.. 
الجتدو الابده ب ت ب (8073) :اء شبورء و شبويه وميه :ات ج (2075): أء اونسين : 
تب ( 2016) الاغذية :ات ؛2 اغذية : ج 


568 


اعنى ان لابمنع الأنسان خيرا من مستحقه » و اذ وهومارٌ للموت فلا 
بحسد وارثه ولأ يبذر ماله بل يتركه لمن هو احق الناس به و هوالاقرب 
(2018) 


فا 2017) لاقرب : لادى ذوى قرابته ف عشيرته . وقد بين ذلك 


الولد ثم الاخ ثم العم على ماهو .شبهور يفضّل اكبر اولاده لتقدام 

5 ودهولايتبع هواه : ليس له ان يعطى حق البكرية لابن الحبوبة الخ 0790©, 
وهذا الخلق ترعاه وتتأكد عليه هذه الشريعة العادلة جداء اعنى مراعاة 
الاقارب و الاشتّال عليهم . 


قد علمت قول النى : وذو القساوة سى" الى مجسده (2080) ونص 
التوراة فى الصدقات : لاخيلث المسكين الخ (2080) والحمكاء 000328 عليم 
0 السلام 0099 بمحمدون جدا خلق الشخص الذى يقرب اقرباءه و يتزوج 


بنت اخته 28 و قد علمتنا التوراة فى هذا الخلق مبالغة عظيمة جدا 





وهى ان الانسان ينبغى له ان برعى قريبه ويوصل صاة 2950 الرحم جدا ؛ 

ولوعدا عليه قريبه وظلمه ء واو| كان ذلك القريب ق غاية الفساد ولايد 

ان يلحظ القريب النسب بعين رعاية قال تعالى : لاتكره الادوبى لانه 
15 اخوله (8086) 


0 


وكذاك كل دن احتجت اليه يوما ماء وكل من استتقعت به (2087) 


ووجدته 00989 وقت شدة» ولواساء عليك بعد هذا لابد ان يلتزم 


(200) فاب سء قاءدت (2078) :ع [المدد /1 ١١/0‏ ] عءلسارو هقروب اليو 
ممشفحدو :ات ب (20719): ع [ التثنية 15/91 ] © لايوكل ابكر ات إن هاهوبه وجو :ات ج 
( 2080 ) :ع [ الامثال 17/1١‏ ]ء و عوك شارو اكزرى :تاب ( 2081 ) : ع [ التثنية 
وإزر ]»ء لاحيك لمنيك وجو :ات ب (2088) : اء الحكم :ات ب (2083) 
علهم اللام: ب » ز. لدت ز2084) : اء يكون مقرب ات قروبيو و نوساات بت 
احوتو ٠‏ ات بج إ[يباموت 7" ب] (2085) يوصل مله بات ء يوثر عله ؛: ب ( 2086( ع 
[التثنية 7/7#] » لا تتعب ادىى احيك هوا : تج (2087) به :ات ؛ - : ج ( 32088) 


ىق : سج ع ددنت 


(1-150)م 


(دو-ب)م 


00 


له حق عما تقدم قال تعالى: ولا تكره المصرى لانك كنت أزيلا فى ارضه 
9 . وقد شهر قدر ما أساء الينا المصريون 2099 ؛ بعد ذلك فارىم 
خلق فاضل نتعلم من هذه الفرائض 17”"") . وهذان ليسا من هذه الجملة 
السابعة لكن من اجل رعاية الاقارب بالارث خرج بنا القول الى مصرى 


20 : 
وادوص 06 





فصل مج [ “4 ]آ 


الفرائضى 60909 التى تضمتها الجملة الثامنة هى الفرائنض 0091 الى 








احصينا ها فى كتاب الازءنة 099) وكلها مبيئتة العلة فى النص الاالقليل. 
اما والجد ارين انم الى بيان» قد عللم قدر ما فيه من 
الراحة٠‏ وصار سّبّم عمر كل شخص فى لذة وراحة من التعب والنصب 10 
الذى لاينفك منه صغير ولأ كبير مع تخليد الرأى العظيم الخطير 05099 جدا 
فى الاحقاب» وهو المَول محدث العالم. وامر 999 صوم الكفارة 0099) 


ايضما بين العلة لاعطاء رأى التربة 7”© و هو اليوم الذى نزل فيه سيد 





النبيين بالواح ثانوية 0””9 و بشرهم بغفران ذنبهم | العظيم » وكان ذلك 
اليوم للأبد يوم توبة و عبادة محضة. و لذلك اطرحت فيه كل لذة 15 
الاعترافات 0979© اعنى الاءتراف بالآ ثام والرجوع عنها . 





اما الايام الطيبة 2199© » فكلها للأفراح و الاجم عات الملذة 


(3089) 8 [التغنية 88 /لا]ء» لا نتعت مصرى ى جرهبيت يارصو ات ج (2090): 
االعرعولئو سم وا ج3091 اء المصوت: ت ب (32092): با ءالمصرى وادى.: 
ت + (3093) باء دفر زمتم: :ا تب (09:1ة8) الخطير : د ء ال ر :ات (2095 ) امر : 
تء آماء ب (909060): اء صوم كقور : ت + ( 3097 ):اء التشويه ات ب (9098): 
اء بلوحت شنبوت :ات س (2099) أا») الودو بم :ات ( 2100) ١‏ م 


طويم : تاج 


1ه 
الى 21919) لابد للانسان منها على الاكثر » وهى ايضا مفيدة ف المصادقات 
التى تطلب ان تقع بين الناس ف الاجتها عات المدنية» و تخصيص تلك الايام 
معلل 1 اما (2002) الفصه (2102) ينف خيره وكونه سبعة يام » لان 
دورا لسببعة ايام دور وسط بين اليوم الطبيعى والشهور القمرى. وقد علمت 

5 ان هذا الدور مدئيلاكبير| 20959 فى الامور الطبيعية و كذلك هو ايضا 
قَْ الامور الشرعية لان الشربعة تلشية بالطبيعة داما وتمل الامور 
الطبيعية بنحو ماء لان الطبيعة ليست ذات فكرة ورويّة. والشريعة تقدبر 
و تدبير الاله الذى هو مفيد العقل لكل ذى عقل. وما هذا غرض 
الفصل فلارجم لما نحن الاان بسبيله . 

10 و [عيد] الاسابيم ©199*) | هو يوم اعطاء التوراة 2099) ومن تعظيم (186-١)؟‏ 


ذلك اليوم واركباره عدة الأيام من اول الاعياد اليه كن ينتظر وصول 








احب الئاس اليه » فانه يعد" الايام بالساعات 2199 و هذه هى علة حساب 


اي 107 من يوم انفصالهم من مصر الى يوم اعطاء التوراة 2109) الذى 


هوكان القصد و الغاية بخروجهم : واتيت بك الى 209) . وما كان ذلك 





5 المشهد العظيم الايوما واحدا 2019| . كذاك تذكاره فى كل سنة يوم واحد. (15-١)م‏ 
اما اكل الفطيرة 2412) فلوكان يوما واحدا لما شعرنابه ولا تبين امره لآن 





كثيرا ما بأكل الانسان النوع الواحد من الاطعمة يومين وثلثة . وائا 
يبيدّن امره ويشبر خيره بمداومة اكله دورا كاملا . 


(2101) الى ثء الثى : ب (3102) انا تاع-:ج (8103) جأء شح : 
ت + (2104) فشبورر : تاء مشبور : ب (2105) مدشلا كيرا :جع مدخل كبير :ات © 
(82106) اء وشبوعوت :ات ج (2101 ) متن توره :تاج ( 2108) بالسامات : ت » 
ساعات : ب ( 3109 ):اء سفيرت عمر :ات ب (2110 ) : ع [ الخروج 5 ] » وابيا 
اتكم الى : ت جب (2111) يوما واحدا بس ءا يوم واحد :ات (2112) :ا » 
المصه : أت سس 


بت 
كذلك رأس السنة 219 يوم واحد اذ هويوم توبة وتنبيه الناس 
من غفلتهم . ولذلك ضرب فيه الصلُور 109 كا بينا فى ١‏ مشنه التوراة» 


وكأنه توطئة و افتتاح ليوم الصوم 2017 على ماتراه مشهورا فى آثار 





الملة من ملاحظة : عشرة ايام عن راف السئة الى يوم الكفارة 2119 , 





اما [عيد] المظلة21170) الذى قنصد به الفرح والسرورء فسبعة ايام ليشهر ‏ 5 


الامر. و اما كونه فى هذا الفصل فقّد بين فى التوراة علة ذلك : عند 


سلسم 





ما تمجمع غلا تك من الصحراء(2112) يعبى وقت الفرحة 2119) والراحة من 
الاشغال الضرورية. وقد ذكر ارسطو ف تاسعة الاخخلاق ان هكذا كان 
الامر المشبور الملل قدبما عتادام قال مهذا النص (2120) 2( « الذبائح 
القديمة والاجتّا عات كانت تكون بعد حمع الهار كأنها قرابين من اجل 10 
الفرجة 179 » هذا نصه. و ايضا فان سكن المظظلة 2121 فى هذا الوقت 





تمل لاحر شديد ومطر مقلق . و هذان العيدان حميعا اعنى الملل (2052) 
والفصح 2189© يعطيان رأيا وخلقا . 





اما الرأى ى الفصح 1298© فتذكار علامات صر 0149 و تخايد ها 





فى الاحقاب. واما الرأى فى المظال” 2199) فتخليد علامات الصحراء 8143© 15 





(دو-ب)م ف الاحقاب, واما الخلق فهوان يكون الانسان يتذكر ابدا ايام | الشدة 
فى ايام الرنحاء ليعظم شكره لله » و محصل له تواضع و خشوع فياكل 0120) 


<< (1:)8113ء راش هشته :ات ج (1:)2114» الشوفر :ت ج ( 2115 ) الصوم : 
جح ء حصوم بات (3116) :داع عبرت بم شمراش هشنه وعديوم هكفوريم بات بمج 
(2117): اء سوكوت دت ب (3118) :ع [الخروج «15/8] »2 بامفك ات معسيك 
من هدهءات + (2119) الفرجة : ت »ء الفرغة : ب (8190) اخلاق نكو ما خيان الكتاب م 
[عدرز-ر-هم-ه؟](2121) دا الركه .تاب (2132) ١أ2‏ وسح ثاب 
(2133) داء اوندت مصريم :اتاج (2181) :ناء سكورت اتاج (3125) : أاء 
أوتت اللمدبر :ات +( 2196 ) فياكل : تء ف اكل : جن 


6 


لفطير و الَّرّ فى الفصح 0129© ليذ كر ما جرى علينا . و كذلك ‏ 
مرج من البيوت ويسكن فى الأاخصاص (): كا يفعل الاشقياء سكنّان 
البرارى و القفار ليتذكرء ان هكذا كانت حالتنا قدمما 2149 : الى في المظال” 
اسكنت بنى اسرائيل الخ 22129 و انتقلنا من ذلك لسكون 2139 البيوت 

5 المزخرفة فى اطيب موضع من الارض واخصبه بافضال الله و بمواعيده 
لآبائنا لماكانوا قوما كاملين فى آر انهم و خلقهن اعنى ابراهيم و اسم 
ويعقوب. إذ هذا مما عليه مدار 2151 الشريعة » اعنى ان كل انعام ينعم به 
وانم انما هو باستتحقاق الاباء 012 بان يحفظوا طريق الرب ليعملوا 
بالعرو العدل 2133) واماكون المظال 022 مرج منه لعيد ثان اعنى الاجتماع 

0 ف اليوم اا 21549 ؤزيك يكل فيه من المسرات مالا بمكن فعله ٠‏ بامظال 0020 
الا فى الدور المتسعة والميانى. 





واما اربعة انواع السعوف الموجودة فى أو لب21380)فقد ذكر الحكماء (+ب) 
عليوم السلام 2159 فى ذلك تعليلا ما على جهة التاويلات 03 التى طريقها 
معلوم عند من فهم كلامهم. وذلك انها عندهم على صورة النوادر الشعرية» 

3 لاعلى ان ذلك هو معنى ذلك النص . فانقسم الناس فى فى التاويلات (9137) 


قسمين قسم نخيل انهم قالوا ذلاك على 5 تبيين معى ذلك النص» 
وقسم استخف مها و انحذها ضحكةء اذ هو بين واضح ان ليس هذا هو 





معنى النص و ذلك القسم ضارب و كابر على تصحيح التاوبلات (9137) 


(2137) :1غ مسه ومرور فى الفسح : ت ب (+) عم خص ت بيت من قصب او 
شجر: ا (2128) قديما : ت» قدمة : ب (2129) 1ل عارك 18 »٠ك‏ بكرت هو 
شبتى ات بنى يسرال : تج (2130) لكون : جء لكن :.ت (2139) :اء بركرت 
ابوت : ت ب (2131 ) » مدار : ت ج» راد : ن ((2133) : ع [التكوين 6١/ذةا]‏ » 
و شمرودرك الل لعسوت صدقفه ومشفط:ءت ب (2134 ): اء شميى عصرت: ت ج ( 2135) 
:اع ميلم شب الولب :تس ( ل +) :اء الحكيم: تج (2136) علمم اللسلام : سج » 


ز. لدت (2137): أء الدرشوت : تاي 


564 


(او-ا)م بزعمه والمحامات لا | وظن ان ذلك هو معنى النص » وان حم 
التاويلات 2137) حك الاحكام المروية» ولم يفهم الفريقان انها على جهة 
النوادر الشعرية» الى 2139 لايلبس أمرها على ذى فهم . وشبرت تلك الطريقة 
فى ذلك الزمان واستءماها الكل كما يستعملون الشعراء الاقاويل الشعرية 
قالو ١‏ علهم السلام 2139) يُعلم بارقافارا 2!*9) و ليكن لك وتد مع اداتك 
1 لاتقل : آذاتك [سلاحاث] بل [قل] أذانتك [ اداة السمع 00 
[ هذا ] يتعلم انه اذا سمع الرجل شيئا ملوما يضع اصبعه فى اذنه 2012) 


ياليت شعرى هل هذا التانائى 21129» عند هؤلاء الجاهلين هكذا 





نكت 





٠ : 8 000 0 52000000‏ .م (2144 . 
يعتقد فى شرح هذا النص وان هذا هو عرص هذه الفريضة ١‏ .وان 


الوّداة*!2) هى الاصبع و آذتنكاة*1 هى الأأذنان . مااظن احدا من السالمى 10 





العقول برى هذا » بل هذا نادر شعرى مليح جدا حضس به على خلق 
كريم وهوان كا يحزم قول الفواحش يحرم سماءعها. واسند ذلك لنص 
على جهة التمثيلات الشعرية . 
وهكذا كل ما يقال فى التاويلات لاتقل كذا بل [قل] كذا 1177*) 
هذا معناه . وقد خرجت عن الغرض لكنها فائدة محتاج الها كل ذى 15 
(وم؟ - ب) + عقل من المتشرعين | والريائيين 59 وارجع الى نسق كلا منا. والذى 
يبدولى 219 اربعة انواع السعوف الموجوة فى اولب39*!”) انه فرح 


و سرور روجهم من الصحراء 59") الذى كان : موضعا لازرع فيه 








(2138) الى :ا تء الثى : - ( 2139 ) علهم اللام : سء ز . ل : ب (2140) : 
اءتتى برقفرا :ات ج (2141) ١ع‏ [التثنية ١6/؛١‏ ]ء ويتدتميهلك عل ازنك :ات ج 
(2119) :اء ال تقرا ازنك الا آزناك ملمد شام يثشمم ادم دبر مجونه ينن اصبمو بتوك 
ازنو : ت ج [ كتربوت ١١‏ أ] ( 2143) الانالى : اء التا : تء التنه علييم اللام : ج 
(3114): اء المصره :تب (2145):اء يتدات ب (2140): ل ازنك تب ( 2141 ): 
لء الارثوت أل تقرا كك ألا كاك: ت ب ( 231148) الربائيين : سء ااربانين :ات ( 3149) 
فى :ث2 ان.: ب :١:)32150(‏ المدبر : تاس 


مه" 


ولاتين ولاكرم ولا رمان . ولاماء' للشرب (2151 الى مواضع الاشجار 


المثمرة والانهار» فأخذ لتذكار ذلك اجمل ثمرها واطيبه راتحة واحسن 
(2153) 


عشبها ايضا اعنى صفصاف الجدول 2529) وهذه الاربعة انواع هى 
التى حمعت ثلثة اشياء : | 
5 احدها كثبرة وجودها فى ارض أاسرائيل ق ذلاث الوقت » فيقدر 
خم إن مل 0 د 


كل احد عليها . 
و6159 المعنى الثانى امل 20539 منظرها و نضارتها طيبة الرائحة 


وهى الأترجء والآس . اما النخلة والصفصاف2159 فعادم النتن والطيب . 


والمعنى الثالث دوامها على نضارتها مدة سبعة ايام ما لايتهيأ 
0 ذاك ف الخوخ و الرمان والسفرجل والككثرى ونحوها . 


فصل مد [44] 


الفرائض (4157) ل تضمتا الحملة التاسعة هى الفرائض (2157) 
الي احصينا ها فى كتاب اغية 2159© و كلها بيّئة السبب ظاهرة العلة ' 





اعنى ان غاية تلك العبادات تذكار الله داتما و محبته وخوفه و التزام 
5 الفرائض 21577) على العموم وان يُعتقد فيه تعالى ما هو ضرورى لكل متشرع 
ان يعتقده وهي الصلاة وقول: اسمع , ويركة الطعام 22159 وما اتصل ما 





و بركة الكهنة و التعاويذ و الكتابة على عضائد الابواب2697) و اقتناء 
ا وا مضه عجان اعد تنا ايف كا الاك لجسا اك ناا 

07 التوراة و القراءة فيه فى اوقات كل هذه أعمال تحصل آراء مفيدة. 
وذلك بين واضح لامحتاج الى كلام آخرء اذ ذلك تكرار لاغير. 


(2151) ع [العدد .مره ]اء لامقوم زدع وتانه وجفن ورمون وممم اين 
لغتوت :اتاب (2152) باء عرلى نحل :ات ج (2153) :٠1ء‏ الا ربعت ميلين :اث اج 
(2154) و:دت.-: ج (3155) احل: ت » حال : ب (2156) 2١:‏ اشروج و هدس 
لولب وعربه :ا ت ج (23157) .ا» المصورت : تاب (2158) : اء سقراهيه :اتاج 
(2159): اء وقريات شمم و بركت محزون: ت ج (2160) : اء وبركت كهتم ر ثفلين 
و مزوزو :ات ج [انظر : الغنية +5/ويمء:4 » ١١(/650م١؛‏ الخروج ؟إ/لوةء العدد 
5/و؟- م؟] 





(لاو-ب)م 


(عو-ا)م 


فصل مه [ه1] 
الفرائض 2137 الى تضمتتها الجملة العاشرة هى الى | احصيناها 
فى احكام البيت المنتتخب » و احكام ادوات المقدس والعاملين فيه 


واحكام دخول المقدس '9!*). وقد إخبرنا بفائدة هذه الجملة على 


ان 


العموم . و معلوم 2162 ان عابدى الوئن 1639 كانوا يقصدون لبيان 
دياكلهم واقامة صورهم فى اعلى موضع بجدونه هناك : على الجيال 
الشاعة 2159 , ويزليك مير 060 ابراهم ابونا جبل الموريا ©0169 لكونه 
اعلى جبل هناك واعلن فيه بالتوحيد و خخصص القبلة وحدادها لعين 
الغرب » لان قدس الاقداس 0060 فى الغرب و هو معنى قولهم : سكينة 





السمسسية 


فى المغرب 21680) و قد بينوا عللهم السلام 2169 فى « غامرا يرا » ان ابانا 10 


للسدة 


ابراهم 2059 سرد القبلة اعنى بيت قدس الاقداس 51710) 

وعلة ذلك عنادى اذه 0 كان الراوى المشوور ف العالم حيائل عيادة 
الشم.ن وانما الإله ء فلاشك » ان كان الناس كلهم ستقبلون الشرقف 
فلذلك استقبل اراهم ايونا (2170) الغرب ق جبل الموريا (2166) اعنى 
َْ المقدس 10175 يي سقدار الشمس الاتري” اسسرائيل عنك ردم (2173) 15 


و كفرهم ورجوعهم لتلك الآراء القديمة الفاسدة ما فعلوا : ظهورهم 





(3161) :ا هاكرت بيلت هبديره وهلكوت حي يدش وهمويديم بوى ملكوتت 


بيات هقدش :ات ج (2162 ) ومعلوم : ت ٠‏ واعل : + (2163) :21 عويدى عبرده 
زره: ت ب (8164): ع [التثنية ]2 عل دهر هرهم :ات اج (8165 ) ليل :ات 6ل : الم 
(8160) بك هر هموريه :ات ب (2160) : أ“ قدش هقدشم رت ب (2168): أ ذكنيه إعمر نيه 
تج [بيابترا مع :ا] (2169) علمم الام ساءر الى ات (8120) واء ابرعم 
ابيثر ات ج (2171) بيت فدش هقد شم :ات ب (2173) :اء المقدش :ات ج (2143 » 


رد مم :ات »ء ردابهم : ج 


/اه 


لمر 5-55 . فافهم هذه الغريبة ولاشلك أنضا عندى بان ذلك الموضع 
الذى ميزه ابراهم بالوحى كان معلوما (2115) عند سيدنا موسي 17 وعند 
كثيرين » لان ابراهيم قد اوصاهم بان يكون هذا بيت العبادة 379) كين 
ددن المترجم و قال : ابراهم, عبد و صلى ف ذلك المكان وقال امام 
الرب هنا فليعبد الذرارى الخ 2789 





واما كونه ل بيصي بذكره ف التوراة | ولمى يُشتخّص بل اشير (2و-ب)م 
اليه 7 قيل (2119) : فاى موضع 5 الرت: ال 8ق فق ذلك عندى 
ثلث حكىم : ش 
10 اداه (0181) ان لا تتمسك به الام 0152 و تحارب عليه حربا شديدا 
اذا علموا ان هذا الموضع غاية الشريعة من الارض 
والثانية ان لايفسده الذين هو الآن بإيديهم و يدمروه 2182 غاية 
ما يمكهم 
والثالثة وهى الآ كد ان لا 059 يطلب كل سبط 0998© ان يكون 
5 ذلك فى إرئه 0059 و يفوز به فيقع من الخلاف 2099 والفتنة مثل ما 
وقم ى طلب الكهانة215) . و لذلك جاء الامر أن لاينى بيت الانتخاب 








(:2154) : ع [ حزقيال م/١1‏ ] » احر.هم ال هيكل الله و فنيهم قدمه و همه و شتحوتيهم 
قدمه لشمش :ات ج ( 2145 ) مملوما : ت »ء معلوم ؛ ج ( 2146 ) :اع مشه ربيئو :ا تاب 
(2171) » العبادة ؛ ج» عبادة :ب ت (21978) : »1١‏ و فلح وصل ابر هم مان بائرا ههوا 
وامر قدم الله هكا يجون فلحين دريا و جو : ت ب (2179) قيل: تء قال : ج ( 8180 ): 
ع [التثنية ؟١/١١]‏ اشريبحر الله وجو : تاج (2181) احداها : ت» اسدها : ج (2182 ) 
الام: تاء الملل : ج ( 2183 ) يدمروء :ات © يدمرونه : ب (2184) انلا : ت» لثلا: 
ج (8185):كء شبط :ا تاج (2186) :اء بسلتر : تب (2187) الخلات :٠اتاء‏ 
الخلف : ب ( 2188 ) ١:‏ » الكهونة : تاس 


54 


(02185) الابعد اقامة ميك 2150 بجي يكون الامر لواحد» و رتفع النزاع 
كا بينا فى كتاب القضاة (2191) . ومعلوم ان اولئك كانوا يبنون هياكل 


للكواكب و يٌجعل فى ذلك الميكل الصورة المتفق على عبادتهاء اعنى صورة 
مذمربة لكوكب هاء او لجزء من فلك. فأمرنا نحن ان نببى هيكلا له 








تعالى و نودع (2192) يه التابوت (2198) الذى فيه لوحتان !219) المضمنة : انا 


زاأرب] ولا يكون لك (2195") 








وقد علم ان قاعدة اعتقاد النبوة متقدم لاعتقاد الشريعة » ان لم 
يكن نى فلا شريعة . و الى انما ياتيه الوحى بوساطة الملك ونادى ملك 


إارب (2196) فقال لها ملك الرب2197) . و هذا اكثر من أن يحص حتى 


السسسيية 


سيدنا موي 3179) افتتاح نبوته بملك : فتجلى له ملك الرب فى ليب 


0 . فد تبين ان اعتقاد و جود الملائكة متقدم لاعتقاد النبوة» 
واعتقاد النبوة متقدم . لاعتقاد الشريعة , ولا جهات الصايئة وجود الإله 
جل وعلا » و ظنوا ان الموجود القديم الذى | لا يلحقه عدم قط هو 
الفلاك و كوا كبه وان قُوى تفيض منه على الاصنام و بعضن الشجر 
اعنى العشتروت2179) ظنوا ان | الاصنام والشجر هى البِى توحى للانبياء 
و تُكلمهم فى الوحى ؛ وتعلمهه ما ينفع وما يضر كا بينا لك من مذاههم 
قَْ انبياء البيعل و أنبياء العشتروث (2200) 2 فلا تبين الحق للعلماء وعم 
بالبرهان ان ثم موجودا 0001 لاجدم ولا قوة فى جسم هو الإله الحق 
و هو واحد وان ثم ايضا موجودات اخر مفارقة ليست اجداما وهى 








(29189) 1ل فيسيراء :ات + (1:)2190اء هقمت ملك :ات سم (2191) 5 


10 


اع 


دقر شرفطم : بت سو (3192) توعءاث 0 تدع: 2 (2193): اء الارون : تب (3194) : 


اء»شنى اوحوت: تب ( 2193):ا2 انى و لاعيه لك :ات ج (9196) : ع [ التكوين 


؟ 5ه ]» الملدك ويقرا ملدك اش ؛ تب (2197 ) بع [ التكرين ١زللكء 60١‏ 1]» 
أش : تاج (2199): |6 الاشروت: ت + (2300):ا» نبياى هبعل و نبياى هاشره : 


تاب (2201) موجودا : ج » موجود ات 


56 


الى فاض علمها وجوده تعالى) وهى الملائكة كا بينا » وهذه الموجودات 
كلها خارجة عن الفلك وكواكبهء علم 2202 يقينا ان تلك الملائكة 
هى الى توحى للانبياء حقاء لا الاصنام ولا العشتروت 2199) 





فمد تبين مم قد مناه ان اعتقاد و جود الملائكة تابع لاعتقاد 
5 وجود الإله »ع وان بذلك تصح النيوة و الشريعة فل وكادة اعتقاد هذه 
القاعدة امر تعالى يعمل على التابرت 2209 صورة ملكين اثنين 06209 


ليثبت و جود الملائكة فى اعتقاد الجمهور الذى ذلك رأى صحيح ثان 





لإعتقاد وجود الاله و هو مبدء للنبوة والشريعة ومبطل لاشرك 2099© , 


سس 


كا با ولوكانت صورة واحدة اعبى صورة كروب واحد 220) لكان 

0 ف ذلك تضليل 2209 وكان يظن” ان هذه صورة الله المعبود كا كان 
يفعل عابدو الوثن 2209 وان الملك واحد ايضا 2209 بالشخص فيؤدى 
ذلك لثنوية ماء فلا عمل كروبين اثنين (2210) مع التصريح: الرب المحنا رب واحد 
(2511) صح ثبات | الرأى يوجود الملديكة وأمهم كثيرون (2212) وأمن الغلط 
فهى بانهه 209 اله اذ الاله واحد وهوخلق هذه الكثرة . 

15 ثم "تخذت شبعة (214*) امامه تعظما و وقارا للبيت لان البيت المسروج 
فيه دالا المحجوب بستارة له فى النفس موقع عظيم . وقد علمت تاكيد 
الشريعة ف اعتقاد عظمة المقدس 2205 و خوفه حتى محصل للانسان 





افعال الخشوع و الرقة عند رؤيته »© و قال :. و مقلسى فتبيبوا ©219ة) 


2202١‏ ) عل ت . علا : مت (23203) :له الارون : ت بج (2204) :ال شى 
ملاكم :ات ب ( 3205 ) بأا)» لعيوده زرء :ات ب (2206) 4 تضير -20 2 تضليلا :2 


(3201) :لع عوبدى عبو ذه زره : ت 2 (2208) واحدايضا .: تت ٠»‏ أيضا و أحد : سج 
(2309) :اء شنى كرويم :اتج (2310) :ع [التغنية 5/؛ ] » ال المينو الله أسد : 


تاب ( 22182 ) كثيرون بسع كثيرين ءات (2813 ) الله : س2 الاء :ات (23814) : 
أ مشورء دت ج (2815 ) :اء المقدش :ات ج ( 2216 ) : ع [ الاحبار 0/19" ] ©» 
ومقدش ثيراو: ات د : 


(فقد-ب)م 


)م 
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وقرنه بالتحفظ على السبت2177©© تاكيدا لتبيب المقدس 22189 و الحاجة (2019) 


اذبح البخورات ومذيح القربان 22229 و اوانيهما بينة . 


واما المائدة 22909) وكون الخيز عليه 9*ة2) رآنئىا فانى لم إعلم لذلك 





علة ولا وجدت لاى شئ انسبه الى هذه الغاية . 

و أما اللهبى عن هنخدمية حجارة المذبح 00 فد علمت تعليلهم 5 
ف ذلك و قواهم : ليس خليا ان برتفع المقصر [الحياة ] على من 
يطول م .وهذا جيد على جهة اتاو يلات (2033) كا ذكرنا والعلة 








ف ذلك بينة وذلك ان عابدى الوثن 2" كانوا يبنون المذايح يا لحجارة 


المنحوتة فنهى عن التشبه جم وان يكون المذبح لل من طن ريا 
22 


من التشبه بهم قال : مذيحا من تراب تصنع لى 2*9 وان كان ولابد 10 





وعلمل هن حجارة فتكون بصورتمها الطبيعية لاتحت كثل الى 


2328( 


عن حجرذى صورة ( وعن غرس شجرة عل المذبي (2339) و الغرض 


كله واحد و هوان لانعبد الله بصورة عبادتما الحزئية التى كانوا يفعاوما 
2130 له > 023) : ٠‏ (2938 
لمعا بدهم 7 ( وءعن هذا المعبى ان العدوم و قال كيف( ؟] 
٠ ٠. 0 37 . 5‏ مكلذ (27233) 0 8 0 15 
كانت الام تعبد الحتها فانا ايضا افعل. هكذا يعنى ان لا يفعل 5 


(1:)2217» بشميرت شبت : ت ب (9218):اء ليرات همقدش : ت + ( 2219 ) 
الحاجة بات » التجاره : ب (9230 ):اء لمزربح حقطرت ومزبح هموله : ت ج ( 22321 ): 
اء الشلحن: ت ج ( 32222 ) انظر : [الخروج 0/98" - ه؟] (2233): ١‏ »ء المربح [ انظر : 
الخروج ١٠1/؟8»‏ التثنية /الؤمه ] (2224 ) :اء اينودين شيوئف «قصر عل اريك : 
تج [مدوت “ »مله 4 ] (82995) :ا »ء الارشوت :اتاج (3936) با عربدى 
عبوده زرد: شا سس (233): ع [ الخروج ]14/٠‏ ) مربح ادمه تمده لى:ن اث ا (3928): 
ا ابن مشكيت :ات اج [انظر : الاحبار ١/95‏ ] ( 2259) ١٠اء‏ اسل ممزبح: ت » اصل 
هتزيح : ب [انظار : التثنية 5١/15‏ ] ( 025230 لمابد هم : جا ء لمابيد هم :ات ( 2231 ) 
على دتء عن : + (39232) :ا ء ايكه : ت ب (2233) : ع [ التثنية ا ] يعبدو 
جوم هاله ات اطيهم واعسه كن سم افى :دت اج 


5 


ذلك لله للعلة الى قال : فابمي قد صنعوا لالتهم كل النجاسات البى 
بكر هها الرب الخ (22234 سس سس سح سب سس ته 
وقد علمت شبرة عبادة « فغور» فى تلك الازمئة فالما (235) 
يكشف 2030 العورة . فلذلك أمر الكهان 6237 بعمل سراويل : لتغطى 
ا 0 5 9 0 ه' 3 1 

5 العرى من أبدامم (2238) عند العبادة (22239) وان لا يطلم مع ذلك للمذبح 
(2240) يلارج لثلا تتكشف سوءتك علي (8241) اا عن ديه الحفر (2243) 
.والطوف حول المقدس 2249 دائما فذلك تعظما له و توقيرا 0249 ولان 
لايتبجم ايضا الجهال والأنجاس اليه ولافى حال شعث كا بين . 











و من حلة الاشياء الموجبة لاجلال المقدس 49 و تعظيمه حتى 

0 لمحصل لنا منه هيبة ©224) ان لابدخله سكران ولانجس ولاشعت اعنى 
اشعث الرأس رق الثياب 2249 , وان كل عابد يقدس يديه ورجليه 
(8249) . و كذلك ايضا لتعظيم البيت عظم قن خد انه وافردوا الكهان 
واللاويون2249) وجعل للكهان259© اجل" زئ واحسنه» واحمله ثياب قدس 
للكرامة و الباء 858 وان لا يتصرف ف العبادة ذو عي 853 ليس ذو 

5 عاهة 259 فقط الاو السراجات ايضا تعد م اهلية الكهان 8589© كا يدن 


032 (2934) دع [ الشثية +0/وم] وى كل ترعيت الله اشر شناصو لالمجهم :تاج 
( 22235 فانها : تاء والنها.: ب (2236 ) انظر : العدد )2237(١ ٠/7٠‏ وأ» الكهنم : 
ت ب (2238 ) : ع [ الخروج االلد]ء لكوءه بشر عوره :ا ثاب (2239) :اء 
اللبوده : ت جب (2240) ١‏ أء للمزبح :ا ت جب (2841 ) : ع [الشروج ١٠/5؟]»‏ 
بدرج اشر لا تجله عروتك عليو : ت + ( 2342 ) من : ت» كون : ب (2243) بأ 
الشميره :ات ب (99344) :اء المقدش :ات ب ( 2245 ) تعظما له و توقيرا :ات © تعظم 
له و توقير : ب ( 8246 ): اء يراه :ات بج ( 2247 ): اء فروع راش وقروع جام تاج 
(2958) : ١اء‏ عويد يقدش يديوو رجلير :ا ت بج ( 2249) :اء الكهنيم و اللويم : ت ب 
(2250): اء للكهنم : ت ب (2251 ): ع [ الخروج ١/58‏ ] » بجدى قدش لكبود و لتفارت: 
ت ب »١:)22593(‏ العبوده بعل موم: ت ب (2253) ذوعاهة: ت » هوعادة : ب (2254): 


عق تفول الكهنم :ا ت ج 


٠(‏ ل حب)م 


(موودب)ب 


؟55 


فى فقه هذه الفريضة (2255) لان الجمهور لايعظم الشخص عند هم بصورته 
الحقيقية الابككثال اعضائه و حسن ثيابه» و المقصود عظمة تقع لهذا البيت 





ونخدامه 2256) عند الكل . 

اما ابن اللاوى0257) الذى لايقرب ولا يتخيل فيه انه يستغفر الذنوب 
كا جاء فى الكهان (2231) و يكفر عنه و يكفر عنبها 2859) بل القصد 
باللاوى قول الشعر 227 فقط فهو | غير اهل الصوت 2697 لان المقصود 
ايضما بالشعر 2839) اتفعال الانفس لتك الاقاويل » ولا تنفعل النفس 
الا للالحان للاذة و مع الآلات. ايضا كا كان الامر فى المقدس 02449 
داتما ولوالكهان (2250) ايضا | الخليقون (2261) المقيمون فى امقس هنهم 


لت 














منهيون عن الجلوس فيه وعن دخول الحيكل فى كل وقت وعن 10 
دخول قدس الاقداسن2262) » دائما الا الكاهن الكبير فى يوم الكفارة (262ة) 





اربع مرات لاغير » كل هذا تعظيا للمقدس 0209) 





و تقطع فيه اللمان وتّحرق وتغسل فيه البطون 2659© , فلاشك » انه 
لوئرك على هذه الخال فقط لكانت رانحته رائمة مواضع اللمان. فلذ لك 15 
امر فيه بتبخير البخور (23) مرتين فى كل يوم صباحا ومساء 20 
لتطيب رانحته و رائحة ثياب كل من نخدم فيه , قد علمت قولهم : ان 
راشحة البخور كانت تشتم حتى فى ارياحر 2267) , وهذا ايضا مما يق 
(2255) :ا 3 المضوه :ات ج ( 32236 ) خداءه 4 جع كرامة :ات 4 كدامة 4 نْ 
(2257) :١ء‏ ين لوى :٠ت‏ ج ( 2258 ) : ع [الاحبار 4 2/1١7+11/‏ ] » وكفر علير 
[ -و كفر عليه : 5 :اث عو (2259) :)2 الشير :ا كا (2360) ِ لق يفسول 
بقول: ت ب (2261) باء الكثريم: ت ج (2263): ار » نودش هقدشم : ت + (22603): 
اء كهن جدول يدوم دكفررم : ث2 (326:1) انظر : [الاحبارامَة-١]‏ (2265) اء 


جقطرت هقطرت : ت ج ( 5360 ): أء ببقر وبين همربيم: ت ج [ المعنى الحرق بين هعريم : 
بين المغر بين ]( 2367 ) :اء ميرو هرو مر>ين ريح هقطورت :ات ج [ مكنه ميد /م 


يلف 


خحوف المقدس 269 » اما لولم تكن له رانحة طيبة» فكيف لوكان خلاف 

ذلك لكان الحاصل ضد التعظبم » لان النفس تنبسط جدا للروائح 
الطيبة و تمتد نحوها و تنقبض من الروائح المنتنة » وتفر ملنها. 

واما دهن المسيم (2269) فجمع فائدتين تطيريب ما يدهن به و اعتقاد 

انسان» كان ذلك 0279 او ثوبا (2272) اوآنية» الكل راجع الى تثقاة المقدس 

827 الى هى سبب لاتقاء الرب 2733© لانه عمصل الانفعال عند قصوده 

فتلين القلوب القاسبة و ترق التى | تلطلف الإله كل هذا التلطف بمشورات (1-101)م 

من القد »0272 لا لانتباء(2275)وخشوعها حين تقصد هذا البيت فتقبل او اوامرالله 

0 الحادية ومحافه كا يبن لنا قَْ نص التوراة قال : وتمم وكل امام 

الرب فى الموضع الذنى تاره لحل اسمه فيه عش ريرك و عصيرك 

و زيتك و ابكار بقرك وغنمك ل تتعلم كيف تت تق الرب اللبك كل 

الارام (2277) . فقد بانت لاث الغاية المقصودة بكل هذه الافعال اى شئ' هى . 

يام ٍ 3 و تى فى 

واماعلة النبى عن العقثل يدهن المسح والبخور 62789 فبينة جدا 

5 حتى لاتدُشَ” تلك الراتحة الاهناك فيكون الانفعال لها اكثر وان 

لايٌظّن” ايضا ان كل من اندهن بهذا الد هن او بشبهه تمر فتحدث 

فادات عظيمة و فتدن. ش 
واماكون التابوت 2279 ينقل على الكتف لاعلى العجل 2250 فو 

التعظم فى ذلك بين ولايفسد له شكل ولو باخخراج 0 من 


(2968) :1اء رات همقدش :تاس (2269) :اء شن همشحه :ات ج (3270) 

















ذلك؛: سحن ٠-٠‏ : ت (2271) ثوبا: تت © ثوب : +(2212) :ا رات هشقدش : تاج 
(3873): 21 ليرات تاشت ب (9974) :1ع بعصوت مرسوق: تاج (2875 ) لا لانتهاء : 
تء للاتتاء : ب (2276) قال؛: سج »- ءات ( 2237 ) : ع [ التغنية 7/١:‏ ] » واكلت 


ا ار ل ل هوشم معشرد جنك تيرشك 0 وبكروت بقرك 
وصائك لمن تلمد ليراء ات الله اطيك كل هيمم : تاب (3258) : | © بلشمن همشحه 
و القطرت اث (2219) با الارون :ا تاج (2280) انظر : [اامند ١!‏ 6 أشبار 
الايام الاول له ] 


(9لدعب)م 


5534 


الحلقات (201) . وكذلك لايفسد شكل الأفو د و درع الصدر 8998) 


ولو بتنحية احد هما عن الاخخر» وان تحكم صناعة الالبسة12280 كلها ف النسيج 





دون تفصيل و تقطيع حبى لاتفسد صورة النسيج . وكذلك تهى 
كل شخص من خدام المقدس 280 ان يتناول شغل غيره لان الاشغال 
الممخالة (2285) لجباعة اذالم يفره كل شخص لشغل مخصوص فيقع 280) 
التوانى والتراخى مر 2*7 الكل . و بين هوايضا ان هذا التدريج ف المنازل 


الذى جعلوا (2209) للبيت الحا (0509) احكاما 229 و للمكان بين الخائطين (2991) 


احكاما 229! و لقاعة النساء 293 .احكاما و للقاعة "8295 احكاما (2290, 





تت 





و هكذا الى قدس الاقداس22”8) فان هذا كله | زيادة تعظيم و ايقاع 
اتقاء اكثر 2*3) فى قلب كل قاصد له وقد اتينا على تعليل جزئيات هذه 20 
الحملة كلها. 
فصل بر [45] 

الفرائض 0*9" الى تضمتها الجملة الحادية عشرة هى التى احصيناها 
فق بقية كتاب العبادة و كتاب القرابين 2”*9*) و قد ذكرنا فائدتها على 
التجميل » ونحن الان ناخذ فى تعليل احادها حسب ما ادركناه » 15 
فنقول: قل لصت التوراة 51 شرح انقلوس بان قبط مصر كانوا يعيدون 

(83281):اء اليدم من الطبوت: ت ج (9382): 21 الافود [الارفد : ج] و الحشن : 
ت ج (929283) داء البجدم :ا ت ب (2284 ):اء المقدش . ت ج ( 39883 ) المخالة : 
ته المكاله: ج ( 5386 ) فيقم: تاء. وقم: تاب (3987 ) من:اتاء)ى : جب (9288) 
جملوا: ت»ء جمانا. ب (23289) :ا2 طر هبيت ٠‏ تاج (293900) احكاما :ات ) أسكام 
(2201) أ و ميل ت - (32208) اء ولمعزرت شم [ عنشم . + ]تثب 


(2293) .اء و للمررت :تب (03930:14) اء قدش هقدثم تاس (3395) . او برام 


يعيره:ات ج ( 2896 ): اء المصوت. تج (2996):ا0 سفر عبوده وسفر قردبئوت: تاس 


هت 


قال : هل نذبح ما هورجس عند المصريين299 وقال : لان كل راعى 


غنم هو عند المصريين رجس 27 . وكذلك كانت طوائف من الصايئة 


يعبدون الجن و يعتقدون انه يتشكل في صورة العنوز. و لذلك كانوا 
يسمون الجن عنوزا 000”) . وقد كان فشا هذا المذهب كثيرا جدا ف ايام 


5 سيدنا مو ب 800 


: ولابذعوا ذبا نحم بعد للشياطين ال 0028 , فلذلك 
كانت تلك الطوائف ايضا تحرم 222) اكل العنوز. اما ذبح البقر فيكاد 


انه كان يكرهه اكثر عابدى الوئن 223049 و كلهم يعظمون هذا النوع جدا. 


ولذلك تجد المنود الى زماننا هذا لايذحون البقر بوجه » ولو 

فى البلاد التى تذبخ سائر انواع الحيوان فن اجل محو آثار هذه الآراء 

0 الغير صحيحة شرعنا بتقريب هذه الثلاثة انواع | خاصة من المواشى 
فن البقر ومن الغنم تقربون قرابيتكم 2*9 حى يصير الفعل الذى ظنوه 2799 
غاية العصيان» به يسُتقرب لله . و بذلك الفعل تستغفر الذنوب وهكذا تُطب 
الآراء الردية التى هى امراض النفس الانسانية بالضد” الذى فى الطرف الآخر 


ومن اجل هذا الغرض بعينه أمرنا بذبح كبش الفصح كبش الفصح 2009) 

5 ورشش دمه ف مصر' 209 عبى| الابواب من ارج تبر ئا*2) من تلك الاراء 
واشمار نخلافها 2219) و تحصيل اعتقاد ان الفعل الذى تظنونه سببا مهلكا 

هو المخّص من الملاك : : عير الرب عن الياب وم يدع المهلك يدخل 


(2)2298 ع | الشروع 54 1 يعن توبيع الت توت مصريم :اتاج (2299 ): 
ع [التكوين 4/45"] » ى توعبت مصريم كل رعه صان: تاب (8300 ): 21 سعيريم :ا تاب 
(3301): اء مشه ربيئو :ات سم (8302) :ع [ الاحبار 0ه ا » والابز عو هود ات زعيهم 
لسعيرجم واجوا ات ج (2303 ) تحرم :اتاء حرهون : بج (2304) :01 عوبدى عبوده 
رره اتاج (2305) : ع [ الاحبار ١/؟]‏ ؛ هن هبقر و من هصان تقريبو ات قر بتكم تن 
(3306) ظنوه.ت . ظنوا: ب (2307):اء كبس هفسجح اتاب (2308) 210 محصريم: 
ت ب ( 23309 ) تبريا : سن » تيرؤاءات (2310) شلاقها: سن شلافه ات 


م)اط-ل١ع(‎ : 


( لوم داأ)ج 


م)ب-٠١0(‎ 


عابدوااون 


الف 


بوت ضار 0101© بثواب اشهبار الطاعة و ازالة ماكان يستشنعه 8312) 
* (00313) 


هذه هىو, العلة فى اختيار هذه الثلائة”' انواع خاصة للقربان مضافا 831) 
الى كون هذه الانواع ايضا اهاية كثيرة الوجود» وليس كاعءال عابدى 





الوئن 2013 الذين كانو يقربون الاسود والدبية و الحيوانات البرية كا 5 
ا (2315) 
ذ كر فى «طمطم) 1 


ولماكان اكثر الناس لأ يقدر على تقريب ببيمة 2019© امر بان يككون 





القربان 'انقنا :من الطير 2310 1و ده فى الشام و اجوده 2019 واسهله 
مأخذا وهى المام وافراخ اللميامة 209 ومن لايقدر و لو 2*8 على الطير 
فيقرب خخيزا مخبوزا باى نوع كان من الخبيز المشبور فى تلك الازمان 10 
اما مخبوز فى التنور او مخبوز فى قدر او مخبوز فى مقلاة 20910 و من عسر 

عليه الخبيز فيقرب معيذا 0329© وهذا كله من اراد . 


ثم بينلنا ان هذا النوع من العبادة اعنى | القرابين ان لم نفعله 
اصلا لااتم علينا بوجه قال : واذا لم تنذر اولا فلا خطيئة عليك (8320 
ولا كان عابدو الوئن 20'9) لايقربون خيزا الاخيرا 28*9) و يكثرون 15 


قريب المرر اخارة و يلوثون قرا ينهم بالعسدل "ما هو مشهور ف الكتب 
التى ذكرت لك . و كذلك لاتجد فى شى' من قرابينهم ملحا لذلك نهى تعالى 


تسم سا ل ل سس مستا 

(2311) :ع [الخروج ؟١/8؟‏ ]؛ و فح الله عل هفتح و لارتن همشحيت لبوا ال 
بتيكم لنجف: ت جب (2312) يستشنءه:ت 2 يستشئموه : ب (2313 ) :|2»؛ عوبدى عبوده 
زرء: تب (9314) مضافاءات ؛ ء٠ضاف:‏ ج (8315) طمطم :اث »؛ طمطس : ج(2316): 
اء عه ءات بج (2317) الطير : ب » الطائر دت (23318) اجوده : ت » اصحله : بن 
١:)92310(‏ © تورثم ويى يوله: ت ب (23320) ولودت »-: ج(3321):ا2 ماله 
تور او ماقه غبت أو ماقه مرحدشت : تت (2322) يقرب سيذا :ا ث6 قر به عيذ :2 
(2323) :ع [ التئنية 7/151 ]» وى تحدل لندر لابهيه بك حطا: ات جح (2323:4 ) خيرا 
الاخيرا بات » الا خبزا خيرا : ج 


> 


عن تقريب :. كل حمر وكل عر وعدم وامر بعداومة الملح : وكل قربان 
من تقدماتك شُملحه بالمليح 2329) .و امر بان تكون القرابين كلها سللمة25) 
على احسن حالاتها لان لاتحصل استخفاف 3289© بالقربان و ينتهاون بما 
يقرب لامعه تعالى كا قال : قرّبه خا كلك فير ضى عنك أو يقبل وجهك 06329 
5 ولهذه العلة ايضا تهى عن تقريب مالم يكل له سبعة ايام لنقصه 
فى صنفه و استقذاره لانه كا لسقط. وهى العلة فى تحربم جعل بغىّ» ولا من 
كلب 0009 لا ستهجان هذين. وهى العلة فى تقريب كبير الهام و فراخ 
الحيام لان هذا هوالاطليب فيها لان كبير الام لألذة فيه. و هى 
العلة فى كون التقدمات (2331) ملثوثة 2332) بالد هن ومن السميذ ء لان هذا 
0 اكل والذ"ء واختير اللبان لطيب رائحة خوره فى المواضع التى فيها قنتار اللحم 
و من اجل تعظيم القربان وان لا يُنظّر بعين كراهة و استقذار 
امر بسلخ المحرّقة 2308) و غسل الامعاء و الاطراف وان كانت كلها تتُحرق. 
وتجد هذا الغرض برعتى دائما و يتحفظ منه بقولكم ان مائدة الرب منجسة 

و ثمرتها طعام مزدرى 0249© , وهى | العلة ايضا فى ان لايا كل القربان )١-1١(‏ م 
5 اقلئ 23359 ولا نمس 23369) ولا يؤكل اذا انتجس ولايؤكل اذا تأخر عن 


وقعه (2037) » ولااذا افسدت فيه وس وان يكل قُْ موضع 2 9 


السسسيسشت 





(2395):ع [الاحبار ؟/١١1]‏ ع كل شارر و كلديشش :ات ج ( 8326) : ع [ الا حيار 
«/؟د]ء عل كل قربنك تقربب ملم :ات ب ( 2387) :21 تيمم ٠ت‏ ج (2328) 
استخفاف : ج » استشفافا: ت ( 2329 ) : ع [ ملاخى 7/١‏ ] » هقرييبو نا لفحتك هير سك 
أو هيسا ذنيك: ات س ( 2330 ): ع [ التغنية 6/5 ] »> أثئن زوته ومهير كلب :ات » اتن 
ر حير : ج (2331 ):اء المنحوت :تاج ( 2389 ) ملدوثة :تاء ماتوتة : ب( 2333 ): 
اء العرله: ت ب ( 3334 ): ع [علاخى ١1/١‏ ] 2 بامركم شاسن الل [- مجال هرا و نيبو : 
ب] نيزه اكلر : ت + ( 2335 ): ١‏ » عرل: ات ب :1١١)2336(‏ طا :اتاج (23374): 
اء لاحر زمتو بات ج (3338) انظر : [ الاحبار 51/9 - 1١‏ ] 


18 


839) زم المحرقة (82333) التى هى له خالصة فلا 1 ونم اونا ع 
2319) من اجل اثم وهو تقدمة الخطايا و الآثاء 220117 يؤكل فى القاعة 8190*) 
و يوم الذبح وليله خاصة . 


واما تقّد مات السلام ر2813) التى هى دون ذلك وهى اقل دست 344ة) 





5 فت كل فجميع اورشليم خاصة و تؤكل من جداالرار لأغير لاني بعد 5 
ذلك لون و تفسد. ومن اجل تعظيم القربان (2814) وكل ما أفرد 


لاسمه تعالى فرض غاينا ان كل من متم بالمقدس [ فهو] آم ام ويحتاج 
الكفارة ويز بدي 849 عل انه ا وكذ لك لاتجوز استخدامة 


ب 059 كل هذا تعظها 25 للقربان للقربان 





884 , وعلى جهة الاحتياط 0 ع المبادلة 22059 لانه لوجاز تبدبل 10 
الردىّ بالجيد ليلد" ل 659 الجيد بالردئ . 

وقيل ان هذا جود » حك فى ذلك ان تكون هى وما ابدلت به 
قدسا ه235 6 واما ما أمرنابه من لون كل 9 9 ودا (0355) شه من موقوفاته 
فلازد ث] 0059 . فعلّة ذلك بيئة لان الرجل القريب لنفسه 20379 فطبعه 
ابدا الميل نحوالشمَ على ماله ولا2359) يتحرى تمن القدس597© ولايبالغ 15 
عرضه حدى تتحقق قيمته فاستظهر عليه بالزيادة حى يديع ن غيره يشيمته ) 
كل هذا ى لا يتباون بما أسمى لله وتقرب له به . 





(2339 ) مخصوس : ب (2340) يقرب :ا ت» قرب : ب ( 2341 ) : اء الحطات 
والآثم : ت + (2342) : اء بعزره :ات اي روكدم ييه 
| . قدش ع قل :اث ب ( 2345) تم :ات ؛ تمس : ب (2346) : أء القرين 
(3347), .اع كل مبنه من “مقدش معل درت + (2348): بأل كفره ا 
(2319) :1ء شوجج : تب (9350) :أء عبوده بقشم ولاجزتم :ات ج (3351) 
تعظماء ات » تمل م : جب (2352 ) ب اء التموره : ت ج (2353) بدل : جن » بدل :ا ت 
(33514): ع [ الاحبار مالف ]2 [ د وهيه :ج] هوا و شُمورتو ببيه قدش : انثا 
( 2355 ) فدا: تاء فده : ب( 2356 ):اء قدشيو يوسيف حومش: ت بج [الاحبار /81/51» 
لاك ؤلزءولء؟ !1 ](2357) :اء ادم قروب اصلى عصيو : ت ج [ سنهدرين ٠١٠‏ -1 ] 
(2358) فلا : ب (9359) :اء القدش :اتاب 


54 


واما علة حرق تقدمة الكاهن 2369© لان كل كامن 239) له ان 
يقرب قربانه ببده فيكون قدجاب تقدمة 2069 و ياكلها هو نفسه | فكانه 


2 م)سعر٠م(‎ 


لم يفعل شينا بوج»» لان تقدمة كل احد (2363 انما يقرب منها لبان ومل* * 


قبضة 2069 فها كى نزارة هذا القريان 03460 الا ويا كله الذى جاءبه فلم تظهر 
5 عيادة اصلاء فلذلك تُحرق 1 
و اما الاحكام الخصيصة بالفصح 269 و هوان يُؤكل شواء نار 


فقط فى بيت واحد وعظا لاتكس منه©206) . في كلها بينة العلة لان (4367) 
3 ض فهى كأها ب ١‏ 





كا الفطير للاستعجال كذلك الشتورئ للاستعجال و انه ليس ثم ل 
لعمل الوان | و نحكيم اطعمة » ولوالبطء 229 فى كسر عظامه و اخخراج. 
0 ما ضيه 2369) محذورء لانه قد ذكر ملك الامر فى حميع ذلك وهوقوله : 
وكلوه بعجلة 68370 و ليس مع الحفز ونية لكسر عظام ولالتوجيه منه 
من بيت الى بيت وانتظار الرسول ح-بى يعود» و هذه كلها اعمال التراختى 
و الونية . وكان القصد الاستظهار بالحفز و الاستعجال» اياك يتاخخر اأحد 
ويفوته الزوج فى جوق 879 الناس فيتتمكن من اذيته و يغتال» وخلتدت 
5 تلك الاحوال دائما لتذكار كيف كان الأمر كما قال واحفظ هذه الفريضة 


ق وقتها سنة فسنة 28359 , 


واما كونه [خروف الفصح] لايؤ كل الاممن يعد [ ان يشترك] بو(ة281) 
فذلك لتاكيد اتخاذه ولايتدكل احد على قريب له اوصديق او من اتفق 


(2360) واء ماحت اكهن : تا (( 2361 ) بأء كهن تج (23362) :01 
منحه : ثاب (3363) بل ملحدت محيد :ات اج (2364) :21 لبوئته و فومص : ثثج 
[ انظر : الاسبار ؟/؟ ] (2365):ا» بالفسح : ت ج ( 2566 ) : ع [ الخروج ١/5؛‏ 0 
م] ء صل اش فقطو ببيت ا-: وعصم لاتثير ويودت ب (2365) لاله :تا 2 واله : 
جح (2368 ) ولو البطءقى .ءات »2 ولالبطء نبجب :اج (3369) فيه : لنت © فيها : عم 
(82370) : ع [ الخروج ل/ال]ء واكلمم ار متو حفزون :ات ج (2371 ) فى جوق : 
ناء فجوق : ج (2372) تع [الخروج ٠0/1‏ ] » وشوتتا ات شقه هزات إأوعده 
[-ميميم مييه: ج ]ات ج (2353) ٠:‏ » ايئو نا كل الالمنوييو؛ تاج [شنهء زبحيم 5/م] 


((وكدب)ج 


م)1-1١4(‎ 


ع 


ان يعرض عليه فلا بيثم به من اول الوقت. واما ترعه على التف 8379) 


فقد بين ذلك المكاء 353 عليهم السلهم 85:60) لانهم قالوا ابطلو افريضة 


23779 ِ م "١‏ فا 8 ” 1 
الخان 2379 لماطال مقاههم عصر !"2 لاتشبه بالمصر يين. فاإا شيرع روف 
0 1 0 - لانذ اي ناو 2 
الفصهه! ( واشترط فيه ان لايذبح الابعد ان عختتن | هووايئاؤه وايثناء 








009 يتخلط يدم الفصح 359 لكثرة التونين كا ذكروا والى هذاء 
الاشارة بقوله . متلطخة يد لعا انثا دم النصح ودم الختان 20550 , 

واعلم ان الصابئة كانت تستنجس الدم جدا. ومع ذلك كانوا يأكلونه 
لزجمهم انه غذاء الشياطين . فاذا اكله من اكله و الحى الجن و ياتونه غ 
و يعلمونه الكائنات كا يتخيل الجمهورمن امور الجن » وكان ثم قوم يعظم 
عليهم اكل الدم لانه شى' تعافه طباع الانسان فكانوا يذنحون حيوانا و مجمعون 
دمه فى آنية» او حفرة: و ياكاون م ذلك الذببح حول ذلك الدم» و الخيال 
ف هذا الفعل هوان الجن تاكل ذلك الدم الذى هو غذازها (8050) “وهم 
ياكلو ن الحم » فتتحصل المؤاخاة لكون الكل اكلوا على مائدة واحدة » 
وى جمع واحد) فياتومم بذهم اولئك الجن ف المنام و بر وم بالغيوب 
و يتشعو مم . 

هذه كلها اراء «تبوعة فى تلك الازمئة » مؤثرة مشبورة » ماكان 
يشك الجمهور فى صحتبا » فاخذت الشريعة الكاملة عند عارفيها فى ازالة 
هذه الادراض المستحكة » فحرءت اكل الدم واكّدت فى تمرعه مثل 








عائلته"237) , واحِنئد: بقدم قصنعه (3381) أنيينى | كلى, وكان دم المسنتان 
وحيلنك: يعدم في وا دهم و 8 





10 


15 


(983:1) واء المرام :اتج ( 3015): ك2 الحكم :اتاب (2076) علهم السلام 


بجع زا لدت (239) واء مصوت مله:ا تاب (8378) بممصر :ات »2 فى مصير 


:عع 


(2370) : 2 انسح :مت امع (03380) : لك مليت عصدو و دحو و بى دتو م (2381) 
:ع |[ الخرورج :28/1١١‏ ]» يغرب لعسوتو :ات ب (2382) لق ميله :تب (8383) : 
اء هفح :د ت ج (0301) : ع [حزقيال 5/15 ])» متيو مستت يديك :ات + ( 3385): 


| دم هفسح ودم هميله ات ب (2386) غذاؤ ما :ا تا )2 غذاز هم : > 


08 


التاكيد فى النبى عن الشرله 2089) سواء . قال تعالى : و اجعل و جهي 
ضد النفس الآكلة الدم ال (2058) . كا قال ف : اعطائه من نسله لدُولَك 





جعلت و جهى ضد ذلك الانسان 6858© , ولم يات مثل هذا النص 
سعدا اد امسا ا ا اك 

فى فريضة 3990© ثالثة غير الشرك وأكل الده(091, اذ | أكله كان مؤديالنوع 

5 هن الشرله 6387 وهو عيادة الجن هرت الدم » واجعلته يظطهر .من 

دنا 9 به : وانضح الد هن على هرون وثيابه ... فيتقدس هو و ثيابه 

ب ا اا ع 0 راو 

١ )2393(‏ وامرت رشه عل المذبسم (0594) 5 2 العيادة كلها تَبذْ بره (1395) 





هناك لاحمعه وقال : جعلته لم على المذبيح ليكدزدر 399 , و هناك يبذر 


كم قال َ 2397) وسائر الدم تصباه (2398) 3 وقال 3 ودم ذيانحك يراق 








0 على مذبح أرب إلهك 0399 
واهر 0 دم كل مويمة تُذبح و انلم تكن قربانا (2401) 
قال : بل ترقئ” على الارض كلماء 6498 ثم نبى عن الاجماع حوله 
والأكل هناك و قال: لا تاكلوا بدم(92*) , ولما دام عصيامم وتسبع المشهور 


الذى ,دوا 6494 عليه من مؤاناة اللهن بالا كل حول الدم امر تعالى بان 
15 لايؤكل سم مشتهبى ق الصحراء (2405) دوجه بل يكورن الكل ذبائح سات (0406) 





5 (9387) :اع عبوده زردء تس (2388) :ع [الا حبار ١/10‏ ]6 رنتى فى 
بنفش هاو كلت أت هدم بات ج (2389 ): ع [ الاحبار ١/٠٠١‏ ] » نوتن مز رءو ولك و نتى 
ات فنى بنفش ههيار جر :ات ب (2390) داء مصوه :ات ج (2391) :٠ء‏ عبوده 
زره واكيلت دم بت + (3392) مادنا : جع من دفى :ات ( 2393 ) : ع [ الخروج 
0م »2 وهزيت عل اهرث وعل تجديو و جو و قدش دوا و بجديو بات ج (3394) ٠١‏ » 
المزبح اث ((23395) تبذيره ؛ ت © تبديده : + ن (2396) بع [الاسبار ١1١/117‏ ] » 
الى نتتيولكم عل همزبح لكفر :ات ب (2897) يبذر كأقال :ات » يبدد بقوله : ج ( 3398) 
:ع [الاحبار +/م]ء رات كل هدم يغفرك: ت ب (2399) ٠ع‏ [ التخنيه ١7/1‏ ] ©» 
ودم زيحيك يثفوك عل مز بح الل المياك: ت ب (2400) بتبذير با تء بعبديد: + (2401): 
اء قرين :اتاج ( 2403 ) : ع [ التثنية 124/19 ١]»ء‏ عل هار ص تشفكنو للم : تاج 
( 2403): ع [ الاحبار 4 ]» لا تاكلر عل هدم: ت ج ( 2404 ) ريواء ت: ربيرا : 
ب (3405):اء بسرتاوه عدبر :ثاب (2406) :أل ثلمسم :ات ج 


م)ب-1١4(‎ 


)م 


فون 


و بين لنا ان علة ذلك حتى يسبذر 217 الدم على امذبم 0099) 
ولا جمع "21 حوله فقال: لى يأثر بن اسرايل الخ. ولايذ بحوا ذبانحهم 
بعد للشياظين الخ 5 ببق امر الحروان الوحشى و الطير 20119 لانه 


يكن 80007) وريان 31999اين:الفيوان الركعدو 60131 رويد ولا رن طبر 


ال 


3 بائح للسلهه(0013)ي فامر تعالى بعقب ذلك ان كل خيوان وحكق» ول (418ة) 
عون اكل المريه] 241 زإذا ذبح يتغطى ذمه بالتراب (5415) بيتى له 
بلجشمع عليه للا كل حوله؛ فت" الغرض وكل القصد لنقض الاأعلرة 01ت) 
بين المجانين حقيقة وبين جنهم 03 

واعم ان هذا الاعتقاد كان قريب العهد فى زمان سيدنا موسي 
00و تتبع كثيرا واغتربه الناس» تجد ذلك منصوصا فى شعر: استمع 6419! 10 
ذنحوا للشياطين التى ليست | الله » ولآلحة لم رفوا الخ(19*”أوقد بينوا الحكاء 





2. 





)2150) على :قولة:+.لد زل قلع قالوا انهم ' بزالوا يعبدون موجودات حتى 


عبدوا خيالات ؛ نص سغرى : م يكذهم ان يعيدوا الشمس والقمر والكواكب 


حى انهم عبدوا با بواه» لهم و با نواه )122 3) اسم القال و ارجع الى 
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وناج نه لسغ م 1590 
(24010) يبأر:ا ت» يدد : ج (2408) يجمع :ات »ع مجتمع : بن (83409) : ع [ الاحبار 


0 لإلاء ه ]ء لءن اشر يبياو بنى يسرال جو و لايز يجرعود أت زبيهم لميريم وجو :ا ثاب 
(1:)2410ء احيه و العوف : ت ج (8411) لم يكن : ت » لايكرن : ج ن ( 2412 ): 
افيه :تج (2413) :اء عرف شلميم : ت ب ( 2414 ) يجوز اكل مومه :ات » 
اكل مهنا : ج ( 3415 ) 'نظر [الاحبار 18/11 ] ( 23416) واء طفر هاحوه بات سس 
انظر [ زكريا ١/1١١‏ ] (2017)بلء مله ربيئو :ات +( 2118 ) ل ٠‏ شير هارينو : 
ت ج [انظر : التغنية ١/5‏ ] » ( 2419 ) : ع [ التغنية ١07/85‏ ] يحو لشديم لال اليم 
لايدعرم وجو ؛ ات ج (2130) :اء الحكم:ات ج (2121) «لااله» ؛: وان كان فى الشكل 
مثل : « لا اله » ق العربية الا ان التلفظ العبرى تقريبا « لا الهوى و« لا » اداة التق مثل العر بية 
و : الهو او : الوه يمعتى و الل » كاتر به :ع وهو يمعى « اله » ايشا )12422 لا ديين 
هم عريديم همه و لبنه كوكيم ومزلوت الا شعيدو ببواء شلمم و بيواه :اتا 


ا 


واعلم انهلم يحرم لحم مشتهى غير ما فى الصحراء 0*2 فقط لان من 

تلك الاراء المشهورة ان اللّن يأوون البرارى وهناك مخاطبون ويظهرون. 
واما فى المدن العامرة | فلا يظهرون حتى من اراد من اهل المدن ان 
يفعل شيئا من تلك ا مذيانات مع عن المديئة للفلاء و للمواضع 

5 التقطعة ٠‏ فلذلك ذبح لم مشهى 3429) بعد دخول البلاد و ايضا-لان 
سدورناك ذلك المرض تنحطة بلاشلك ويقل” شباع تلك 6429 الآراء . 
وايضا لانه من العسر جدا القريب من الممتنع ان يكون كل من اراد 
اكل م ببيمة 59 [اهلية ] ياى .او رشلم . فلهذه اسباب لم يحرم 
لم متبرئ خب ماف الصحدر اء (تشمق 

200 واعم ان كلا كان الذنب اعظلم كان قربانه انقص نوع. ولذلك 
خطأ الشرك يوجب عنزا 2427 خاصة وسائر خطايا الانسان توجب 
كبشا اوعنزا 429 لان الانثى انقص من الذكر من كل نوع ولا ذنب 
اعظم من الشرلك ' كُ , (2429) ولا نل .انقص من العتز (2430) وازية -* (2431) املك 
كان قربان سهره عنزا 2439 اما الكاهن الكبير واللماعة فليس سبوهم 

5 0489 مجرد عمل وانما هو فتئوى . و لذلك 0*9 مز قربائهم بالابقار 
وف الشرك بالامعا: (5ق4ة) ش 


ولا كانت الآثام الى يقرت من اجلها ذبيحة حا 008 
الآثام الى يسقر'ب من اجلها الخطا با 4539© كان القريان القريان لذبيحة اتم 











(2423) :اء بسرتاوء ... مدير :ات ب (24234 ) :٠1ء‏ بسرتاره : ث + ( 2425 ) 
« تلك ى :يمد « الاراء» فى ب ( 3426 ) باء بر سمه دت ع ببسرتاوه : س (2424 ) : 
اء مججت عبورده زره سعيره .ا ت ج [ انظر : المدد 77/1٠‏ ] ( 2428 ) :ا »2 حطات بحيد 
كيسه أو سميره: ات ب (2429) :اء عبوده زره : ثاب (2430 ): 21 سميره : تاب 
(2431) لرية بات نء لازء: ج ( 2438 ) 2١١‏ قرين تججتو شمير :ات ب ( 2433 ): 
اء كهن دول و صبور. ٠‏ شججم بات [والمنى بالجاعة سهدر ين : ب ] ( 2434 ) ترى 
و لذلك . :ات » فتنى فلذلك : +«(23435) 2١٠‏ قريم يفريم ولى عبوده زره سميريم :ثاب 
[انظر : الاحبار 4/4 1ء: ؟ المدد ١٠4/1؟‏ ] (3436) :اءاثىم :تج (3437) :ا 
الحطاثت : ات م 





وم -ا)ب 


دوك (م١ر-ب)م‏ 


575 


ود 
م نبز أوعه وصشه يخكونه ذكرا من 


كشا او خروفا من الضأن 0 
الفضسأن الاترى الممدرقة 22139 ا 7 خالصة مير صنفها ولا تكون الا 
ذكرا . والأسب هذا الغرض اسقط التحسين والتطييب من ذبيجة سساو 


او ذببحة خائنة 211) لانها ايضا تُهسّمة خطاء!!*!0) ونهى عن تقريبها بدهن 


نت 


و ذبان 19" حذف منها هذا التحسين لكون2*!83) الذى جاء .211101 غير 
حسن ولا حميل الآ فعال» فكأنه حرّك للتوبة . 

وقيل له لغبح افعالك كان قربانك على انقص حال والخائنة (105*) 
التى فعلها اقبح من الساهى 21140 كان : باها انقص مادة لانه دقيق 
الشعبر(2!!7) , فقد اطردت هذه الرقات وهى غريبة العبى. و قد ذكروا 
المتكاء امحكاء 01 عليهم السلام )0419 ان العلة فى كون القربان فى اليوم الثامن 10 
للرسامة 215 علامن البقر لذبيحة خطاءلاة'© ليكفر عن صنع العجل 8/59 











وكذلك ذبيحة خطائه ليوم الخفارة59) ثور من البقر لذبيحة خطاء 
58 ليكفر عن صئع العجل2159) . محسب هذا المعنى الذى ذكروه يبدولى 


ان العلة ف كون ذبائح الخطأ (8155) كلها للفرد و لجماعة توسا اعى 
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7 5 2156 
وتيوس الشرك 20159 


(2438) :اء قرين اشم ايل او كبس من هصان :ت ج ( 2439 ) : اء العوله : ت اج 
»١1:)2440(‏ متحت حوطا و متحث سوطه: ات ج (2441): تاء صسطا : تج ( 2442 ): 
اء يشمن و لبوئله: ت جب (24.13) لكون: ت . بكون: : ب (2411) جاءباء ت © ساهذا: ج 
((15غة):لء الشوطه : ت ج ( 34146 ): 2 الشوجج : ت ج ( 21:17 ) :ا20 قح شمورم : 
ت ج [ ائفار : المدد هه ١‏ ] (32118): نأ الحكم :ات ب ( 9449 ) عليهم الام : جى - : 
ت (2150 ) داء بوم هشميى شل مالوثم :ءت + (2151 ): ع [ الاحبار 4 ]»ء محل 
بن بقر لحطات :ات ج ( 2132 ) :اء لكخر عل معه همجل :ات ب (2133) »١:‏ حطاتو 
شل دم مكفورم: ا (215:4): ا [الا حبار 15/؟]» فر بن لحلات ١٠ت‏ + ( 5155 ): 
اء الحطارت : تاج (2450) : آء ليحيد و اصدور سميريم أعنى سعيرى هر جليم و سعيرى 
راش حدثم وسعيرى يوم مكفور م وصميرى عبوده ره : تاج 








ا" 


علة ذلاك عندى كون معظم 
كا بين النص.: ولايذ يوا ذبانحم بعد للشياطين الذي يفجرون باتتباعهم . 
2058) إما الوب (59هه) عليهبم السلام 29 فجعلوا علة اطر اد.كوون كفارة 
الجماعة بالتيوس (246) لعصيان طائفة اسرائيل 16) كلهم اولا يتيس 
95 المعيز ٠.‏ (2463) 


عصيانى حينئذ بتقربهم للشياطين 0557*) 














يشيرون | الى بيع يوسف ا ارول فى قصته : و ذنحوا 
تيسا من المعز الخ0*63 . ولا تستضعف 2469 هذه العلة لان غاية كل هذه 
الافعال ليستقر فى نفس كل عاص اله.يحتاج 4679© ان يتذكر و يذكر 
بذنبه داتما كما قال : و خخطيئتى اماتى فى كل ين 04692 و انه يازمه استغفار 
ذلك الذنب هو ونسله ونسل نسله بطاعة تكون من نوع تلك المعصية . 
10 اريد 2469 بذلك انه ان كانت المعصية من مال » بذل ماله فى الطاعة 
وان كانت المعصية 0469 فى لذات جسمه اتعب جسمه واشقاه فى الطاعة 
بالصيام وقيام الليل. وان كانت المعصية خلقية قابلها بضد ذلك الخلق 
كما بينا فى قانون الاراء 2479 و غيرها . وان كانت المعصية نظرية اعنى 
ان يعتقد رأيا غير صحيح لقصوره وتوانيه عن البحث والانفراد للنظر 
5 قابل ذلك بتعطيل فكرته وكفها عن الفكرة فى ثيى* من امور الدنيا الا 
فى معقول فقط» وق نحرير ما ينبغى ان يعتقد نحو قوله فا فتتن قللى سرا 
وقبّل فمى يدئ 0*9 . ذلك مثال عن الكف" والوقوف عند الشيية كا بينا 














(2452):اء لسعيريم : ت ب [ و هى تاق لمعنيين : التيوس و الشياطين ] ( 2458 ): 
ع [ الاحبار 7/1١‏ ] » ولايزيى عود ات زبحهم لسعيريم اشرهم زوتم احريم :ات 
90 ) باء الحكيم : ت ب ( 2460 ) عليم السلام : جء ز. لا بات (2461 ) :| 
كفرت صبور بسميريم :ثاب (2462 ) :21 عدت يسرال :اتج (3468) : اء سمير 
عزيم: تب (2464) :اء هصديق :ات ب (2465): ع [ التكوين 81/9 ] »2 و يشحطر 
سعير عزيم وجوءدت ج (2466) تستضمف :أت ج» تستعطف : ن (2467) يحتاج 
ت » محتاج : ج (2468 ) : ع [المزمور هو4ه ] » و حطاق بخدى ميد ب ت- ( 2469 ) 
اريد ... المعصية : ت . -: بج (28470) : 1 ء. هلكرث دءعوث :ات ج [مشته تورءه 
دعوت ؟/١]‏ (3471) :ع [ايرب 170/8١‏ ] » ويفت بستر لى وتشق يدى لغنى :ات لي 


)ع 


(3ددب)م 


(؟ؤو؟-ا)ج 


كا" 


فى اول هذه المقالة كا تراه فعل مهرون”8!7 لما عثر فى صنع العجل 0757 





كان قرياته اك هدو وكل من قام دن أسله مامه بتقر دب ور و غخل 


15 . 0 2001 . - . (21683 
(2153) ولما كانت المعصية بتيس امعيز !206) كانت الطاعة بتيس المعيز (2160) , 


فاذا تقررت هذه المعاى ق النفس كان ذلك بلاشك موجبا لاستعظام 


لك 


المعصية و اجتنابها حتى لايقع الشخص فيها فيحتاج الى استغفار طويل 
وشاق وقدلا| تككل المغفرة فيجتنب العصيان من اول الامر و هرب . 
وهذه فائدة بينة جدا فحصل” هذا الغرض ايضا . 

وقد رأيت ان انهك هنا :على امرغريب جداً» وان كان ظاهره 
إنه ©245) ليس من غرض المقالة وذلك قوله فى تيس ذييحة الخطاء على 
رأس الشبر ”47 خاصة ذبيحة خطاء إلرب 21789 مالم يقل فى تيوس احج 10 


847 كلها ولافى غيرها من الذبائح للخطاء 2180) 








وعلة ذلك بيئة عندى جدا » و ذلك ان هذه القرابين 64809 التى يقَرمها 


المجاعة (8481) فى الفصول اعنى النوافل (2183) هى كلها ١‏ رَّقات (2183) 





وفى كل يوم مها تيس من المعز لذبيحة الخطاء للم هو يؤكل. أما 
الحرقات 2053 فهى كلها تشحرق ولذلك يصرح فا: محرقة للرب 1939© 15 
ولا يقال : 2*9 ذبيحة خطاء لله ولا ذبيحة سلام لله 4579 لكون ذلك 

















(2413) 1 » باهرن .ات »ء به رون ارلا : بج (2473) مه همجل :ات اس 
)424 ثربائه: ت2 قريون: ب ( 2475 ):اء فرويحل: ت + (2476 ) انه بت وسا:اس 
(3471 ) : وشعير حطات راش حدش : ث ج ( 2478 ): ع [ العدد م6١‏ ] » حطات لله: 
تج (2179) واء سعيرى هرجلم: تج (8480) :اء الحطاات :تاج (9481): 
اء القرينوت ... الصيرر .ات ب (2182): أء الموسفين: ت ب ( 8483):اء عولوت : 
ت +(2184 ) :اء سير عزيم لحطات: تاب (2185): ع [ المدد ‏ وم/61ام 2 ]» 
اشه شَ : ت + ( 2486 ) و لايقال ب تاء ولمْم يقل : ج (2487) :اء سطات له و لاشلميم 


اله ٠‏ انك حر 


ف 
يؤكل وحتى ذبائح الخطاء 2499 البى حرق 24589 فلا يسوغ ان يقال فبها 
ايضا 0489© مجرقة للرب 0489© كا سأبيّن علة ذلك ى هذا الفصل . فلذلك 
لا يتتصوران يقال فى : التيوسسش ذبائئح خخطاء لد 9" لكنونها تؤكل 
لا حرق يحمكها. ولا توقع ان يتخيئل ف تيس رأس الشبر 090) انه 

5 قربان للقمر كا كانت تفعل قبط مصر من التقريب للقمر ف اوائل الشهور > 


بين فيه ان هذا لامر الله لا للقمرء ولا ليتوقع هذا التوفّم فى تيوس الحج' 


0479 . وغيرهاء اذ وتلك الايام ليست اوائل شهور ولالها علامة تتُميزّها 
طبيعية بل الشريعة فرضتها بالوضع : 
اما اوائل الشهور القمرية فليست من وضع الشريعة بل الملل كانت 
0 تُقرب فبها للقمر كا كانوا يقربون للشمس عند طلوعها وعند حلوها | 
زوع (2492) معلو مة كا هر ف تلك الكتب (2493) فلهذا شنات العبارة 
(2494) فى هذا التيس (2495) وقيل فيه 049 ير 22497 لازالة تلك الاوهام 
المتعلقة بتلك القاوب المريضة المستحكة المرض. 
فاعلم هذه العجيبة ايضا واعلم ان كل ذبائح حطاء 22450 يعتقد فبها 
5 انها تستغفر آثاما عظيمة او انما عظها (2499) مثل ذبائح خطاء الجهل 64597 
ونحوها فانمها تتحرق كلها حارس الى 599 لاعلى المذبس 2501© , لان 


اس سس ب 


لا حرق على المذبح 2509) الا المحرقة 2502) وما اشبهها. ولذلك سمى 


00 





(2488) انظر [الاحبار ]!١١١7/4‏ (2489) ايضا : بجء ات (2490 ): اع سميريم 
حطات شه ت جب (2491 ١)‏ سمير راش حدش :ات ب (2498) بروجا: سء بدرج :اث 
(2493 ) كتب الصابئة : ب (2494) العبارة : تاء المبادة : بدن ( 2495): اء البمير : 
تاب (2496 ) فيه :ث2 فيها : ب (2497) لله سء «ى.ىه :أت [ نسخة ب تكتب 
وى.ى» داتما «اشى كا اشر اليه ] ( 2498 ) ار انما عظما : ت 2)- : ب ( 2499 ) 6ا» 
حطات هعل:ت ب (2500): 01 محوص لمحله :ات اب (23501): 21 العوله : ت + ( 2502 ) 
بلع المربح :انث اس 


اام 


بم 


م 


مذبح الحرقة25990) لان قتار اخرقة رائة طليبة59© إن يق 28595 . وكذلك 








ذكرى كل رائحة طيبة 391 و كذلك هو بلاشك لانه لازالة آراء الشرك 
رمناة2) ز نينا 1 5 


واما حرق هذه الذبائح للخطاء 917 فا لقتصد به ان هذا الأنب قد 


ا 


امتحى اثره وعدم كسا عدمت هذه الجثة 2577 المحروقة ولم يبق” من ذلك 
الفحل ائرء كالم يبق” هذه الذبيحة لامخطاء 2199 اثرء الا تلفت بالحرق . 
فليس قتارها رانحة طيبة للرب 0309) بلى ضد ذلك اعنى انه دخان 
يبكره ويُشناً. فاذلك حرق كلها ارج البى2507) الاترى تقدمة 
الخائة 0509 لى ثى' قيل فها : ياك لكر يقر الوب اج 
اله انبا 8511 شيء ا رن 





مرضى . 

ولا كان التيس المرسل 12*) لاستغفار آثام عظيمة باحمعها حتى ان 10 
9 ْم ا خحطاً للسماععة (2513) تسر مر وكأنه حامل (9514) 
الآثام كلها » فلذلك لم تنارسن 000) بذبح ولا حرق ولا بتقريب اصلا 
الايبعد به غاية البعد و يرى : الى ارض منقطعة 0519 اعنى منقطعة 
العمزان . ولا يشك احد يان الآ ثام ما | هى اجساما517© تتقتّل من على 


ظهر شخصس لشخص اخير . واتا هذه الاعمال كلها امثلة لحصول صورة 15 
ف النفس حتى محصل الانفعال للتوبة اى ان كل ما تقدم من افعالنا قد 
تبرثنا عنه © ونيذناه خلف ظهورنا واقصيناه غاية الاقصاء 8 





(2503) : ع [الخروج ]2 مز ببح العوله ؛ تا (2504) :ا العواه ريح 
تيحح 1 از كره ريح أليحح ٠‏ تت جح (2505) لذلك : ج عدوت (2500) :ا» 
غبوده زرهءءث + (2307) الجنة: ت » الث : ج ( 2508 :»© ربح تيحح لله : نثا 
21١:)3509(‏ متحت شوطه: ت +(3510):ع [ العدد ه/د١]‏ » منحت زكرون مزركرت 
عون: تاج (3511) انبا :ب ثاء أله بج (1:)2512ل2 سوير مشتاح ات ب(3513): 
اء حطات صبور ٠ت‏ + (2511) حامل :اتا حمل واج (2515) عارس :اث اس © 
بمارط : ن (2510) : ع [الاحبار 51/1١‏ ]:؛ لارص جزره بات +( 2517 ) اجساما : 


ث6 اجنام : ج 


> 


اما تقريب الخمر فانا -حائرقفيه إلى الآن كيف أمر بتر يبه 
وقد كان عابدوالوثن 2*9 يقربونه ولم يتجه لى 7519) فى ذلك علة . ومن 
تعليل غيرى ان قال إن اجود ما عند الشبوة الى معدنها الكبد هو 
الحم و اجنود ما عند القوة الحيوانية الى معدتها القلب هوالخمر. وكذلك 
5 القوة الى معدها الدماغ » وهى النفسانية تستلذ بالالحان على الآلات» 
فلذلك تقربت كل قوة لله باحب شى“ البا» فكان القربان لحا وحمرا 

و سبي (2520) ؛ اعنى النش د 0529 , 
واما فائدة الحج فمعلومة العلة لما محصل من ذلك الاجماع من 
استجداد 6528 الشريعة بذلك الانفعال و مؤاخاة الناس بعضهم لبعض 
10 و مخاصة فريضة الجماعة (2523) ال بيئة علتها : لى يسمعوا اله (2524) 


و كان كلفة .. العكشر الثانى (2525) للنفقة هناك كا بينا. و كذلك : الغرس 


لسئة رابعة و علشربما 0 فيكون هناك الوم العشر و خمور الغرس 
فى السنة الرابعة و نقول .. العشر العالى 529© فتكثر الاغذية هناك 








ولا حل" بيع شى' من هذه )» ولا تاخيره من وقت لوقت الا مها قال 

5 تعالى : سنة فسنة الخ (2528) فبا لضرورة يتصداق به وقد اكد الصدقة 
ف: الاعياد وقال : وافرح ىعيدك هذا انت وابنك| و ابنتك الخ. (م١١-ا)م‏ 
والغريب و البتيم والارملة 2529 فقرل اتينا على آحاد هذه الحملة وعلى 


95189). 1 ع دمريق سود زوه عات 2 635399 ل سوساج زووقة) 
سمنا بات ؛ سماما : ب (3521 )اع الشير : تاب (2522) امتجداد :ات » استعداد : ب 
(23523) :ا“ مصوه هقهل: ت + ( 2524 ) ؛ ع [التغثنية 1خ/+١2]1‏ لمن يشمعو وجو: 
ت +( 2525 ) 21٠:‏ دح ممثر شنى :ات ب (2526) : اء قطع ريعى ومعشر ببيه :اث اج 
(1:)2527» المعشر ... نط ريعى و معوت [ مصوت: ج] ممشر شتى :اث ب (8598) : 
ع [ العثنيه 20/14 ]2 شلنه بشنه :اتاب (2529 ) : ع [ التثنية 15 ]ع وسمحت مجك 
انه و بنك [-: وبتك و جو و مجر وحيتوم وهالمنه : ج] : ثاج 


(عومو-ا)ج 


فصل مز [/ا4] 


الفرائض 2530 الى تضمنتتها الجملة الثانية عشرة (2531) هى الى 


احصيناها فى كتاب الطهارة 2ةة2) و إن كي 6533 قل ذكرنا فائدتها 
على التجميل » فانا نزيد ذلك بيانا و تعلل هذه ال+جملة كا ينيغى » وبعد 
ذلك اعدل من احادها مابانت لى علته . فا قول ان هذه شريعة 5 


الله الأمور عا سيدنا مرنى 2989 4 .وضيت" أله + .اماجاداث اتسييل 





العبادات وتخفيف الكلّف و كل ما عساه ان تتخيله منها انه (0505) فيه 
مشقة اوكلفة صعبة» انما ذلك يكونك لاتعم تلك السير والمذاهب الموجودة 

فى تلك الايام | » ينبغى لك ان تنقايس بين ان يحرق الانسان ولده ©250) 
تعبدا أو مرق فرح حمام . نص التوراة : حى احرقوا بم و بناهم 10 
بالنار لآ ه: 02531 


هذه كانت عبادتم لالحتهم ومن عبادئنا فى نظير هذا ان حرق فرخ 
حمام » بل مل “كف سميذا » وبمحسب هذا الاعتبار أنّبت ملتنا فى حال 
رداتها وقيل لها : يا شعبى ماذا صنعت بك ويم اسأ متك ء اجبى 
0539 . وقيل ايضا فى هذا المعنى: هل كنت قفرا لاسرائيل او ارض د جور 15 


فا بال شعنى قال قد انصرفنا الت 2539 ؟ٍ يعنى اى كلفة شاقة كانت هم 


(2530) :اء المصوت : ت ب (3531 ) عثره :د جء عثر :ات (925398) :اء 
سفر الطهرا : ت + (2533) كنا :ات ع كأن : سم (2534) بل2 مشهر بوثو :اث اس 
(3535) انه تء انت : ج ( 2536 ) ولده بت بء ابنه : ن ( 9537 ) : ع [ التثنية 
]2 ى جمات بنهم وأت بتوتهم يسرفو باش لالحيم : ت ج ( 2538 ): ع [ ميخا 
5 ]2 عمى مه عسي لك ومه يتك هلا عندلى :اث ج ( 9539 ) : ع [ارميا ؟/1] » 
همدير هييى ليسرال آم ارصن ما.فلية مدوع امرو تمى ردنوو جو : ا لب ْ 


م5" 


ف | هذه الشريعة حتى مرقوا منبا وقد نادانا تعالى وقال : ماذا وجد ى )7-1١8(‏ م 
آباو من الظلم حتى ابتعدوا عنى الي (0قم) 5 
2ت 
الغرض ف هذه النصوص كلها غرض واحدء فهذه مقدمة كبيرة 
لا ترح من ذهنك وبعدها اقول : قد بينا أن القصد كله كان بالمقدس 
5 «549) حصول انفعال لقاصدهء وان مخاف ويرهب كا قال : مس 
فتبيبوا 588) . وكل شى” معظم اذا دامت مراشرته نقص ماق النفس مته 
ويقل" ما كان محصل به من الانفعال قد نبهوا المكاء (2513) علههم السلا م 
254 على هذا للمعنى وقالوا انه لا يستحب دخول المقدس (254) فى "كل" 
وقت واسندوا ذلك لقرله : لا تكثر نقل القدم الى بيت قريبك لثلا 
10 يسأم منك فيكر هك 05489 , 





فلا كان هذا هو القنصد نبى تعالى الا نجاس 2540 عن دخول 


الملل سمدم 


الممقدس 20549 مع كثرة انواع النجاسات 2549© حتى يكاد ان لا نجد تخصا 


طاهرا الا قليلا لانه ان سم من لمس (2548) ميتة (2549) يسم فق الب 
احد اليو انات الديبة الغانية 2559) الكثر 5 السقط ق المنازل وق الاطعمة 








5 والاشرية وكثيرا 6559 ما يعثر ا الانسان » وان سم من هذا ما يسم 


من لأس حائض او الذى بها او به سيلان او اءرص » أو فر اشتهم ال" 
ا م 


(2540) دع [ارميا 5/9 ]ء مه مصاو ابو تيكم ل عول ى رحقو معلى واجواوات اج 
(3541) .لء بالمقدش ءت ب (3542) :ع [الاحبار 80/1 ]» ومقدش تيرأو : 
تب (2543) اء الحكم :تب ( 2544 ) علهم اللام : سء ز. ل :ات ( 05545 : 
ع [ الامثال ]ع هوتر رجلك مبيت رعك [- تن يسبمك وشتاك : ج]اتاج 
(2546):اء الطام: ت ب ( 2547 ): 1 ء الطا وت:ت ب ( 2548 ) لمس: تع المس : 
(3549 )باك تيله بت ج ( 21:)2550 شه شرصم [ شرفم: ج] ات اب (3531) 
كثيرا ب نتاء كثير : ب ( 3559 ) 1ع لده او زيه او زب او مصوزعار مشكين : ترج 


(ورد-ا)م 





8 


2553) 


وان سم من ذلاك ما يسم من..' معاي 0 ( اومن فسق الليل 


30 وحتى لوتطهر من هذه > الجامات 2319) فلا مجوزله دندول 


”يى 


للدي "اضر توي الع 20393 ولا هوق وغول القن 0011 





الول 0315 مووي وو 17د . وف ليلته تلك قد مجامع 
على الاكثر او يحدث له احد اسياب اللجاسة 2259 فيصبح 2 دومه ‏ 5 
مثل أمسه فيكون هذا كله ا سيبا للبعد من المندس (2311) وان 

لا بط رق ف كل حين وقد علمت نصهم لا يدخل الرجل جا فى القاعة ولو 

انه طاهر حى يتنخمس َتِ فق الماع 0539 5 


فهذه الافعال تدوم الخشية 2559 و يحصل الانفعال المؤدى للأشوع 
اللقصود. وكلا كانت النجاسة 23399) اكثر وجودا كان الطهر منها اعسر 10 
وابعد زمانا 5619 مسا ذه 8449 الاموات؛ ونخاصة الاقارب والجريان هى 
اكثر وجودا من كل نجاسة 25*8) . فلا طي منها الا بر ماد العجلة (536) 
بشذوذ وجوده؛ و بعد سبعة آيا(ة26) , السيلان و الطمث 2569 اكثر وجودا 


دن ملامسة النجس 7059) فلذلك تاج ذلك سبعة ايام 2501 , والذى 








تدلويم يوما واحدا نا ولايكل طهر الذى به سيلا ن والتى 5 سيلان 15 
وولدت007 الا يقربان 23719) لان ذلك اقل وقوعا من الطمث 25729 , 














يسما سس بسب سبي سبي 
(2553) تهت شتواوات م (2554) اء قرى :ات ج . انظر [ الاحبار 


511 !4 التغنية 1١1١-15‏ ]. (8555) :اء يعريب ششو ؛ تج . انظر [ الاحبار 
5-1 ] (25350) تبين : 2 » تدم : ن (9551) وهما مقا لتان فى مثنه (2558) : 
لك الطو ماه ت ب ( 2059 ): ا بن ادم نكّنس لعز ره لعءبوده افيلو ملهور عدشهوا طوبل: ت بج 
يوما م : عم (8300) واء براه : تاب (3561 ) زمانا نت ع زمان : + (3302) مسائفة: 
ته ساله : ج (3568) 21 علوماه : تاب (956:4): ا » باثر هثره : تاس 000 
اندر | المدد ١5١1١+/15‏ ] (2506 ) : اء الزييوت والندوت :ات ع (98560) : 

طامت :ات + ( 06 بأل شيعه عم دت ب (93090) يرما واسداب تع يدع ار 00 
6١ : )2550(‏ زب وزبه ويولدت :ات ب (2551) بأ بشرين ءات اج ( 2) : 


اء اندوت : انثا 


10 


15 


8 


وهذه كلها ايضا أمور مسنتقذرة اعنى الحائض ومن به وبا سيلان 
والااءرصن والميت وللّيتة والذى يدب ونطفة مضاجعة (25) فحصلت 
مهذّه الاحكام غايات كثيرة : 

احداها 2579) اجتناب القذارات . 


والثانية حماية المقدس (2541) , 





والثالثة هراعاة المشهور المعتاد لان كان من كلف الصابئة ااشافة 
فى امر النجاسة ماستسمعه الآن . 


ىه 





والطهارة2*7*0) عن شغل من اشغاله» لان هذا امر النجاسة و الطهارة (34575) 


لا يتعلق غير هانى المقدس والاشياء المقدسة 2559 لا غير . لا تلامس 





شيثا من الاقداس ولا تدخل القدس 277 . .ا ماسوى ذلك فلا جناح 


عليه ان يببى نحا 2567 ماشاء » ويا كل طعاما عاديا فا صبح نجس] (0579) 
كيف شاء 0 

والمشهور من مذاهب الصابئة الى | زماننا هذا فى بلاد المشرق اعنى 
بقية اموس أن الخائض 05 كرون ف دار على حدتها وتجرق المواضع 
اق تمت غلبا تيا انتجس ٠‏ ولو هبّت20597) ريح وجازت على 
الطامث وعلى الطاه:!اة26) انتجس. فارى؟ بين هذا و بين قولنا و الخائض 


تمل لزوجها كل الاعمال الى تعملها المرأة لروجها سوى غسل وجهه 


(2573) 2 الله والفد و رياو عسوو وبتك يله شرف ار حكية ره راض : نتاس 








انار [ الاسبار ]١5/١٠6‏ (3574) أحداها : تاء أسدها: بس (2575) 2 العأوماة 
والطهره نت ج (3576) 2١:‏ بقدش و تدشم :ات ج (2514) :ع [ الاحبار ١+‏ ١/؛]»‏ 
بكل قدش ل ا ا اه 
اء النده بات ب (2580) هب :ا تاء هيبت : بج (2581) الطاهر : تشاع طاأهر : بج 


م)بس1١9(‎ 
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الخ 059 , وم يحرم منها الانكاحها طول ايام قذارتها ومرثا 2583) 
وءن مشهور مذهبهم الى زماننا هذا ان كل ما ينفصل 2201 من اللسم من 
شعراو ظفر أودم فانه 50 ولذلك كل مزين 6م نيجس لكونه دق 

ومثل هذه الكاتف عندهم كثيرة جدا و نحن لا نرعى 25850 النجاسة 


أ 


والطهارة الا للاشياء المقدسة و المقدس 25*49 . واما قوله تعالى: فتقدسوا 


ل ا ا تك 8 ا ا 5 
وكونوا فك _يسين فإلى انا داوس 0559 فليين- هو في مع -النبئاسة 





والطهارة (2515) بوجه. نص” «سفرا» هذه قداسة مفروضة (3588) » ولذلك 
قرله : كونوا قد يسين 2599 قالوا : هذه قداسة مفروضة [مامورة مها] 


(2588) ولذلك بة التعدى على الفرائض (3589) ايضا نجاسة قال فى امهات 10 








'(5؟-ب) ج الفرائض 0*9) واصوها | الى هى الشرك وكشف العورة وسفنك الدماء 


فى الشرله ”© قال : لانه اعطى من نسله موك لكى ينجس مقدسى 











(25902) وق كشف العورة (2593) ل 5-5 :. | بى" من هذه الخ 259:1 وق 
. 5) م 1 . . 0 55 
سقاثك الدماء ( ( قال 2 ولا تنجسوا الارض الخ 5060 5 


»٠: )2582( 0‏ كل ملا كرت شباشه عوسه لبعله ئده عوسه لبعله حوص «رحيصتث فثيو 
وجر: تج [كتوبوت ؛ بو 5١‏ !ا]ء (2583) مرثها :ات سء مدتها : ن (9584) 
ينفمل: ت ء تفصل : ب (2585 ) نرعى » 'راع : ج » ندعى : ن 2١:١)9586-(‏ طوماه و طظهره 
الالقدش ومقدش :دت ب (2587 ) اع [ الاحبار ١١1]؛؛غ])‏ و حتةددمم و حينم تدشم ى 
قدو ش افى :ت ج (9588): 21 زو قدو شت .صوت:ت ب (2589) : ع [ الاحبار 19/؟ ] » 
قدوشم تميو اتاج ( 2589 ):ا2 المصوت : ت ج (2590 ):اء طا :تج (2591): 
3 عبوده زره و جلوى عريوت شفيكؤت دمي فى عبوده زره : ت ج (2592) :ع [ الا حبار 
٠‏ ]؟ ]ء ى مزرعو تن ملك لمعن طا ات مقدثى : ءت ب ( 2593 ):١ا ٠»‏ جاوى عريوت : 
تج ء [ ترحها بناس : الفسق بالمحرمات] (359:4): ع [ الاحبار 4/14 ]» ال تطا و بكل 
اله وجو: ات ج(25'5) :اء شفيكرت دم نات ب (2596) : ع [ العدد 46 ]ل 
ولاتطا وات هارص و جو: تاج 


6 


فد بان ان النجاسة 2597) تقال باشئراك على ثلثة معان » تقال على 
العصيان » وخيلاف ارو بن ل ارا وعلى القذارات والمرثات | 
: نحاستها فى ذيوها 2599) » على هذه المعانى المتوهمة اعنى لمس هذا 
او حمل هذا او مساقفة 2509) هذا. وعن هذا النوع الا خير قلنا لا تقبل 





5 كلات التوراة نجاسة 2600) . وكذلك القداسة 2509) مقولة باشئراك على 





ثلثة معان مقابلة هذه المعانى الثلثة. ولما كانت نجاسة الميت 24029 لا يصح 
الطهر منها (2692) الابعد سبعة ايام و بوجود رماد العجلة 0*9 ايضاء و كان 
الكهان 26099) عوتاجين الها 2609 دائما لدخول المقدس2541) للتقريب. لذلك 


نهبى كلى كاهن 26979) عن نجاسة اميت 26128) نخاصة الا الضرورة الوكيدة 


0 البِى يعسر امرها على الطباع اعنى ترك مباشرة الوالدين والبنين و الاخوة. 
ولشدة اللحاجة لدوام كامن عظم للمقدس 2419© لقوله : ؤتكون على 








ججبته دائما (2617) نهى عن نجاسة الميت 2502© اصلاء ولوهؤلاء الاقارب» 
الاترى 2012 كين لا يعي" هذا النهى النماء بنى هرون 72 ولا بنات 


هرون 2619 لكون النساء غير محتاج اليون فى التقريب . 











15 ولمالم يكن بد من ان يسهو 219) شخص ويدخل المقدس نحسا 


2610 او يأكل الاشياء المقدسة وهو نحس 2617 » وقد يفعل ذلك وهو 





(2597):اء طوماه: تاب ( 2598 ): ع [ مراف ارميا 4/١‏ ] » طاته بشوليه: ت بج 
(2599) مساقفة :ات » مساقه : بج (2600) ٠‏ » اين دبرى توره مقباين طوماه : تاب 
[ ركوت ]١‏ (2601) : !| ء القد و شه بات - (2602) :ا » طومات مت : تاج 
(3603) منبا: تاء مه رس ( 2604 ):اء أثر فره : تج ( 2605) :اء الكهنم : ثاب 
(2607) ممتاسين : ج ن» ممتاجا : ءت (2608 ) البا : ن » امم:ات ج ( 2609 ) ا 
كهن :ات -س (1:)3610. كهن جدول مقدش :تج ( 2611 ) : ع [ الخروج م١/18؟‏ ]» 
وهيه على مصحو ميد أت ج (2612) ترى:ةنت »2 تتامل : جب ( 2613 ) : ع[ الاحبار 
]١/١‏ ع بي أهردء. ات + (3614) ٠0:‏ ». ولابئوت اهرن :ات بج ( 2615) يسهر:ا تاء» 
يسهى . + (8616)اء المقدش ط :اتاب (2617) جاء قدشم ... طا : تاج 


١10‏ -ا)م 


م)بددل١(‎ 
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متعمد 8018 كا يرتكب اكثر الاشرار 8*19) كبائر العاصى» وهم 


(ندمع) . لذلك امر بقرابين تكفر عن لجاسة المقدرس و مقدساته )6210ة) ٠‏ منها 


متعمدون 








شى' للعمد 322) . ومنها شىئ' للسبو 262 على انواعها وهى تيوس اللحج 
وتيوس ارؤس الشهور اليس المرسل ام 0 فى موضعه (623ة) 
حى لا يظن” المتعمد” 0696 اله لم برتكب عظيمة ا نجس مقدس الرب» ‏ 5 
با يع انه كفر عنه بالتيس 26280) قال : لثلا مبلكرا فى نستي انهم 
وقال | فيحمل هرون ام الاقداس الخ 2659) , و تكرر هذا المعنى كثيرا. 


اما نجاسة البرص 22019 فقد بينا امرهاء و اليكئاء 5639) عليهم السلام 











ايضا بينوا ذلك » واعلمونا به » وان الاصل المقَرر فها انها عقاب على 


النميمة 633”) . وان ذلك التغير يبتدئ فى الخيطان 26509) فإن تاب » 10 





فذلك هو المقصود » وان دام على عصيانه تعدتى ذلك التغيرٌ لفراشه 
وأثاث بيته وان استمر على عصيانه امتد لثيابه » ثم لجسمه وهذا معجز 
علد قَْ الملة مثل ماء المخائنة (2635) 


وفائدة هذا الاعتقاد بينة النفع مضافا 39" الى كون البرص يتعدى» 
والناس كافة يعافوته ٠‏ يكاد ان يكون ذلك بالطبع . واما كون الطهر 15 


(23618) با2ء مزيددت ج (3619) :ا الرشعيم :ت - ( 2620 ) 3 ريدم : 
ت ج (2621):اء بقربنوت تكفر مل طومات مقدش وقدشيو :ات ج (2622): 
ا ازدرن : ت ج ( 2623 ) : اء لشجحه.ءت ج (2624 ) : أء2 شيرى هر جام و شعيرى 
راش حدشيم وشعير همشتلح :ات ج (2085) موضعه بات »© موائيمه ؛: بج (3626 )1:0 
امزيدات ج (1)9631اء طما .قش ى .ى [الل : ج] :اتج (1:)2628اء تتكفر او 
بسمير :ات ب ( 2029 ) اع [الاحبار 71/16 ] » و لاموتو بطام : الى (2630) بع 
[ الخروج 78/58 ] »+ ونسا اهرن أت عون هقدشم وجو دت ب (2631) :1» طومات 
صرعت :اتاج (26398) واء الحكم :ات ب (2633) :1اء لشون درع : ت ب . [ انظر 
عركين ١5‏ ب ] ( 263:1 ) انظر [ الاحبار 84-48/14] ( 3635 ):اء ماشوطه :ات ج انظر 
[ العدد ه/1م-١١]‏ ( 2636 ) مشافا : ت»2 مفاف: ب 


نه 


ممه : عصفوران حيانث طاهران وعود أرز وقرمر وز زوفي 846357 


عائل ذلاك فى المدرشوت [التاويلات] لكن لا يلين بغر ضناء وما علمت 

انا الى هذا الوقت علة شى' من ذلك ولا ماعلة عود ارز وزو اق وخخيط 

احمر فى علة جمراء 0459 , وكذلك حزمة زوق 049 التى تدرش بها دم 
5 الفصح (2640) ني١2641(1)‏ اجد شيئًا استند:اليه ق مخصيص هذه الا نواع. 


ع ققد 





وأما علة تسمية العجلة الحمراء ذبيحة خطاء 26429) ذهر كوتها 

يم بها طهارة من تنجس بالميت 2649 و يدخل المقدسس0*9) بعد ذلك»؛ 
الى اه منذ انتجس, بالميت 26459 فقد حرم عليه ل القدسٍ عو 
وإكل الاشياء المقدسة دائئ (2646) ؛ لولا هذه الععجلة 0647 التى تحمنلت 

10 هذا الاثم مثل الصفيح ' (2649) [ الذى يضعه الكاف غ1 ن على جبهته ] الذى هو 
يكفر عن الننجاسة 00659 ومثل التيوس الحرةة (2651) » ولحذا صار الذى 
يشتفل بالعجلة وبالتدوس المحرقة ينجتس اللياب* مثل القيس | المرسل 
6 الذى يعتقد انه من عظم ما تحمله من الأثام ينكس من دنا منه. 
فقد عللنا من هذه الجملة ما علمنا تعليله حسب 26859 ما يبدو لنا ش 








10 فصل مح [48] 
الفرائض 2559 التى تضمتتها اللحملة الثالثة عن مرة (2656© هى التى 
احصيناها فى : احكام الأكولات المحرمة 2659 وى احكام الذبيحة 2659) 


(2637) :ع [الاحبار 4/14 ]) زمص ارزو ازوب وثى تولعت و ثى صغرم :اتاج 
(2638) :اء عص ارز وازوب وثبى تولعت فى قره أدمه . ت ج (2639) : ا » اسبدت 
[-از وب : ج]: تج (2640 ): داء الفسم :اتاج (2641)لا: تاء لم :بج (3642): 
اء فره ادءه سطات: ت ب (9643):اء نطا لمث .ات ب (2644 ) :٠ء‏ المقذش :ات ج 
(2645):اء بألت : تاب (2646):أء القدشىم لمونم : تج (1:)2647» الفره : ت ج 
(2647): اء الحطا: تب (1:)2649ء الصيض:ات ب (2650) ١‏ 1.» مرصه عل هطوماه : 
تج (2651) :اء سميريم هنسفريم :اتاب ( 2652 ) عوسق يفره و يسعير نم هنسرفيم مط| 
بخدم .اتاج [عشنه ٠‏ زيم ؟إرهء العدد 1١/19‏ 9, ٠١٠٠م‏ ؛ الاحبار 8/11؟] ( 2653 ):1» 
سعير همشتئح :ات ب انظر [الا حبار 55/11 ] (23654) بحسب : دء حسباءات (2655): 
اء المصوت :ا ت- ( 2656 ) العثشرة :جع العشر : ت (2657) ١٠١‏ ع هلكوت ما كلوت 
أسوروث :ات + (2658 ) :اع هلكرت شميطه :ا تا 


(اتللعا)م 


(اللحب)م 


فور -ا)ج 


58/8 


وى احكام النذور والاوقات2259) , وقد "2 بينا فى هذه المقالة 661ة) 


وف شرح «ابوت » فائدة هذه الجملة 09 بكلام مستقصي بليغ جدا 


0 , ا 508 
و تحن تزيد ذلك بيانا بتع آحاد الفرائض 0*7 الحصاة دناك. 





فاقول إن كل ما حرمته الشريعة علينا من ال كل كلها غذاؤها 
مذموم. وليس فما حرم .عاينا ما يوهم انه لاضيرر فيه الا الخنزير والشحيء 5 
وليس الامر كذلك. فان الخنزير ارطب مما ينبغى وكثير الفضلات وا كثر 
ما كرهته الشضريعة لكثرة 0663 وزارته 2569 و اغتذائه بالافذار. وقد علمت 
مشاحيدة (0665) الشريعة عل رؤية الاوساخ ولو ق الفحص قْ المعسكر 
09 فكين ق داخل المدن ٠‏ ولو اتخذت الخناز بر 26679) غذاء لصارت 
الاسواق » بل البيوت اقذر من بيت الادب609© كاترى بلاد 10 
الفرنج الآن . وت 

قد علمت قول, علم السلام 069 في الخنزير مثل بالوعة العذرة 06599 
وكذلك شعوم البطن 2679) تشبع وتفسد الحضم وتولد دما باردا لزجا | 
والحرق اولى لمها. وكذلك الدم 3ع و الي 0ف غييرة ا مغم وض 


الغذاء . ومعلوم ان الفريسة تصء | هى نيل 367 15 


واعم ان هذه العلامات اعنى الاجترار وانشقاق الظلف (0673) 
فى البهائم و الاجنحة و الفلوس فى السمك ليس 679 وجودها سبب الحل 


(2659) :٠1ء‏ ملكرت ندريم ونزيروت دت بج (2660) : تكرر فى : بج (2661) 
الفصل هع من هذا الجزء ( 2662 ) هذه الجلة بت ء الجملة هذه : ب (2663) لكثرة . 

تء2 لشدة... ج (2664) قذارته: تاج لتقذارا: ن (8665) مشاححة:'تا2 مكاحة: ج 
( 2666 ) انظر [ التغنية ١5/5‏ دء الفصل 4١‏ من هذا الجز.] (86637) الخنازير : تع 
الحنزير : ج (2008) :ل مكا.ات +(2669 ) علرم السلام: جه ز. لءات (3670): 
اء حزير كصواه عوبرت دى: تس | بركرت 5؟1!] (2071) البطن : ت» البطون : ن ب 
(2672) الاحبار ١١/1١7‏ ( 2013 ) الطغنية ١١/1‏ '(26074) : اء الطرفه تحلت فبله هيا : 
ت + [نبيلة : جيفة ] (2675) الظلف : ت » الاضلاف : + (20706) ليس : جدء ليست :ات 
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ولا عدهها سيب الحرمان. وانما هى علامة يعلم مها النوع المحمود من 
النوع المذموم. اما علة وريد عضلة الورك 8679) فُنصوصة. واما علة 
عضو [ مقطوع ] من الحيوان 267) فهى كونه كسب قساوة. وهكذا ايضا 
كان يفعل ملوك الام 0679) حينئذ. وكذلك ايضا كان يُفعل لعيادة الوئن 





6 2680) اعني انه كان يقطع من الهيمة عضو مخصدوص ويؤكل. 


واما تحريم اللحم مع اللوليب (05*1 فع كونه غذاء غليظا جدا 
بلا شك » ويوجب امتلاء كثيراء فها يبعد عندى ان يكون لعبادة الوئن 
2680) نى ذلك مدخل. لعل هكذا كان يؤكل فى عبادة من عباداتها او قى عيد 
من اعيادهم. وما يؤكد هذا عندى كون تحريم اللحم مع الحايب 6880 انما 
10 ذكره مرتين ف اول التشريع به عند ذكره فريضة الحج : ثلاث مرات ق 
السنة الخ 0692). فكأنه يقول عند حجيم و دخولم : فى بيت الرب الماك 0688 
لا تطبخ ما تطبخ هناك على صورة كذاء كا كانوأ هم بفعلون. هذا هو 
الاقرى عندى ف علة حرمانه » لكنى لم ار ذلك مسطورا ف ما طالعته 
15 واما الامر ببح الحيوإن فضرورى. وذلك ان الغذاء الطبيحى 
للانسان انما هو من الحبوب النابتة من 26*98 الارض ؛ ومن مدوم 
الحيوان. وافضل اللحوم هوالذى | اببح لنا أكله. وهذا مالايجهله طبيب» (؟١١1-1)م‏ 
فلا عت فور (2685) 
ان يُعذاب بالذبح الفاسد » ولا يُنحر » ولأ يقطم منه عضو كما بينا. 


جودة الغذاء لقعله ققد أسول موته له وحرام 


(2637) :اء سيد هنفه : تاج [انظر التكرين 78/89] (2678) :١؛‏ ابر من حب 
ب تاء أنظر [التكوين 4/4 ء التثنية ؟1/؟؛ ملبدرين لاه-ا» حوليْن ١لاب]‏ (2679 ): 
اء الجريم :ات ج (2680) : اء لعيوده زره :ات ب (3681) : اء بسر يحلب :ا ث اس 
انظر [الخروج ؟5/5١5/8421؟؛‏ التغنية +١1/١؟]‏ (2682): ع [ الخررج 107/57 1/8142] 
شلش فم بثنهر ت ب (2683):اء لبيت ى.ى الميك دت ج (2684 ) من ؛ات »؛ فى: 
+(2685) ضرورة :دث » الضرورة :ا 


لد ب)م 


اه 


وكذلك حرم ان يذبح إيناه [ابوه] وابنه فى يوم واحد©258) احتياطا 
وابغادا اياك ان يذبح منهما 20*79 الولد امام الام. فان ألم الحيوان لذلك 
عظيم جدا. اذ لا فرق بين الم الأنسان لذلك وألم سائر الحووان » لان محمبة 
الام وحنيها 2409 على الولد ليس هو تابعا 2659 للنطق بل لفعل القوة 
المتخيلة الموجودة فى اكثر الحيوان » كو جودها فى الأنسان. وكان هذا 5 
الحكم مخصوصا بالثور والشاة 9" لأنها التى محل لنا أكلها من الأهلية 
المعتاد اكلها فى الا كثر » وهى التى يعرف منها الام ءن الولد. 

وهذه هى العلة ايضا فى إطلاق الام من العشى 64010 لان البيض التى 
2 قل حضنت فى اكثر الامر »؛ والفراخ امحتاجة للام لا تصلح 
للأكل . فاذا اطلق الام وفرّت بنفسها » فلا تتألم برؤية اخخذ الاولاد 10 
وقد يكون ذلك داعيا فى الاكثر لترك الكل. اذ الذى يؤخذ لا يصلح: 
للأكل على اكثر الأمر. واذا كانت هذه الآلأم النفسانية راعتها 6698 
الشريعة فى الهائم والطائر» فكيض فى حق اثخاص نوع الانسان مجملته 
ولأ تعترضى بقولهم عله, السلام 9 : من يقول : مرحمتلك تصل الى 
الافراخ الخ*”0 . لان ذلك احد الرأيبن اللذين ذكرنا هر 6699 اعنى رأى 15 





من برى ان لاعلة الشمريعة الا مجرد الارادة » و نحن | ائما تبعنا 
الرأى الثانى. 


(2686) : اء اوتووات بنو بيوم احد :ات ء» انظر [ الاحبار ١8/9؟]‏ (26817) 
مهياء ث ؛-: ب (2688 ) حنينباءاث » حتبا: جع شفقتها: ن (2689) تايما : ت » تابع : ب 
(1:)2690» بشورر شه :ات ب (21:)2691» شلوح هقن: ت » انظر [ الثانية ؟9/ا-5 ] 
(2692) الى : نء اللى : ب ( 2693 ) راعتها : تء رعتبا : ب ( 209:4 ) عليهم السلام : 
جءز.ل: تت (2695) :اء هاومر عل قن صفور يحجيمو رحميك و جو: تاج [مشله » 


بركوث 0ه/؟] (2696 ) : اء الفصل 35 ١ع‏ من هذا الهزء 


10 


15 


51١ 


وقد نبهنا على تبيين التوراة لعلة تغطية الدم (2604) وكون ذلك 
مخصوصا بالوحوش الطاهرة والطير الطاهر 69 . ومع ما تشّرعنا به من 
تحريم المأ كل الحرام شرعنا ايضا بنذور الخرام 59» وهو انه متى قال . 
الانسان هذا الخبز او هذا اللحم حرام على" حرم عليه اكله » كل هذا 
رياضة لحصول القناعة » وكف شهوة الاكل والشرب . قالوا النذور 
سياج للتقشف 279 ولا كان النساء يسرع الزن القع عر لذ اسان 
وضعءف انفسون » فلوكان امر أمامبن راجعا اليين لكان فى ذلك نكد 
عظم ق المنزل وشتات وفساد نظام. اذ هذا النوع من الطعام حلال 
للزوج حرام على الزوجة . وهذا حرام على البنت حلال للام . فلذيك 
سند الامر لرب المازل فى كل ما يتعلق به. 

الاترى ان من هى حاكة نفسها ولاهى تابعة لرب المزل (00591 
يد”برها فحكمها حك الرجال فى النذور 6709 اعنى من لازوجلها ومن 
6799 لا اب لما » او من بلغت أفندتها افق المراهقة 2209 . واما علة 





الزهد 229 فبينة جدا وهى التزهيد قى شرب الخمر الذى قد اهلك 
الاولين و الاخرين : كثيرون والا قوياء قُتلوا به 79© . وهؤلاء ايضا 
غووا بالخمر الخ 9" . فجاء من حك الزهد 2709© ماتراه من تحريم : 


من كل ما مخرج من جفنة الخمر 7989© ابعادا زائدا حتى يقتصر الناس 


2١١ )2697(‏ كسدى هدم :ات ب (2698) 21 حيه طهوره وعوف طهور : ثاس ) 


انظر [ الفصل 45 من هذا الجزء]) (2699) : | »© بتدرى اسور : ت »© أنظر [العدد 
٠م‏ م] (2700) ١1ء‏ ندريم سيح لفريشرت : ثب [مشندء ابوت 1/8] (2701) 
المتزل ب سء مزل ءات (2102): 1ء التدرم :ات ب (3703) من : تج (2704) : 
اء بوجرت: تج (27105) ١٠:‏ » النزيررت : ت ب (2706) 1٠١‏ )» ربم و عصومم كل هر 
وحيو : ثت ج . انظر [ الامثال 55/0 ] (2707) ؛ ع [اشميا 78 /7] » و جم اله بيين مو 
وجو:ءت جب (2708) : ع [القضاة 1١/١‏ ]ء مكل اشر يصا مجفن هيين: ت ب 


(1دا)م 
(فوكسب)ا ب 
(«الدب)م 


54" 


منه على الضرورى»ء لان الذى تنه 0 ل 0 
(2712) 


كا هن عظم فى القداسة 209 | حتى لايتنجس ولو بأبيه وامه 
مثله (0327) هذا اك ظَ كله لكونه زهد ف الشرب . )2:14ش 





فصل مط [5] 


الفرائض 6559© الى تضمتتها الجملة الرابعة عشرة هى البّى احصيناها 


فى كتاب النساء واحكام فى محرمات اللهاع وممنة الببائم وفرائض الختان 


(2715) من هذه الجملة. وقد تقدم الاخبار بغاية هذه الجملة ©2119) 1 والآن 


امر يضطر 
الأنسان اليه فى جميع عمره » قد بن ذلك ارسطو ف تاسعة الاخلاق. 


ابتدئ بتبيين جزئياتها » فاقول : من المعلوم ان الاصدقاء 





أما فى حال #تهء وسعادته فيستلل” بأنسم له » وق حال ضيقته يلجأ 


الهم وعند شيخوخته وضعف جسمه يستعين بهم. وهذا المعنى موجود 
ف الاولاد اكثر و اعظم» وكذلك ف الاقارب . واتما بم الاخماء و التحابب 
2717) والتعاون بالاقارب ق الانساب حتى أن القبيلة الواحدة اذا حمعها 
جد واحد ؛ ولو بعدء حصل بينهم من اجل ذلك محبة ومعونة بعضهم 
لبعض و شفقة بعضهم على بعض الذى هو اكبر مقاصد الشريعة. 

فن اجل هذا المعنى حرمت العهارة 27189) لا فى ذلك من افساد 
الانساب وكون المولود منها. اجنبيا للناس كلهم 797 لا يعرف له عصبة 


' )2720( 





؛ ولايءعرفه احد من عتصبه وهذه ارددى حالة فى حقه » وى 
حق والده. ومعنى اخر عظيم فى علة | تحريم العهارة 2719 و هو منع كثرة 
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(2709) :ا ؛ قدوش :اث سس (2710) :»6 كهن جدول ... القدوشه .: تا بس 
٠١ )23712(‏ ع :ع [المدد صن ا] ء لايطا و !ولا بير ولامورءدت ب (2713) مثله : 
ت-: ب (2114) الشرب :ا ت ج ء؛ الشراب : ن (2:15) با سفر نشم و هلكوت 
ايسورى بباء و كلاى ببمه و مصوث ميله : ت ب (2716) الفصل هم من هذا الجزء (97134) 


التحايب :ا ث6 التحاب :سج (2718) :ا 0 القدشه [ هى الزنا أمام الااصنام اتقديها ] :ات 
[انظر : التغنية 18/0 ] (2419) كلهم : ب ؛-ات (220) عصبة بات » عصب : 


0-- 
0 


2 


+ 


الشره ف النكاح ومداومته . لان باختلاف اشخاص العاهرات 720 
بزداد الشره اذ ليس تحرك الانسان لشخص واحد قدألفه دائما كتحركه 
لاشخاص مستجدة متلق الصور و الحالات» وف تريم 
العهارة 019) فائدة عظيمة جدا » وهو**2) منع الشرور لان لوكانت 
5 العهارة 2719) مباحة لقصد المرأة الواحدة عدة رجال فى وقت واحد 
بحسب الاثفاق » فلا بد من التنازع ») وق اكثر الامر يقتل بعضهم بعضا 
او بقتلونها كالامر 7*9 المتعارف دانما : والى بيت الزانية تبادروا 47259 


فلمنع هذه الشرور العظيمة وجلب المنفعة 729) العامة و هى معرفة 

الانساب حرمت عهارة المرأة_والرجل7*” ولم يوجد وجه ل” 2520) 

0 للنكاح الا بافراد مرأة وزيجها 8759© بالاشبار » لانه لو قنع فى ذلك 
بالافراد فقط ء لكان اكثر الناس بحيب العاهرة 2739) لداره مدة ما متفمًا 


علمها بينهما » ويقول هى زوجة فلذلك فُرض عد وعمل 2730 ما يكون 
تخصيصها له به وهو المخطبة (2132) ؛ وان يشهر ذلك وهو عقد التكاح (2133) 
وبوعدز دعا بعشرة رجال الخ 0789 » وقد لايتفق اجهاعها ولا ينتظم امر 
5 منزها فبوّح فى الطلاق ولو صح الطلاق بالقول فقط ؛ او باخخراجها 
من داره لكانت امرأة رناد غفلة و ترج وتداعى الطلاق اواذا زاناها 
شخص ادعت هى والزانى انبا قد طلّقت من قبل . 
فلذلك شرعنا انه لأيصح طلاق 2733 الا بكتاب يشهد بذلك : 
فليكتب لها كتاب طلاق الخ 7*9*) و لكون النمع بالزنى | و الاوهام الواقعة 


2١:)2721(‏ القدشوت: ت ب (2122 ) كتصركه:ات » كسركته : ب (9723) وهو: 
ت) وهى: بس (2784) كلاءر : ثت» فالامر ؛ ب (3735) :ع [ارميا ] » وبيت 
زونه يتجوددو :ات ب (3726) المنفعة + تء المناقم : ب (27827) 1١‏ » القدشه و القدش: 
ت ج (2728) حل للتكاح .ت ء حلل التكاح : ب (2729) زيجها با ت © زيجها : ب 
(3730) :اء قدشه .ات ب (9531) عقد و عمل :ا تاء عقدا وعملا: ج ن (2732) : 
ا الاروسين: تج (1:)2733ء النسوئثين : ت بج (2434) : ع [راعوت 4/؟ ] » ريقح 
لعز عسر د انشم وجو :اتاج (9735) طلاق بات على + (2136) :ع [ التثنيه ]2 
و كتب له سفر كريتوت واجو: اتاج 


4د -ا)م 


585 


فيه كثيرة جدا فى حق المرأة » شرعنا باحكام الخائنة 2027 التى تلك القصة 
موجبة لكل امرأة ذات زوج ان تصون نفسها غاية الصيانة » و تحتاط 
غاية الاحتياط اياك ان تمرض قلب زوجها منها لتوقنع هول ماء الخائنة 
037 , لأنها ولوكانت بريئة وامنت 2759 على نفسها لكان ذلك الفعل 
. الذى يفعل بها يفتدى منه اكثر الناس بكل ما بملك» بل يفضّل الموت على 5 
تلك الفضيحة العظيمة » وهى كشف رأس المرأة وثثر شعرها وتمزيق 
ثيامها حتى ينكشف الصدر و تطويفها فى جميع المقدس 22729 بمحضر الاشهار 
نساء و رجالا 279 و بمحضر المحكة العليا (2541© , 

فا نخسم بهذا التوقع آدواء عظيمة تفسد نظام عدة منازل. ولما 
كانت كل فتاة بتول 2749 معرضة للزواج لكل من اتفق لم يلزم فيها 10 
الازيجتها 27*90 لمن خدعها لانه أؤلى ا . وذلك اجبّر لصدعها بلا شك 
من زيجة الغيرلها. فان لم ترد ذلك هى او ابوها فيزن المهر 0749 وزيد 
ف عقاب الغاصب (2745) و لبعن له ان يطلقها كل ايامه. (21:16) 

واما تعليل الزواج بامرأه الاخ المتوق بغير ولد 2749) فنصوص أن 
كانت سيرة قديمة قبل اعطاء التوراة 2749 ابقتها الشريعة 2549) , وام 15 
9 حلم النعل 227510 فهي لشناعة تلك الافعال فى سيرة تلك الازمنة 
لعلة ينتى من تلك الشناعة والزواج بارملة الاخ 59 بن هو ذلك 
فى نص التوراة : هكذا يصع بالرجل الخ. فيدعى فى آل اسرائيل الخ. 

(3337): 21 شوطه: ثب (2138) أمنثت دت ء آمنة: ب (37839) ١آ»‏ 
اللقدش ؛: ت + (2740) رجالا بات ») رجال : - (2741): ل » بيت دين مجدرل : كا 
[انظر: العند ه/186] (275143) : اء كل ثعره بتوله :ات ب (2743) زيجتهاء ت » زواجتها: 
ب (3744):اء الاو نى : تج ( 9745) انظر [ الخروج 15/31] ( 2746 ) : ع [ التثنية 
: ؟ا5إذا]ء لايوكل شلدسه كل يميو ءات ب (2141): ا أليييم : 0-63 اليبوم: ت (201:)348 


من تورة:ات ب [انظر: التكوين دع/م] (2749 )انظر : [ التغنية 5؟ / 5ه ] (3750): 
ا الحليصه د تتاب (2751) اما .ت جء أمر :ن (23752) .١١‏ ونم داتج 


1 


(8753) وقد يتعلم من قصة 2754 عودأ خخلق 22755 كريم » وعدالة ق الاحكام. 
وذلك من 0759 قوله : لتذهب ما عندها لثلا يلحقنا خزى فانى قد 


ارسلت الجدى | هذا 4757) 95 (4الدب)م 


وبيان ذلك هو ان نكاح الساهرة 759 قبل اعطاء التوراة 8148 

5 كنكاح الانسان زوجته بعد اعطاء التوراة 2748) . اعبتى انه قعل مباح 

لا كراهة فيه اصلاء و دفع الأجر ة المتفق عليها للعاهرة 2759) حينئل كدفع 

مهر المرأة 2759 ا الآن عند الطلاق ؛ اعنى ان ذلك حق من حقوق 

المرأة المتعين عليه غرمه. فقول مهودا : لثلا يلحقنا خحزى 2769 يعلّمنا 

ان امور النكاح كلها » ولو الحلال منها عار علينا الحديث فيه . وينبغى 

0 السكوت عنه » واخفاؤه » ولو ودّى ذلك لمضرّة فى مال 2169 كا ترى 

مهودا فعل فى قوله اأؤلى 2762 ان تخسر» وتفوز بما اخذته من ان نشهر 

2769) الطلب و نصير عارا . فهذا هو الخلق الفاضل الذى تعلمناه من تلك 
القصة . 





واما العدالة الى استفدناها فهو قوله متبرثا من غصها » وانهلم 


5 يتكل » ولا نقص 279 ما اتقق معها عليه : فاتى قد ارسلت الجدى 
هذا 279) لا شك ان كان ذلك الجدى ف غاية الجودة ىق نوعه. ولذلك 
اشار اليه وقال : هذا 27689) وهذه هى 2759 العدالة الى انتحلوها عن 


( 2753 ) : ع [ التثنيه ]4.1٠١/9‏ » التورة ككه يمسه لايش و جو و نقرا شمو بيسرال 
وجى: اث ب (2754) انظر : [ التكوين م ] (2755) خلق :ات ء وتمر لق ؛ ج 
(8756) من :ا ت» ان: بج (2757) : ع [التكوين <م/١]‏ » تقح له فن نحيه لبوز هنه 
شلحى مجدى هزه [ -ل واته لامصاته : ب] » تاب (2758): ا القشه : تب (23159): 
أء كتوبت أشهب تاس (2760) قسم من ركم : 20571 (261) مال : ت » المال : سم 
(2762) اولى ب تء ارلا : ب (27563) أشهر : تاب )نشهد : ن (2764) تقس :اتاج » 
نقض :ن (9765) باء هزء : ثب (9766) هى :اتاو دراب 


(65وم-ا)س 


داعم 


5335 


يعقرب واسمق وابراهم ان لا يخير أ لفظ ولا مخلف ميعاد (2167) نولي 
9 الحقوق على الكال والهام. وانه لافرق” بين ما تتسلّمه من »ال الغير 
على جهة القرضة » او الوداعة 27759 , او ما يستحق له 7759*) عندك ياى 


جهة 277) استحق باجرة او غيرها. 


وان مهر كل مرأة كحم اجرة كل اجير» ولا فرق بين من يمسلك 5 


اجرة” الاجير28””) او من يتمسك محق زوجته. ولا فرق بين من يصادر 


الاجير او من ”7”7) يتسيب له ياسباب حتى يرجه دون | اجرة» او يفعل كذلك. 
مع زوجته » حتى مرجها دون مهر. الا تتامل عظيم عدالة هذه الرسوم 


واحكام عادلة 7 نف حكع 0115) ف اذاعة سمعة قبحة 6719 , 





و ذلك ان هذا الشرير لم يستحسن7”© زوجته التى اذاع علها سمعة قبيحة 10 
29 » بلا شك ؛ وأنه اسستسمجها» ولو 279 اراد طلاقها 180:) 
كحك كل 220107 من يطاق زوجته » لما كان له من ذلك مانع » لكنه لو 
طلق » لازمه القيام محقها » فجعل ها 05829 الامور الفاجرة (0593) 'ى 
يتخلص هنبا دون غرامة قافتات عليها » وشنع بالمحال للتمسك بالحق 
لمتعين لها عليه وهو خمسون درهم] 2709 لان هذا مهر البتثْل 5759) المحدود 15 
ف التوراة. فلذلك حم عليه تعالى بان يغرم مائة درهم (2186) مطردا (2157) 

على الاصل : 

(2767) ميعاد : ت » ميعادا: ب (2768) توف : ت جء توفية : ن (2369) الوداعة: 
ل الوديعة : + (2770) لهت ©- :ب (2301) بأى جهة ءات )» الغير باى و حه: 0-0 
الفير باى جهة : ن (2772) : اء كوبش سكر سكير :ات بج (2713) من : ج »)موت 
(274): ع [ التغنية 4/م] ع الحقيم و مشفليم صديقيم: ت بج (9775) حكت :اث »حرمتث: ب 


(1)2750» عوصيا [ف ب هوصيا] شم رع: تاج 2570( أى يستحسن :ات ©» / زواجته : اج 
(2778) جاء هوصيا [عليه : ماقطة من ج] شم رع : تاج (3719) ولوءتء لو :ب 


(2780) طلاتها ب ثء طلقها: ب (2781) كل بات .ىا ب (9782) لمات له 


(2783) :اء عليارت دبريم [انظر : العثنية .2١:)3784( ]1١4/85‏ حشيم كال : شا 
(2785) ب1ا2ء مهر هبتر لوت :ات ب (3786):اء مايه كسف : ت + (2787) مطردا: 
ت »؛ مطرد: ج 
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ومن نحم الآلحة عليه يعض صاحبه مثاين 2789© وكالقانون ف الشهود 


الزور 7*9 كا قد بينا ”2 . كذلك هذا المُلِيع سمعة قبيحه 2798 رام ان 





مخسرها الخمسين 7*5 المتعيئة» قيلّه غرّم ماثة. هذا هو عقاب تمسكه 
باحق المتعين عليه ؛ ورومه اذاه ء وكان عقاب م عرضها» 
5 وقذافهها بالزنا » ان تلم" عرضه بالضرب بالسوط : ويؤدبونه» 





(2793) وكان عقاب ايثاره الشره » و طلب مجرد اللذاة ان ألزم مها داتما : 
ولا يستطيع ان يطلقها طول عمره 7”9©) لان الداعي كل 227559 ما جرى 
انما 2799 كان استمما جه لما » و هكذا تلطب الأخلاق الرديئة » اذ كان 
طبييها الامر الالمى الاتبرح لك وجوه العدل ظاهرة بيّنة فى جميع احكام 

0 هذه الشريعة عند الثامل اليد 
تامّل الب ين حم اذاعة سمعة | قبييحة 2770 الذى 


مال غيره » وجعل حك شاهد الكو م الذى رام الاذية » وان كان 





لم تقع 6 من قد آذى وتعددى اعنى السارق والمذيع سمعة قبيسة 22009 
15 الحم فى ثلئتهم شريعة واحدة وحم وعد لا 


فاتجب كل التعجب من حكة احكامه تعالى كا تتعيجب من حكة 
مصنوعاته قال : الصخر الكامل الصنيع الذى كل طريقه سيكة 2203 يقول كا 


(288): ع [الخروج ؟١/5]ء‏ اشرير شيعرن اليم يشلح لشئيم أرعه :ات ب (2789): 
لق وكدين عديم زومين :ات ب (2790) داع الفصل ١غ‏ من هذا الجزء (2491) :ا» 
الموصيا شم رع :ات ج ( 292 ) الخمسين :ءت » خمسين : ب (2793 ): ع [ التغثنية ؟8/1١]‏ » 
و يسرو او تو: ت ج (2794): ع [التغثنية ؟5/8١]‏ » لايوكل شلحه كل يميو :ات ب (2795) 
الداعى كل ءات © داعيه لكل : دن » داعية: ي (2796 ) امماب ت) انما : ب (2098) سوى : 
ت» ماوى : ج (2798) :اء الجنب : تاب (2799) :اء عدزويم : تاج (2800): 
الى الجتب ٠‏ موصيا شم دع : ت ب (2801) 1١:‏ ) تورءه اعت ومشفط احد : تاب [ المدد 
١1/ةا]‏ ( 2802 ): ع [ التغنية “نل هصور قم فملر ى كل دركيو مشفط: تاس 


(مالحب)م 


(1-115)م 
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إن(2002) مصزعاته فى غاية الكّال» كذلك احكامه فق غاية العدالة لكن عقولنا 
مقصرة عن ادراك كال كل ماصنع وعدالته كل ما حم بهء وكا تدرك 
بعض يجائب مصنوعاته فى اعضاء الديوان » وحركات الافلاك . كذلك 
تدرك عدالة بعض احكامه»ء والذى خنى عنا هن النوعين جميعا » اكثر من 
الذئ ظهر بكثير جدا. وترجع الى غرض الفصل . 
اها تحريم الفواحش 9 فلامر فيا كلها راجم لتقليل التكاح ؛ 
وكراهته » وان لا يقصد منه الا لاقل القليل . 


لت 


اما تحريم اللواطة و [ مضاجعة ] الهيمة (20928) فبين جدا اذا كان الامر 

الطبيعى يكره ان يؤتى منه الا'لضرورة 0809 , 

فناهيك الامر الخارج عن مجرى الطبيعة وطلب مجرد اللذة و الفواحش 10 
2009 من الاناث ٍ 5 3 8 معنى واحد» وذلك المعنى هوان )22807 
الآمر الاكثزى جدا هو ان كل واحدة منبن موجودة مع الشخص ذائكا 009*) 
فى منزله» وهى سهلة التأتى له قريبة المأخذ لا كلفة فى احضارها ولا يمكن 
الحا الانكار على شخصن | فى وجود هذه عنده. فلوكان كم الفاحشة 
09 يك كل خالية 2#19)من الزوج20019)؛ اعتى انها يجوز زيجتها ويكون 15 
فيها من الحرمان كوتما غير زوجة 809 , لكان اكثر الناس فى معثرة 
مزانا من 2819) راتما ع فلا حرم نكاحهن اصلا وردنا عن ذلك باشد” 
ردع » اعنى بالموت من الحكة وقطع الصلة 19 وانه لا سبيل لنكاح 
هؤلاء » أمن التطرّق البين وانصرفت الهمم عنهن 009 , 


(2803) كاان :ءت بء ان كا: ن (2804) : » العريوت :ات ب [ الممنى الحر فى : 
المورات] (23805) ١٠١‏ » زكورو عمه:ات ب [انظر : الاسبار 4١1/؟-؟؟]‏ (2806) 
الفنرررة : ت» الفسرورة : ب (2807) أن تا دعبن (2808) داتمابر ت » دائمة: ب 
21١:)2809(‏ العرره: ت جٍ (2810) كل : سء - :ات (2811) الفئوية : ت + (2812) 
زوجة : تا» زوسه : نج (2813) مزانا تبن :ت ؛ منازا ثبن : ب (2814) ١:آا2‏ بميتت 
بيت دين و بكرت :ات ج ( 2815 ) وانصرفت الحمم علبن :ات ٠‏ انصرفت المة علهم : ج 
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اما وجود هذا معتى السهولة ىكل فاحفة 0219 » فذِلك بين جدا. 
وذللك ان الانسان اذا كانت له زوجة. 0 

فمن المشهور الاكثرى ان أمها » وجداما وبنتها » وبنت بنتها » 
واختها » موجودات عنده 2819) فى اكثر الاوقات وان الزوج عاشر 

5 بهن داتما فى دخوله وختروجه » وتصرفاته » كذلك ايضا المرأة كثيرا 

ما كاقر: اا ريني 600019 و والليه 4و ولد 

فاما .جود الانسان مع | خمواته وخالاته » وعمّاته وزوجة عمله » 
وتربنته معهن فذلك بين الاكثرية و هؤلاء هن حملة العورات من الاقارب 
2819 ؤاعتيرئهن. فهذا احد المعانى التى من اجلها حرم الاقرباء 0020 , 


20200 وام المعنى الثانى فهو عندى مراعاة الحياء » وذلك ان وقوع هذا 
الفءل بين الاصل والفرع 208 قحة عظيمة جدا ء اعنى تكاح الآم 
اوالبنت » فحرم على الاصل و الفرع 222 إن ينكس احدهما | الآخر. ولا (ه؟م-ب) ب 
فرق بين ان ينكح الاصل للفرع 2*9 او الفرع للاصل 07*98 او جتمع 
اصل وفرع ف نكاح شخص ثالث اعنى أن يكون شخص واحد قد 
5 انكشف كشفة نكاح على اصل وفرع. فن اجل هذا حرم الجمع | بين (111-آب)م 
المرأة وأهمها » وتكاح زوجة .الاب وزوجة الولد. لان هذه كلها ههى 
كشف عورة شمخص واحد 2529) لعورة اصل وفرع. والاوة مثل 
اصل وفرع 2829 , 
فليا حرمت الاخت » حرمت ايضا اعت الزوجة » وزوجة 
0 الاخ. لان ذلك اجماع شخصين باصل وفرع فى نكاح شخص ثالث. 
(2816) باء عروء ءات جب (2817) سد .اتء عندها: ب (2818) زرجها: 
تء زوجه: ب (2819):اء العريوت شل ثار.سم : تب (2820) واء شاربس :تاج 
(2821) الاصل و القرع ؛ ت » الفرع و الاصل : ب (2822) الاصل و الفرع :ات ء اصل 
وفرع : بج (2823) الاصل للفرع: ت ب »-: ن (9824) او الفرع الاصل : تابسء اصل 


الفرع ار فرع الاصل : ن »-دى (2825) واسد: ب عن ع»-:دت (2826) والاخرة 
مثل اصلى وفرع دت6)-: و 


.لا 


ولا 9820) تلم حرمان اجماع الأخوة ؛ وجعلها كاصل وفرع ؛ بل 
الاخوان 0829 كشخص واحد » لذلك حرم ايضا نكاح الخالة» 5 
مقام الام 3 والعمة لانها 2 مقام الاب 

وكالم تتحرم بنت العم"ء ولا بنت العمة » كذلك لم 839 يحرم 


آنه 


زوجة ابن اخيه » و يحرم على ابن الاخ زوجة عمه » فذلك بين بحسب 
الممنى الاول لأن ابن الاخ موجود على الاكثر فى دارعمه و ! مامه بزوجة 
عمنه كإلامه بزوجة اخيه. واما العن فليس هو موجودا 09 كذلك فى بيت 
ان اخيه ولا المام له بزو جته الاترى ان الوالد لما كان ملما بزوجة ابنه 
كالام ابنه بزوجته كان اللحرمانان 2032) سواء و نكم اعدام واحد. 4059 10 


واما علة تحريم نكاس المائض وأمراة رجل (285:1) 0 : فذلك ابن 


ما يطلب له علة » وقد علمت انه حرم 035 علينا الا لتذاذ بعورة 





(2830) باى وجه كان )» ولو بالنظر قصد اللذة على ما بينا ف احكام 

الجاع الحرم (2838) . وهناك 2839) بينا انه لال" قَْ شريعتنا اجالة الكفر 

7 الجاع بوجه » ولا ريك الانعاظ بوجه من الوجوه 5 وان الانسان 15 
١1(‏ -١)م‏ اذا انعظ بغير قصد » يازمه ان| يصرف خخاطره لفكرة أخخرى. ويروى 

ف شى' اخر الى ان يذهب ذلك الإنعاظ . 

تت ا 

(2837) ولا دت2-: ب (9828) الا خوان :بت ج» الاخوين : نء الاشين؛ ى (2829) 

لاما ب تع-؛ ج (3830) لم :د تء لا : ج (2831) موجودا :ت »2 مرجود : ب ( 3832 ) 

الحرما نان :ءت ج» الحرمان : ن (2833) :1اء بمته احت [اتث : ج] : ت ج (2834) ١‏ ا 

النده واشت ايش : ت + (93835) حرم زات ع بحرم : + (28306) : أء بعروه : اث اس 


(2838) :اء دكرت اسورى بيا: ت ج [مشته توره » اسورى بدا ]١-7/١‏ (2839) 
هناك : ج. هنا :ا نت » 


10 


15 


هذا على هذه 3853) . وهذا هو'السبب عندى ق حرم محنة المباتم 


75١ 


قالوا المنكاء 2840) علبهم السلام (2041 فى آدابوم الكثلة للفضلاء 
649 : يا بنى ! اذا أثرفيك هذا البشيع » اسمبه الى المدرسة © ان كان 


حديدا فيذوب » وان كان حجرا فيتفجر لانه قيل 2848 : اليست كلمتى 


كالتار يول الرب وكالمطرقة الى نحطم الصسخر 2544© , يقول لانبه ٠د‏ با له 


إن 549 انعظت وتاملت» فاذهّب الى المدرسة 2849 » اقرأ وانظرٌ 
واسأل" وتُسأل يذهب ذلك الألم بلا شك. وامجب من قوله هذا 
البشيع 47*) واى بشاعة ! 2249 وليس هذا الادب من اجل الشريعة 
فقّط » الا و الامر ايضا كذلك عند الفلاسفة . 





فد اغلمتك يقول ارسطو بعمة قال + عق الخانسنة اتى عن عار 
عاينا يعنى حاسة اللمس الداعية لإيثار الاكل و النكاح » ويسمى فى كتبه 
الأقوام الذين يؤثرون التكاح واكل الالوان الأحمساء 2859 ويطئب 
فى تبجينهم والحزؤ ممم جد ذلك ف كتابه فى الاخلاق وف كتايه ف الخطابة. 
5 و مسب هذا الخلق الفاضل الذى يلزم قصده وانحْاذه غرضا وكيداً 
نهوا: الحكاء عليهي السلام 0050 عن النظر الى الهاثم والطيور حينما يسفد 


, )2854( 


لأنه من المعلوم انه لا يتحرك شخص نوع لتكاح شخص نوع اخخر» على 


(2840) ا الحكيم : تاج (2841) عليهم السلام : جع ز. ل :ات (2842) للفضلاء : 


ت »-: ب (2843) :اء بنى ام فسع باك منوول زه مشكهو لبيت همدرش أم برزل هوأ 
تموح وام ابن هوامتفو صص شفامر : ت ب (2844): ع [ ارءيا 1/78؟] [قدوشن "٠‏ بب]ء 
هلا كه دبرى طاش نام ى . ى و كفشيط يقو صص ملم :ات ج ( 2845) ان : ت»ء اذا: ج 
(1:)2846» لبيت همدرش : ت ب (2847) : ا منول زه : تب (2848) : ا نوول: ثاب 
(2850) الاخساء ب ت » اغساء: ب (2851 ) انظر : اغلاق تكوما غيا ٠١/0‏ [18ااس ؟]؟ 
الحطابة : ]!١5/ ١6١ [ ١1١/١‏ (2852) الحكيا علهم اللام : سء الحكم ز. لدت 
(1:)2853اء مهمه وعوف بشعه شزدققين زء لزهءات ب [عبودء زرء 6٠‏ ب] (2854): 
ا كلاى مهمة :سن الع 


07 


الاكثر » الا ان يحمل اليه 2658 با ليد كا ترى هؤلاء الاخساء الذين 
يولدون الابغال2059) يفعلون 20579 دائماء فكرهت الشريعءة ان نحط 0858) 
1١‏ -ب) م الشخص من اسرائيل لهذا الفعل 1 فيه من الخساسة والقحة والاشتغال | 
بامور كرهت الشريعة ذكرها. فناهيك مباشرتما الا عند الضرائر» ولا 
ضروزة هذا التركيب . 1 
ويبدولى ان علة نحريم ادمع بين النوعين (2859) ابرضا قْ اى عمل 
كان انما هو ابعاد 59 عن تركيب نوعين » اعنى ان 269 قوله : 
لامَرث على ثور وحمارمعا (2862) لايه ان جدمع بينهما قل يركب ادها 
على الاخر. ودليل ذلك كون هذا الحم عاما لغير الآثور والخيار واتما 
[ل تنه اللدراثة فقط ] بالثور والجار معا» بل باأى وعين لكن الكتاب ذكر 10 
ماهر واقع [للمثال] 2068 , ش 


وكذلك الختان 00© ايضا عندى احدى عللها تقليل النكاح 
واضعاف هذه الآلة حبّى يقصر هذا الفعل ويم" ما امكن وقد ظن” 
ان هذا الختان هو تيل نقص خلقة » فوجد كل طاعن موضها لاطعن . 
وقيل 59”) كيف تكون الامور الطنيعية ناقصة حتى تحتاج لتكميل من 15 
خارج مع ما يتبين من منفعة تلك الحلدة لذلك العضو. وليس هذه الفريضة 
09 لتكميل نقص الخلقة » بل لتكميل نقص الخلق. وتلك الأذية 
الجسانية الحاصلة لهذا العضو هى المتصودة التى لم مختل بها ثبي' من 
الافعال التى بها قوام الشخص ٠»‏ ولا بطل27) بها التناسل » لكن نقص 
(2855) اليهء ت» عايه: ج (2856) الايثال: ت»ء البفال : جن (2857) يفملون : 
ت » يفعل : ب (2858 ) ياحط :ات ع يئيض : ا (2859) الارمين : تت نوعين : 3 
(23860) ابعاداء'تء ابعاد : ب (2861) ان :ت » - : ج (2862): ع [التغنية ؟0/١1])»‏ 
٠‏ لانحرش بشور و يحمر حدر : تاب (2863) :1ء شورو مور احد شورو حمور و احد كل شنى 


ميئين الاشد بر هكتوب بهوه :اتاج [بباقا ٠/7ا]‏ (2864) :اء اليله : تب (2865) 
قيل: ت » قال : ب (2866) ١:اء‏ المصوء: ثاب (2867 ) بطل ؛ ت ب »؛ يبطل : ن 








0". 

بها الكلب والشره الزائد على ما يحتاج. واما كون الختان يضعف قوة 

الانعاظ » وقد ربا نقص اللذة . امر لا شك فيهء لان .العضو اذا "د مى» 
وازيلت وقايته من اول نشوثه ؛ فلا شك » ' انه يضعف . 


وبييان قالوا الوك 2808 علهم السبلام 2569 : انه من الصعب 








5 ان تفارق المرأة الاقلف الذى جامعها 2519 » فهذا هو اوكد (2571) إسباب 








الختان 60**) عندى ومن | يتبدئ 279 بهذا الفعل الا ابراهيم الذى شهر (١1١-ب)م:‏ 
من عفته ما قد ذكروه اللشكاء(73ةاعليهم اسسلام 2079 فى قوله(075: انا اعلم 


أنك امرأة جميلة المبظر 29 وى الختان 2869 ايضا عندئ | 28779 معنى (1-195)ج 





اخمر وكيد جدا وهوان يكونا هل هذا الراى كلهم اعنى بقل توحيد 0878 

0 الله لم علامة واحدة جسانية مجمعهم ) ذلا يقدر من لين هو متم يدعى 
انه منهم ؛ وهو اجنى ء لانه قد يفعل ذلك ى ينال فائدة » أو يغتال 
اهل هذا الدن. 1 


وهذا الفعل لا يفعله الا نسان بنقسه» أو بولده الا عن اعتقاد تيح . 

لان ماذلك شسرطة فى ساق او كية فى ذراع » بل امركان مستصعيا 

5 جدا جدا 2*9 . معلوم ايضا قدر التحاببب 809 والتعاون اللتاصل 
بين أقرام كلهم بعلامة واحدة وهى بصورة العهد والميثاق. وكذلك هذه 
العختانة ا لكام العهد الذى عهد ابراهم ايرنا 22889 على اعتقاد 


تولحيد الل 28878 , 


١ )9868(‏ آء الحكم :ت ج(2869) عابيم اللام : جء ز . ل : ث (2870) :1ك هنبعات 
من دعر ل قشه لفروش :ات ب [براثيت ربه: 6 (2871) اركد؛: ث » اكد: + (2872) 
بيتدىء : نك )2 مبتدى : ب (8873): اع الحكم : ت ؛-: ب (2874) علهم اللام عله 
لبا ت (2815) قوله: ت») قوطهم : 3-1 (2876): ع [ التكوين »]١ ١/1‏ هله نا يدمى ى 
اشه يفت مراه أت : تا (28721) علاى راوسا ء + (2878) ١:‏ ؛ محود هثم :اتا 
(2879) عدا سعدا بات ج »؛ سينثد : سء جدا حينئذ : ن (2880) التحابب ب تاء 'التحاب :جح 
(2881) هى: جنء-ءات (28828) :1ه أبيثر :اتاج 


(6للر-ب)م 


97. 


وكذلك كل من يسختن انما يدخعل فى عهد**0 ابراهيم والترام عهده 
لاعتقاد التوحيد : لاكون للك الها وتنك ين بعدك 2959© , وهذا ايضا 
(285) معبى وكيد مثل الاول ف تعايل الختان2)269 و لعلّه اوكد من الاول» 
وكال هذه الشسريعة » و ت#ليدها 01 يكون الختان فى سن 5880) 
الصغر» ففى 2**7) ذلك ثلث حم , 

الاولى انه لوترك الصغير حتى يكبر » قد لا يفعل. 

والثانية 2899) كونه لا يتاللم كتألم الكبير للين جاده » ولضعف 
خياله » لان الكبير يستهبول » ويستصعب الامر الذى يتخيل وقوعه 
قبل ان يقع. 

والثالئة 0549© ان الصغير يتهاون والداه | بامره عند ولادته لانه لم 10 
تتمكّن الى الآن الصورة الخيالية الموجبة لحبّته عند والديّه » لان تلك 


ا 


الصورة الخبالية انما تتزّيد بالمباشرة » وهى تنمى مع تموه 7000 
فى الانحطاط والاغماء ايضا » اعنى تلك الصورة الخيالية فان ليس محبة 
الاب والام 'للمولود عندها يولد كحبتها اياه (*20) وهو ابن سنة ؛ ولا 
محبة ابن سنة كحبة 0929 ابن ست. فلو ترك سنتين » او 2099 ثلث 15 


لكان ذلك برجب 20”9) تعطيل الختان لشفقة الوالد وممبته له . 


ثم تاخحل 


واما عند ولاده فتلاك الصورة المخيالة ضعيفة دا 6 ومخاصة عند 


الوالد الذى هو الأمور -بذه الفريضة 28989 , 





00 
(2883): !2 بريت : ت ج (2884): ع [ التكوين 7١1//ا]»‏ لحروت لك لالم و لزرفك 


احريك ؛ ت ج (2885) ايضا: ت ؛-: ب (2886) ثم ... سن [ حال : س] : تاجع تم 
با لمتان وكوله فى من - نَ (23887) أق: ت ٠.‏ فى : + (2888) و الثانية ب ت » الثائية بس 


(2889) والثالتة ب ت ؛ اثالثة : ب (2890) نموء: ثء مماء بس (2891) اياء :ات » 


لهب ب (9892) كحبة ب ثاء كضبته : ب (2893) أو : تع»-: ب (2894) يوب :ا ت» 
قديوجب : ج (2895) : اء المصوه: تاب 


وءبو 





ضعيف جدا فى غاية رطوبة وكأنه الى الان فى البطن الى انقضاء سيعة 
ايام ع وحينئذ ينعد من المباشرين للهواء 2**9) الا ترى ان فى الهائم ايضا 
لحظ هذا المعنى سبعة ايام يكون مع انه الخ22”9) . فكأنه قبل ذلك سقط . 
5 وكذلك ف الانسان بعد انقضاء سبعة اياء!2899 بحي وصار الامر مضبوطا 
ولا تترك امورك الى الاختلافات 2819 . ومما اشتملت عليه ايضا هذه 
الجملة النهى عن افساد آلات النكاح من كل ذكر من الحيوان مطردا 
209 على اصل : رصوم و احكام عادلة (2901) اعنى تعديل الامور كلها 
لا يفرط فى اللواع كما ذكرنا » ولا يعطل ايضا بالكلية الا امر وقال : 
0 الى واكشرى 2009 , 
كذلك هذه الآلة تضعف بالختان » ولا تستأصل بالقطع بل | (1-115)م 
يسترك الامر الطبيعى 09 على طبيعته و يُتحفّظ من الإفراط و نمى عن 
ان يتزوج ومو الخصيتين و مجبوب الذكر اسرائيلية” 999 لانه 


نكاح فاسد و فعل (2906) عبث وتلك الز بجة (2901) ايضا تصير معارة (2908) 








وم 


5 ا ولمن طلبها . وهذا بين جدا وللابعاد عن الفواحش 2 حرم 
ان ينكح زنيم فتاة اسرائيلية 619 ليعلم الزانى والزائية انهها ان فعلاء 
فقد صدعا نسلها صداعاً لاجير له ابدا » ولا ستهجان ابن الزنا ايضا 


(2896) للهواء : شاء اهوى : بج (2897) :ع [ الخروج ١5/9١‏ ] » شبعت بحم بيه 
عم امو و جو : تج (2898) ايام بتجع-هءات (2899) :اء لانتت دبريك لشمورنن : 
ت ب (2900) مطردا : ت » مطرد: جب (2901): ع [ التثنية 4م ]2 حقم و شفطم صديقم: 
ت +(2902): ع [التكوين 7١/١‏ ] » فرووريو: ات ب (2904 )الطبيعى : ت »© طبيعى : ج 
2١ :)2905(‏ قصوع دكا و كروت شفكه يراليت: تاب [انظر : التثنية ١/8‏ ] (2906) 
فمل : ب ء» - دت (2907) الزبحة :ت » الزوجة : - (2908) :اء مكشول : ثاس 
٠١ ) 2909(‏ » المريوت : ت + (2910) :داء مزربت سرال:ا ت ج 


(1ا- بسم) 


0*4 


0 


دائما فى كل سيرة » ومكل ملة 20110 شرف نسل اسراثيل 2019 عن الاختلاط 


يذلاك الزنم )2913 4 


ومن اخجل شر ف الكهان0”1) حرءت 'علبهم الزانية والمطلقة والمبذولة 


و 


والكاهن العظيم 019 الذى هو اشرف الكهان 29119 حرءت عليه وأو 








31 الأرملة 4 ولو الثيب 4910 , وهذا كله ين العلة واذا حرم 


ليسسمييهة 


تلاط الرنماء !291 فى جاعة الرب 29283 , فناهيك العبيد و الاماء (2921) 


استسيصيية 





واما تحربم مصاهرة الا ”)نقد عندّل ذلك فق نص التوراة: و تاخمل 


للسيسة 





5 نانهم لبنيك الخ (2923) . وكل ما نحن علته من معظم الاوضاع (2934) 


انما هو للابعاد عن الشركه 79 وهذه الجزئيات الى خفت عنى علتها » 
7 اعم ما فائدتها » 20 ذلك ان ليست الامور المسموعة كالمشاهدة. 
فلذلك ليس هذا القدر الذى علمته انا من مذاهب الصابئة مما سمعته من 
الكتب » مثل ما علم من رأى اعماهم مشاهدة » ولاسما بكون تلك 
الآراء قد دثرت من مدة 2029 (الفى سنة » اواكثر. فلو علمنا 
جرئيات تلك الاعمال وسمعنا تفصيل تلاك الآراء لتبينت لنا وجوه اللدكمة 
فى جزئيات اعمال | القرابين و الارجاس2”*7) وغيرها مما لم تستقل عندى 
عاته لانى لا اشك ان ذلك كله انما هو نحو تلك الآراء الغير صحيحة من 
الذهن » ولابطال تلك الافعال 29289 الغير مفيدة التى تلفت الاعمار 


ااا ااا 0101010 هك 
(2911) ملة :ات » مذهب :ب (2912) :٠آء‏ زرع يسرال: تج (2913) 


10 


15 


:أ 


المزر : تب (23914) 21١:١‏ الكهنم دث + (2915) : ٠|‏ زوئه و جروشه و حلله وكين 

جدول : تاس (2916) ولو ت6- سس (2917) باء المئهب ت سم (2918): 
أ بعوله.: تاج (2919): اءمزريم: ت ج (2920): ع [التثية ١؟/؟]‏ » قهل ى.ى : 
ت + (2921) ١٠؛‏ عبدم وشفجخرت :ات ب (93922) بأء الجوم : ت اج (2923) : 
ع [الخروج 11/74] » ولقحت مبنو تيو لبنيك و جو :ات ب (2924): اء الحقم : تاج ٠‏ 


و الطارت : ت ب ( 2928 ) الافمال: ت؛ الا عال :سج 


١ : )3925(‏ ؛ عيوده زره ثاثا (8926) مدة : ج 2 -: اك (2937) :ل القّر بنوت 


با./ا 


سدى وعبثا 6*9 وعطّات تلك الآراء عن 2539) الفكرة الانسانية عن 


البحث فى تصور معقول اوقعل مفيدء على ما يبن لنا انبياؤتا » وقالوا : 


وذهبوا وراء مالا فائدة فيه (2931) وقال ارميا انما ورث آبائنا الزود | (دومر-ب)ج 


والباطل ومالا فائدة فيه 8532© , 
5 فتامل' م مقدار هذا الفساد. وهل هو شى* ينبغى ابلاء الجهود 
فق ازالته » ام لا؟ فعظ الفرائض' الغرائضر29383) كا بينا اغا هى لازالة تلك الاراء 
ولتخفيف تلك 2999© الكلف العظيمة الشاقة » والتعب © والنصب ٠‏ 
الذى وضعوه 7239) اولئك لعيادتها. فكل امرء او نهى شرعى تحنى عنلك 
علته؛ انما هو طب -مرض من تلك الأمراض الى ما بقيتا اليوم تعلمهاء 
0 والحمد لله على ذلك. 
هذا هو (2036) الذى يعتقده من له كال ومحقق قوله تعالى. وم اقل اقل 
لذرية يعقوب التمسونى عيثا **) فقد اتيت على آحاد الفر الفرائض (2*03) كلها 
التى تضمتتها هذه لجل 2939) والثهنا عن علاها وم نين ق © ملم اعلله 
منها الااحاد وجر زئيات قليلة » وان كان بال حقيقة قد 0 ايضا 
5 بالقوة القريبة للمتامل (وة29) الهم 
فصل ن ]5١0[‏ 
ههنا ايضا امور هى من غوامض التوراة 049 قد عثر قبا كشرون 
فينبغى تبيينها » وهى هذه الدكايات الى تحكى ف التوراة »© التى نظن 
امها لا فائدة فى ذكرها » مثل وصفه تفرع القبائل من نوح واسماء هم 
(2929):ع [اشعيا ؛4غ/: ] ء تمووهيبل:ات ج (23930) عن ؛ ات :-٠‏ ج (2931): 
ع [ أرميا ؟/1] » اخرى هبواشر يوعيلو هلكو : ثْ ب (23932) 2 [ ارءيا لحل ا 2 


تلك : د.-: ت (2935) وضعوه أت )© وضعه. + (2936) هو :ا لك 016 + (2937): 


(2939) للمتا مل : ت » المتا مل ( 2940 ) ل سكرى توره انث ع 


(18-ا)م 


مب 


)2042( 


2041 : 
5 و مواضعهم 


. وكذلاك ( ينو سعير الخورى ) ووصف 8 الملوك 


٠. : ١ 5‏ 20013 : 0 - ات ٠‏ 055 
الذين ملكوا ف ارض ادوم! ( ونحخو هده وفك علمت ثم ان ومناشه ) 


0 


الشربر (2944) اما كان يعمر محجله المنحط بانتقاد هذه المو اضع قالوا : 





كان يجلس ويفسر [الكتاب] محكايات الالحاد و يقول ماكان لموسى 


ان يكبب (09453) واخمت لوطان تمناع 2*9 وانا اخيرك مجملة» و بعد ذلك 5 





ارجع للتفصيل "كا فعلت فى تعليل الفرائض 0030 


اعلم ان كل قصص تجده مذكورا ف التوراة » فهو لفائدة ضرورية 
فى الشريعة إما لتصحيح رأى هو قاعدة من قواعد الشريعة» اولاصلاح 
ذلك نسما. 10 
شخص واحد من نوع الانسان وهو ادم. وما بالعهد من قندام من ادم 
لسيدنا موسى 249 الفان (2048) وخمس ماثة سنة بتقريب. فلو وقع لم 
هذا الاخبار فقط » لبادر الانسان حينئذ للنشكتك . اذ جد 6049 الناس 
(.بر_ب) كليه09/ «غرقين فى اقاصى الارض مملتهاء و قبائل | مختلفة» واللْسّن 15 
محتلفة متباءدة جدا. فازيل هذا التشكيك بنسبتهم كلهم » و تفريعهم ؛ وذكر 
أسراء اولك المشاهير » فللان بن فلان 2( واجماره » والاخبار وضع 
سكام ؛ وبالعلة الموجبة لتفرقهم فى اقاصى الارض »© وبالعلة الموجبة 
(2941) اسماءهم ب تء أسمائهم : حجن ( 2948 ) التكوين ٠١‏ (2943) : ع [التكوين 
00085 بي سعير محرى ... هملكم اشر ملكو بارص ادوم : تب (2944) :اء 
منقه هرشع :ا ت ج ( 2945) :| » هيه يوشب و دورش بهجدوت كلى دوق هيه اومر لاهيه 
لولشه لكتوب (2946) : ع [التكوين ]١١/850‏ ء واحوت لوطن ملم وجو؛اتث اس 


(2947) أ لمثه ربينو :ات ب ( 2948 ) الفان : تع الى سنة : بج ( 2949) وجد: 
تء جد:ب (2950) كلهم : 6 -: ت 


212 


10 


15 


8.ب؟9 


لاختلاف ١‏ للستهم » وان كان اولمم فى موضع واحد ولغة واحدة للكل. 
اذ هكذا يلزم لكوم اولاد شخص (2951) واحد. 

وكذلك وصف قصة الطوفان 52 » وقصة سدوم »2 وعمورة 
للاستدلال على الرأى الصحيح وهو : ان للصديق ثمرا ان فى الارض 
"للها ديانا (2953) . وكذلك 0 تلك المرب 2954) النسعة ملوك 








للاخبار بالممجزة الى هى ظفر ابراهيم بعدد نزرلا ملك معهم باربعة 
ملوك عظاء. 

وايضا اعلمنا محميته لقريبه لما كان على عقيدته » والق بنفسه 
لاخطار الحرب حتى خلّصه. وأعلمنا ايضا بقناعته » وشبع نفسه » 
وكونه متهاونا بالتكسُب حتفلا بكرم الاخلاق. و ذلك قوله: لاخيطا ولا 
شراك نعل الخ 9559 , سك 


وأما وصف قبائل ببى سعير و نسبهم الشخصى » فذلك من اجل 
فريضة وأحدة (22956 وذلك انه تعالى أمر باستأصال ذرية عماليق 22957 


خاصة وعماليى 09598 ائما هو اين اليفاز من تمناع اعت لوطان 2559 , 





اما سائر بنى عيسوء فا مر بقتلهمء وكان عيسو قد صاهر بنى سعير 
كا بين النص » واولد مهم وملك علهى » واختلط نسله بنسلهم » 
وصارث بلاد سعير كلها وتلك القبائل ٠1سوبة‏ للقبيل الغالب الذى 
هم بنو عيسوء ويخداصة نسل | عماليق 2059 لانه كان اتجدهم فلولم تبن 


(2951) مض :ا تء رجل: ب (2952): اء المبول: تب (2958) :ع [المزمور 
ه/]ء اك فرى لصديق اك يش الهم شوفطم بارصى :ات ب (2954) ١:‏ » الملحمت : 
ت ب (2955): ع [التكوين 4١/*؟]‏ » ام شموط و عدثروك تمل و جو: ت + (2956): 
أاء مصوهءاحت:ءات س (29507) دا ء ترع خملنق ب ت ب (2958) اع تملق بات سر 
(2959) داء تمنع ارت لوطن :ات ب [انظر : التكوين 57/95 ]1١7١‏ 


(لمردا)م 


ل و 


(2960) هذه الانساب وتفصيلهاء لاوا كلهم غفلا» فدن 0 قبائاهم ) 

5 2 . 9 . (958 
وقال ان هؤلاء الذن ردمم اليوم ف سعير وملاك عماليق ١‏ ( (يبس م 
كلهم عا 3 بلهم ينو فلان وبنو فلان وانما انتسبوا (0901) 
لعاليق 59 لكون امه مني. هذا كله عدل من الله حتى لا يُقتل قبيل 
فى غمار “قبيل اخرء لان الل 0*6 انما كانت على نسل عماليق 059 5 


خاصة» وقد بينا وجه الحكمة ى ذلك . 





واما علة 2*6 وصفه الملوك الذين ملكوا فى ارض ادوم 018 لان 





. من جملة الفرائض 0*9 : وليستلك ان قم عليك رجلا اجنبيا ليس 


(او؟-ا)ج 


الللل اح 


باخيك. 69 وهؤلاء الماوك الذين ذكر» ليس منهم احد من ادوم. الا 
ثراه ينسبهم وينسب بلا دهم فلان من الموضع الفلا لى وفلان من الموضع 10 
الفلانى )2 والاقرب عندى ان كانت سسير تم واخبارهم مشهورة اعى 
سيرة اولثك ملوك 09653 ادوم ؛ وانم تجرأوا 2*60 فى ببى عيسو وذلوهم 
(0067) ل رهم بم كأنه يقول: اعتيروا باخوتم بى عسو الذين كان 
ملوكهم فلان وفلان 2968) . وافعال اولثلك كانت مشهورة. لان ما رأ سس 
ملة شخصٌ من غير نسبها الا| واانلكى فيها نكاية» اما عظيمة أو صغيرة . 15 
و بالجملة مثل ما ذكرت لك من بعد مذاهب الصابئة عنا اليوم.كذلك 
تواريخ تلك الايام خافيّة عنا اليوم. فلوعامناها » وعلمنا تلك الاوازل 
التى تزلت فق تلك الأيام لتبيّن لنا على التفصيل » علة 2967 كثير ما 
ذذكر فى التوراة 2919 , 


ب 0 
(290) تين :دت»ء تكن : ج (2961) التسبوا : س»ع السبو: ت (239628) ول 


5 الجزرره: ات (2963 ) علة :مث جساهة ج ( 2964 ): ع [ العغنية 19/؟١‏ ]» لاتوكل لمت علياك 


ايش تكرى اشر لااحيك هرات ج (2965) ٠:‏ ء ملك :ات ب (2967) ذلرهم :ات » 
خلروهم : ج (2966) تجرؤوا: ت جء تنروا : ن (2968) (-ع ذلان بات ء فلائا باس 
(2969) علة : ت » علل : جح (2950) ف التوراة : ثب ؛)-: ن 


]1ب 


ومما ينبغى ان تحصله ان ليس اعتبار | الأ خبار المكتوبة كاعتبار (111-ب7)م 
الاحوال المشاهدة » لان فى الاحوال المشاهدة جزئيات توجب ضرائر 
عظيمة » لا يمكن ذكرها » اريطول فاذا تؤّمّلت تلك 429719 الاشتبار 
يظن الشخص المتامّل أن هذا الاختبار » فيه 72*© تطويل » أو تكرير. 
5 ولوكان مشاهدا لما حركى » تعلى ضرورية ماقيل. فلذلك اذا رأيت اخبارا 
فى التوراة في غير التشريع » نظن ان ذلك الخبر غير ضرورى الوصفء 
اوان فيه تطويلا اوتكريرا 2979 , وعلة 9754© ذلك كونك غير مشاهد 
لحزئيات الداعية لذكر ماذ كر على ما ذا كر. 
من ذلك ذكر المنازل 9739© » ظاهر الامر انه ذكر مالا فائدة فيه 
0 اصلا. ومن اجل هذا الوهم الذى يسبق الى الخاطر قال : فكتب مومبى 
خروجهم عراحلهم على حسب امر الرب 79 , وموضع الحاجة الى ذلك 
(2911 ع له ا لام ان ااه 
عظيم ) سجدا. وذلك ان جمبيع المعجزات اما هى يقينية عند الذى رآها. 





فاما فى المستقبل » فيصير ذكرها خيرا ويتطرق 279 اليه التكذيب عند 
السامع . ومعلوم انه لا يستطاع » ولا يتصور ان تكون معجزة ثابتة قائمة 
5 على مرور الاجيال للناس كاهم. ش 
ومن معجزات الشريغة » بل من اعظمها اقامة اسرائيل فى التيه 
اربعين سنةء ووجود المن فيه فى كل بوم. وذلك اليه 5879© هوكا 
ذكر الكتاب : الحيات الحرقة والعقارب والعطش حيث ليس ماء 5989© 


)2979( 


(2911) تؤملت تلك ت» تاملت: سي ( 2972 ) هذا الاخبار فيه ب ث جء هذه الا خبار 
فيبا: ن (2973) تطويلا او تكريرا : جد ء تطويل او تكرير: ت (2914) علة :اتا عس.: ن 
(2975) :ا المسمرت :ات ب (29176) :ع [ العدد #«م«/]ء ويكتب مشه أت موصاهم 
لمسعهم عل ف الله [ى.ى : ت] :ات بج (29577) لى ذلك عظم : ت» لذلك عقليمة ؛ ج 
(23978) ويتطرق: ت ؛ :د تاء فيتطرق : ب (2919) :اع المدير ٠‏ ث سم (2980) : 
ع [التثنية م/٠١‏ ] » نحش سرف و عقرب و ساون اشر اين مم :ات ج 


؟9 


فيه ولا تين ولا كرم ولارمان ال 20010) 


(11-115م ماجاز فيها انسان الخ 77 وفص التوراة : وخييزا لم تا كلوا | وخرا 


585 (2984 
ومسكرا لم تشربوا 3 


وقيل فيها #*”*) ايضا : ى ارض 











ا 


وهذه كلها معجزات بئنة مرئية فلا علم الله تعالى انه سيتطرق لهذه 
المعجزات ف المستقبل ما يتطرق للاخبار » ويلظن” ان اقامتهم كانت 
ف برية قريبة من العمران يمكن مقام الانسان فبها » مثل هلذه البرارى 
الى يسكنها العرب اليوم. او الها مواضع عكن فها الحرث ؛ والحصاد » 
او(0) الاغتذاء باحد النباتات البَى كانت هناك او ان المن من طبيعته 
ان ينزل ق تلك المواضع داتما ٠‏ اوان ف تلك المواضع آبارماء. فلذلك 10 
رّفعت هذه الاوهام كلهاء و كد خبر 0*9 هذه المعجزات كلها بتبيين 
تلك المراحل ليراها الآتون فيعلمون عظمٍ المعجزة فى مقام نوع الانسان 
ف تلك المواضع اربعين سنة. 

ولهذه العلة بعينها » حرم 2”97) يشوع من يِنْبى اريحا إلى الايد (5998) 
لتكون تلك المعجزة ثابتة قائمة » لان كل من نرى 0*9 ذلك السور غارقا 15 
9 ف الارض يتبين له ان ليس هذه صورة بنيان تمدام » بل غرق 
بالمعجز. وكذلك ايضا قوله : فبحسب امر الرب كانوا ينزلون ومحسب 


)2991( 


أمره كانوا رنحلون . كان هذا كاف فى الوصف . وبدو باول 


خاطر أن كل ماجاء بعد ذلك فى هذا الغرض تطويل غير محتاج اليه اعنى 


(2981): ع [العدد ١٠ثه‏ ]ء لامقوم زرع و تانه و جفن و رمون وجو: تب (2982) 
فباء تء فيه: ب (2983): ع [ارءيا 2]5/9» ارص لاعير به أيش و جو: ت ب (2984) : 
ع [التغنية ع١‏ ]» لم لا اكلم ويين ؛ شكر لاشْتيمم وجود تج (2985) او:ا تا و:س 
(2986) غير د تء ذكر : ج (2987) أحرم: ث» محري : ب (2988) :ع [ يشوع 
200 برحو لعولم :اتاج (2989) رى: ت» وراء: ب (2990) غارفا : ت ». غارق : سج 
(2991) :ع [المدد ٠١/5‏ ]ء [على ق ى.ى يأنو. ج] و عل فى الله يعو تاس 


071 


قوله : فاذا طال مكث الغام على المسككن الخ. واذا مكث الغام الخ . 
او يومن الخ (2992) ١‏ 


وانا اخيرك بعلة هذا التفصيل كله ؛ وعلة ذلك ان يؤكد القضية 
لرفع ما كانت الملل تظنه حينئد . وماهم ظانوه الى اليوم من كون اسرائيل 
5 ضلوا فى”*0 الطريق ؛ ولم يعلموا حيث يسيرون كقوله: انهم متحيرون | (11-ب)م 
فى الارض 2090 . وكذلك تسمه العرب اليوم اعنى المدابر 09 يسمونه 
التيه ء ويظنون ان اسرائيل تا هوا و جهلوا الطريق. فاخذ الكتاب يبيئن 
ويؤكد ان تلك المراحل الغير منتظمة. وما وقع من التردد ف بعضها »2 
واخختلاف مدة 09 الاقامة ى كل مرحلة» ححتّى كانت الاقامة فى مرحلة 
0 واحدة الى عشرة سنة » وى هرحلة يوما واحداء وى انخدرئى ليلة 
واحدة . كل ذلك بتقدير المى » وليس ذلك ضيلالا فى 2599 الطريق » 
لكن محسب ارتماع عمود التغام 9997© , 


فلذلك فصّل ذلك التفصيل كله » وقد بين ف التوراة ان تلك 
5 الذى جاءوه بالقصد كا 2999) امر تعالى : فا عيدوا الله على هذا الجبل 


09 وبين قادش يانيهم 099 الذى هو ابتداء العارة كا جاء النص : 
وها نحن فى مدينة قادش فى طرف تيك 60909 . وتلك المسافة ممشى احد 


عشر يوما كما قال 9902 ٠:‏ أسول عشر يوما من حوريب على طريق جبل 


مابعيارد الى قادش بر نيع (3002) 5 


( 3992 ) :ع [ المدد ١١5/9‏ ]2 و بهار يك همعان و جو ؛ ويشن اشر بهيه ععان و جو 
او يومم وجو :تاب (9993) ضلوا فى .تع ظلوا: ب (2994) :ع [ الخررج ]8/١4‏ + 
نروكيم هم بارمس :ات ب ( 2995 ) مدة ت ٠١‏ مدد : ج ( 2996 ) فى الطر يق؛ ت » للطريق: 
ن (3997):! 2 همين : جت (2998 )كا ل ل 00 (2999): ع [ الخروج 
/1)] » تعردوناات عاطم عل ههر دره بات ج (3000) : ) قدش برئم:ات جب (39001): 
3 [العدد /5]ء هته اتحنو بقدش عير مقسه جرولك :ات اب (3902) ك5 قال :ات .و سياس 
(3003 ) » - ع [التغنية ١/؟]ء‏ احد عسر يوم مورب درك هر سعير عد قدش برلع: انتج 


١3‏ -ا)م 


17و ساب) 


15ىى2ى, 


لاإرساس 


وما هذا ما دضّل” 0*9 فيه اربعين سنة » وانما علة ذلك الاسباب 
المنصوصة ف التوراة. وهكذا كل قصة تمن عنك علة ذكرها » لها سبب 
وكيد. واجر الامر كله على الأصل الذى نبهونا عليه علوم السام (3005) 
لامها ليست كلاما فارغا ديك 00م وان كان فارغا فانه من [سبي] كم 08007 


فصل نا [1ه] | 


هذا الفصل الذى ناتي به الآن ليس يتضمن زيادة معنى على ماقد 
اشتملت عليه فصول هذه المقالة. وانما هو شبه الخاتمة مع تبيين عبادة 
درك الحقائق الخصيصة به | بعد ادراكه اى شرء هو 09 وارشاده 
لحصول تلك العبادة الى هى الغاية الانسانية » واعلامه كيف تكون 
العناية به فى هذه الدار حتى 9" ينتقل : الى حزمة الاحياء 6019© وانا 
مفتتح الكلام فى هذا الفصل يمثل اضربه لك ؛ فاقول : ان السسلطان 
ف قصره » واهل طاعته كلهم متهم قوم فى المديئة ومنهم خارج المدينة » 
وهؤلاء الذين ف المديئة : 

منْهم من قد استدير دار السلطان ووجهه متجه فى طريق اخرى ؛ 
ومنهم من هو قاصد دار السلطان ومتجه اليه » وطالب دخول داره » 
والمئثول عنده » لكنه الى الان ما رأى قط سور الدار» ومن القاصدين 
من وصل الى الدار. وهو يدور ولا يطلب بام! ؛ ومنهم من دخل من 
الباب » وهو ماش فى الدهاليز 0010 ؛ ومنهم من انتهى الى ان دشحل قاعة 
الدار ' وحصل مع الملك ف موضم واحد » وهو دار السلطان. وليس 


10 
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و ا اا نص 

(3004) يضل :ا ث2 يظل : ج ( 3005) علييم السلام : ج» ز.لءدت [انظر 
لقولهم: بد شلى فاه الفصل : ١‏ » و الفصل ١١‏ من هذا الجزء] (3006) : ع [التغنية ؟4107/6]» 
ك لادررق دوا كم : اث (3007) :آل وام رق هوانكم هوا تت ج (3008) هرو: 


2) 


لمسرور نوم نات ج (3011) الدهائيز بات ٠‏ الدهايز : ب 


هى: ج (3009) حتى:ت جء التى: ن (3010) : ع [الملرك الارل هه ] ء 


ب 


#صرله فق داخل الدار برى السلطان» ا ويكلمه بل بعد محصوله ق داخل 
الدار» لايد له من سعى اخخر يسعاه » ويل محضر بين يدى السلطان 
ويراه على بعد » او على قذّرب| » او يسمع كلام السلطان » او يكلمه. زم -ب)م 
وها انا اشزح لك هذا المثل الذى ابتكرته فاقول : اما الذين هم 
5 ارج المدينة فهم كل شخص انسان لا عقيدة مذهب عنده » لا نظرية 
ولا تقليدية » كاطراف الترك المتوغلين ق الشهال » والسودان المتوغلين 
قُْ الجنوب » ومن ماثلهم ممن معنا 5918 فى هذه الا قاليم وحم حئثولاء 
كحم الحروان الغير ناطق. وما هؤلاء عندى ف مرتية الانسان ؛ وهم 
من هراتب الموجودات دون مرتبة الانسان » واعلى من مرتبة القرد. اذ 
10 قد حصل لم شكل الانسان ؛ وتخطيطه و تمييز فوق تمنيز 6019 القرد . 
وام! الذين مم ف المدينة لكنوم قد استدير وا دار السلطان ؛ فهم اهل 
رأى ونظرء» وقد حصل تلم آراء غير صميحة : اما من غلظ عظم وقع 
هم فى حال نظرهم او من تقليدهم من 69249 قل غلط » فهم ابدا من اجل 
تلك الآراء كلا 019 مروا از داد وا بُعدا عن دار ل وهؤلاء شر 
5 من الاولين بكثير. وهؤلاء هم الى الل روه ف بعض ا 
لتَعا 0 ومحو آثار آراء ثم لثلا يُضّلوا 7 مل طرق رق غيرم. 
واما القاصدون دار السلطان و الدخول عنده لكنهم لم بروا قط دار 
السلطان» فهم جمهر راهل الشريعة اعنى شعوب البلاد المشتغلين بالفرائض (3018) 
واما الواصلون الى الدار الذين يطوفون حوها » نهم الفقهاء الذين 
0 يعتقدون الاراء الصحيحة تقليدا و يتفقهون فى اعمال العبادات» ولم 
وا 060197 قُْ اصول الدين» ولا محئوا بوجه عن تصحيح اعتقاد | (؟١‏ م 
(3012) معنا : ت» عندنا : ب ( 8013) و مير .. تممييز :تاء تميز تميزا قوق :اب 
(3014) من تء لن: ج (3015) كلا :ت » كل ما: + (3016) لقتلهم:ت . لقعلتهم: 


جب (3011) يغلوا :ا تت )2 يضلارا : +(3018): : اع ةل ى حار س هكين عصوتث :نت سر 
(3019) بنظر :ات ء بالظر ,اب 


كلل 


فاماالذين خاضوا ف النظر فى اصول الدين فقد دخلوا الدهاليز 
والناس هناك محتلفو المراتب بلا شك. 

فاما من حصل له البرهان على كل ما تبرهن » وتيقن من الامور 
الالمية كل ما يمكن تيقّنه و قارب اليقين فى مالا يمكن فيه الا مقاربة 
اليقين » فقد حصل مع السلطان فى داخل الدار. 

واعلم يا ب انك طاما أنت مشتغل بالعلوم الرياضية و صناعة المنطق 
فانك من جملة من يدور حول الدار يطلب بابها كما قالوا ايضا 020:) 
عليه السلام 5*2 على جهة امثل : ابن زوما لا يزال فى الخارج 929 
فاذا فهمت الامور الطبيعية» فقد ذخلت الدارء وانت تمثى فى دهاليزها. 
فاذا كنات الطبيعيات » وفهمت الالهيات » فقد دلت إلى (0021) السلطان 
ق القصر الداخل 03024 وحصلت معه فى در واحدة. وهذه هى درجة 
العماء ؛ وهم مختلفو الكقال. 


فاما من أعمل فكرته بعد كاله فى الالحيات » ومال مجملته تحوالله 
عزوجل » واضرب عما سواه » وجعل افعال عقله كلها فق اعتبارات 
الموجودات للاستذلال منها عليه تعالى 129*) ليعلم تدبيره لها على اى جهة 
مكن ان يكون » فاولئنك هم الذين مثلوا فى مجلس السلطان. وهذه هى 
درجة الانبياء. 


تعالى إلى (00026) ان قيل فيه: واقام هناك عندا الرب2027) يسال و يجاوب» 


ويتكلمء ويكلم ف ذلك المقام المقد س. ومن عظ 


م اغتباطه | بما ادرك: 
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متا تي لحم لي ا ري 

(3020) ايضا : جء - :ات (3021) علهم السلام ؟ +ءز. ل: ت(3028):١1»‏ عدين 
بن زوما مبحوص :ات ج [أحجيجهه١‏ : ]١‏ (3023) الى : ت » - ؛ ب (3094): ا ال محصر 
.يت ءات + (3023) تعالى : جه دوت (3026) الىدت. سه ب (30987) : 


ع [الخروج 8/64؟] 2 وعهى ثم عم الله تاب 


ولك 


لم ياكل خيزا ولم يشرب ماء 029 . اذ قد قوى العقل حبّى تعطلت كل 
قوة غليظة فى الجسمء اعنى انواع حاسة اللمس. 
ومن الانبياء من رأى فقط. منهم من رأى على قرب؛ ومنهم من 
رأى علن بعد كا قال : من بعيد ثراءى لى الرب 9298© وقد تقدم لنا 
5 الكلام 2 مراتب النيبو 3030) 
فلترجع الى غرض الفصل وهو التاكيد فى اعمال الفكرة فى الله 
وحده يعد حصول العلل به كما يينا. وهذه هى العبادة الخاصة بالمدركين 
للوقائق. وكا 0019 زادوا فكر ة فيه والمقام عنده زادت عبادتم . 
اما من يفكر ف الله ويكثر ذكره بغير عل » بل تبعا ورد خيال 
10 ما 4 او تبع اعتقاد قلّد فيه غيره 3 فانه عندى مع كونه خارج الدار | (4وعدب)ج 
وبعيدا عنها » لا يذكر الله حقيقة ولا يفكر فيه » لان ذلك الامر الذى 
فى خياله» والذى يذكر بفيه ليس هو مطابتا 6*7 لموجود اصلا. واتما 
هو ممخترع اخترعه خياله كا بينا فى كلامنا على الصفات982© . وانما ينبغى 
الاخذ في هذا النوع من العبادة بعد التصوّر العقلى. فاذا ادركت الله وأفعاله 
5 حسب ما يقتضيه العقل بعد ذلك تأخحذ ف الانقطاع اليه وتسعى نحو قربه » 
واتغلظ الوضلة الك ييئلق بيه + وه العقل قال 8089© :: فقك [ اريت 
لتعلم ان الرب الخ . ©503) وقال : قاعم الدوم وردد فى قلبك الخ. 09389) 
وقال : اعلموا ان الرب هوالاله ©6803 , 
(3028) 6 [ الخروج 20001011 لحم لااكل وعم لا شته ل اسع (3029) 0 
ع [ارميا ١/9١‏ ] » مرحوق ى. ى تراءلى:ت ب ( 3030) الجزء الثانى الفصل 5غ (3031) 
مطابقا ؛ ت » مطابق : + (3032) الجزء الاول الفصل ٠ه‏ (3033) قال : ت ) ادا ءاسم 
(3034): ع [ التغنية ٠/4‏ ]2 اته هوايت لدعت [-+- كلى. ىو: ا ت] جو: ثشاج 


(3035) : ع [التغنية 4 وم] » ويدعت هيوم [ -ل و هشبوت ال لببك و: ت ] جر ؛ 
ت +( 3036) :ع [ المزمور و ] 3 رعو الله هاهم ؛ ت 33 


(دكدد-ا)م 


7" 


وقد بينت التوراة ان هذه العبادة الاخيرة التى تهنا علما فى هذا 


الفصل 937 انما تكون بعد الادراك | قال: فاحيبتم الرب الهم وعبد تمره 


بكل قلوبم وبكل نفوسك 039) وقد بينا مرات 99© ان المحبة على 
قدر الادراك و بعد اللحبة 0019 يكون 3*!1) تللك العبادة البِى قد نموا ايضا 
عليهم السلام 0919 5 وقالوا: وتلك عبادة بالقاب 9129© وهى عندى 
9 إعمال الفكرة ف المعقول الاول » والانفراد لذلك -حسب الطاقة. 
ولذلك جد داود قد اوصى سامان واكد عليه فى هذين اعنى فى السعى 
ف ادراكه» والسعى فى عبادته بعد الادراك © فال : وانت يا ساهان 
ابنى فاعرف اله ابيك واعيده الخ. اذا طلبته. فاك تجده اليه (045© , 
الحض ابدا على الادراكات العقلية لا على الخيالات » لان الفكرة 
فى الخبالات لا ين (3046) عرف 0601 وانما سين (3046) : ما خطر 


لسيسيهة 


على قلو 7 00 فقد بان ان القصد بعد الادراك » الانقطاع اليه ؛ 





واعمال الفكرة العقلية فى عشقه داتما. وهذا اكثر مايتم بالخلوة و الانفراد 
وهذا يككثر كل فاضل الانفراد 8049 » ولا مجتمع باحد الا لضرورة . 
لبي : 
قد بينا0929) لك ان هذا العقل الذى فاض علينا منه تعالى هو الوصلة 
الى بيننا وبينه . وانت الخيرء ان شئت ان تقوى هذه الوصلة وتغلظها » 
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(3030) انها جء-:ات (3038): ع [التعنية ١1/؟١]2‏ لاهبه ات اس [ى.ى: ت] 
اطيكم و لمبدو بكل لبيكم و بكل تفشكم: تا (3039) الجزء الاول 2 الفصل الراك والمزء 
لثالث الفصل م؟ (3040): اء الاهبه : ت ب (3041 ) تكون : نء - وات ب (8042) 
عليم اللام: ب ء زعل:ات (3043): ا زو عبوده شبلب :اث بج [تعنيت اسار 
بركورت؛] ( 3044) عندى :ات » عندنا: ج (3045): ع [ الاخبار الا يام الاو ل عزو ] 2( 
وايّه شامه بى دع ات المى ابيك و عبد هوو جو ام تدرش'و[ تبقشنو : ن] عصالك و [جر: 
ت] [-ل تعز دويز ناك لعد: ج]: ت + (3046) تتسمى :ا ت) تسمى: بج (3047): اء دعه: 
ت + (3048) تع [حزقيال ١٠/؟؟]‏ ع هموله عل اوسكم :ات ب (3049) الانفراد : 
ات ج - بالا نفراد : ن (3050) بينا ات . بينت : ب [ الجزء الثانى » الفصل ١‏ ولام] 


3/1 


فملت؛ وان شئت ان تُضعفها » وأثرئقها اولا اولا حتى تقطعهااء 
فعلت, وانما تقوى هذه الوصلة باعمالها فى محبته » و الاقبال على ذلك 
كنا بينا. و اضعافها وترقيقها يكون باشتغال فكرتك با سواه . 
واعلم انلك ولوكنت اعلم الناس محقيقة العلم الالمى » فانك عندما 
5 تلت 0059© فكرتك | من الله و تشتغل بكليتك بأكل ضرورى أو نشغل (9؟1-+60) 
ضرورة » فانك قد قطعت تلك الوصلة التى بينك وبين الله » ولااانت 
معه حينئذ » وكذلك ليس هو معك »؛ لان تلك النسبة الى بيئلك وبينه 
قد انقطعت بالعقل ني تلك الساعة:. وهدا كان الفضلاء يشاححون على 
الاوقات التى يشتغلون فيها عنه » وحذروا من ذلك وقالوا : 'لاتصرف 





0 فكرتك عن إن 658 , وقال داود: جعلت الرب اماتى فى كل حين قانة 
اليمنى الى لا اغفل 0074© عنها طرفة عين لسرعة حركتها. فلذلك لإ اميل 

. ان لا اسقط . ش 
واعلم ان هذه اعمال العيادات كلها كقراءة التوراة والصلاة وعمل 
5 سائر الفرائض 00559 انما غايتها ان ترتاض بالاشتغال باوامره تعالى عن 
الاشتغال بامور الدنيا كانك 0059 اشتغلت به تعالى عما سواه. فان كنت 
تصلى بتحريك شنتيئك » وانت مستقبل الحائط » ومفكر ق 
ببعلك » وشرائك » وتقرأ التوراة بلسانك » وقلبك فى بنيان دارك 

من غير اعتبار لما تقرأه. 

20 وكذلك كلا عملت فريضة 059 تعملها يجوارحك أن محفر حفرة 


فى الارض» او حتطب حطبا من الشَعدراء من غير اعتبار معنى ذلك العمل ) 


(3051) تخل : ت 2 محخل: ب (21:)3052» ال تفنو ال مدعتكم ءت ب [شبت 
ديرا] (3053): ع المزمور ه١/]»‏ دود شويتى ى . ى لنجدى ميد ى ميميى بل اموط : 
تب (3054) اغفل : تا ء يغفل: ب ن (3055): اء المسوت : ت ج ( 3056) كانك: 
ت » فكانك : ب (3057) : اء مسوه : ثاس 


ك7 


ولا من صدر » ولا ماغايته. فلا تظن” انك حصلت على غاية » بل 
تكون حينئذ قريبا ممن قيل قم : انت قريب من اؤوأههم وبعيد عن 
كلام 059 ومن هنا آخذ فى ارشادك لصورة الرياضة حتّى تحصل هذه 





١‏ الغاية العظيمة. 


ار 


(1-1)م اول ما تأخحذ نفسك به هو| ان تخْلى نخاطرك من كل شبى' عندما 
تقرأ تلاوة : اسمع 59 وتُصلى ولا تقنع من النية فى تلاوة : اسمع 
فى الابة الاولى 6069 ومد 0061 الصلوة ف البركة الاولى 20*42 » فاذا ص 
لك ذلك» وتمكن سنين0*67), خب نفسك بعد ذلك بان تكون كلا قرأت 
التورإة » او سمعتها لا تبرح بكليتك و جملة فكرك متجها نحو اعتبار 
ما تسمع اوتقرأ. فاذا تمكن ذلك ايضا مدة00698 تأخذ نفسك بان تكون 10 
فكرتك ابدا خالصة فى كل ما تقرأه من سائر كلام الانبياء حتى فى جميع 

6 سر 


البركات 00*39 . تقصد فها تأمل ما تافظ به و اعتبار معناه. 


فاذا خلصت لك هذه العبادات » وكانت فكرتك فنها فى حال 
عملها بريئة من الفكرة فى شى* من امور الدنيا » فخْل نفسك بعد ذلك ان 
تشغل فكرك فى ضرورياتك » او فى فضول عيشلك » وبالجملة تعمل 15 
فكرك ف الامور الدنيوية 959© فى حال اكلك او شربك » او فى حال 
كونك ف المرحاض» او فى حال 20*79 حديثئك مع اهلك او بنيك الاصاغر» 
اوق حال حديئك مع جمهور الناس. فهذه ازمنة كثيرة واسعة قد اوجدتما 
(4؟ -ب) ج لك تفكر فها ىكل ما] نحتاج اليه من امور القنية وتدبير|الئزل» والمصالح 
البدنية . 











20 


(3058): عْ [ارميا ؟1ل؟ا]ء قروب أنه بفهم ورححبوق مكليواهيم: ات 0 (3059): 
ا قريات شم : ت ب. (3060):اء الكونه قريات شم يفسوق راشون: ج (3061) 
من:ات ع قى: +دن (3062): ل بعركة راشوئه: ت ج (3063 ) منين ث © مليئا : سس 
(3064) مدة بات ع - : ب (3065) : اء اليركوت :ات ب (3066) :اء ميل دعلا : ثاب 
(3067) حال بت .د :بي ' 
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ك7 


واما فى اوقات الاعمال الشرعية » فلا تشغل الفكرة الا بما انت 
عامله كا بينا. واما فى وقت نخلواتك 0969© بنفسك دون احد؛ وق 
حال انتباهك على سريرك » فالحذر » ثم الحذرء أن تمل الفكرة فى تلك 
الاوقات العزيزة فى ثى' ار غير تلك العبادة العقلية | » وهى القرب من الله 
والمثول ببن يديه على الجهة الحقيقية الى اعلمتك ؛ لاعلى جهة الانفعالات 
الخيالية. فهذه الغاية عندى بيمكن حصوطا لمن اهل نفسه طا من اهل 
العلم بهذا النحو من الارتياض. 
واما كون الشخص من الناس يحصل له من ادراك الحقائق والغبطة 
ما ادرك حالة يكون بها يحدث الناس ويشتغل بضروريات جسمه » 
وعقله كله » عند ذلك مصروف محوه تعالى » وهو بين يديه تعالى داتما 
بقلبه » وهو مع الناس بظاهره » على و ما قيل ق الامثال الشعرية التى 
500 هذه المعانى : الى نائمة وقلى مستيقظ اذا بصوت حبيبى قارعا 
ل" 


فهذه درجة ما اقول : انبا درجة الانبياء كلهي» بل اقول : أن هذه 
هى درجة سيدنا موسى 6779© المقول فيه : ثم يتقدم موسى وحده الى 





الرب وهم لا يتقدمون 079) وقيل فيه : واقام هناك عند الرب 2728 
وقيل له : وانت فقف ههنا عندى 0718© كا بينا 979© من معالى هذه 


الآبات 00759 ؛ وهذه ايضا درحة الأباء ©6076 للين حصل من قربمهم منه 








تعالى ان عرف 3077) امه بهم للعالم : اله ابراهيم واله اسمق واله يعقوب 





(3068 ) شلراتك : ت ب » خلرتك : ن ( 3069) : ع [ نشيد الانا شيد ه/1] » أفى يشنه 
و لبى عرقول دودى دوفق وسوراتا بس (03070): أ مشه ربيئلو: تاج 0011 6 [الخروج 
14 و نحش مشه لبدو ال ى. ى وهم لايجشر: ب (3072): ع [ الخروج 4 /55]ء 
وى ثم عم ى. ى: ت ب (3073) : ع التثنية ه/1" ]» واته ته عبلى عمدى :ات يي 
(3074) لمنظر : الجزء الاول » الفصل ١‏ : الهزء الثافىء الفصل +5 ؛ الجزء الثالث » 
الفسل ١ه‏ (3075) واه الفسوقم :انث الى (3076): اء الابوت : تاس (3077) ان 
عرف : تكرر ى : ب 


(15-ب)م 


دحاام 


ضحرفى 


هذا اسمى الى الدهر7"0**) . وحصل من اتحاد عملم بادرا كه 079© أن عقد 


مع كل واحد منهم معاهدة09*9) دائمة : فاذكر عهده مع يعقوب الخ. 000977 
لان هؤلاء الاربعة اعنى الآباء وموسى سيدنا 5082) تبين فيهم من الاتحاد 


بالله اعنى ادراكه و م#بته ما شهدت به النصوص . 


اك 


وكذلك عناية الله بهم و يفسلهم بعدهم عظيمة. وكانوا مع ذلك قد 
يشتغلون بتدبير الناس و١‏ نّماء المال | والسعى ف القنية فذلك عندى دلبل 
على اعم عند تلك الاعمال كانوا يعملوممها يوا رحهم لا غير 43 و عقوم 
بين بديه تعالى لاتبرح . وسدولى ايضا ان الى اوجب يقاء هؤلاء الاربعة 
على غاية الكثال عند الله وعنايته م مدتمرة ©» ولو قى حال اشتغاهم 
بسانماء المال » اعنى فى حال الرعاية » والفلاحة ©» وتدبير المنزل ١‏ كرخم 10 
غايتهم كانت فى جميع تلك الأفعال لاقرب منه تعالى ائ قرب » لان كان 
غاية سعيهم فى وجودهم 0059 اجاد ملة تعرف الله و تعبده : وقد علمت انه 


94 . (3064 
سيسوصى الخ 07 . 


فقد بان لك أن سعبهم كله كانت غايته مصروفة كو بسط توحيد لله 





فى العال 9889© وارشاد الناس نحبته تعالى. فلذلك حصت لى هذه الدرجة 15 
ل سس عي 3 





024 اذ تلك الاشتغالات عبادة محضة عظيمة . وما تلك الدرجة درجة 
بروم مثلى الارشاد لحصولها. أما تلك الدرجة التى تقدم ذكرها قبل هذا 
(3087) فائما برام الوصول الها يذلاك الارتياض الذى ذكرناه » والى الله 


(3078) :ع [الخروج م/١٠١]‏ » المى ابراهم والمى يصحن و الى يعقب زه شمى 


لعرم ءت د (3079) بادرا كه تت »؛ وادراكه : بج (3080) ١:‏ » بريت : نكاس 
(3081): 3 [ الاحبار 1/5 2] » وزكرقا ات بريى عقب وجو تاي (3082) : 
اء الابوت و مشه ربينو :ات ج ( 3083 ) واجودهم: ات واس (3084 ): ع [ التكوين 
١١4‏ ] 2 يد عتيولممن اشريصوه [ + ات بئين ١/ا]‏ وجو نت ب (3085) 21٠:‏ 
يخود هشم يعو :ات 2 (3086) الدرجة :ات ص عه : ن (3087) هذا يت ع هأه اب 


نضرفى 


الضراعة فيرف 7*”")العوائق الائلة بيننا و بينه» و ان كان اكثر تللك العوائق 
منا كا بينا 9 فى فصول هذه المقالة : آثامحم قرّقت بِينْكم وبين 
اليك 059 , حو ا ا 
وقد ظهرلى الآن وسجه ا تنحل” به شكوك و تنكشف 
5 به اسرار الهية. وذلك اتا قد بينا ق فصول: العناية ان على قدر عقل كل 
ذى عقل تكون العناية به »ء فالشخص الكامل الادراك الذى لا يبرح 
عقله | عن 9”9© الله داتما تكون العناية به دائمة 99© والشخص الكامل (177-ب)م 
الادراك الذى قد نخلى 0059 فكرته من الله وقتاما » فانه تكون العناية 
به وقت فكرته الله فقط » تتخلى العناية عنه وقت اشتغاله » و ليس 
0 تخلينها عنه حينئذ كتخلها عمّن لم يعقل قطاء بل تقل تلك العناية. اذ 
وليس لذلك الكامل الادراك وقت اشتغاله عقل بالفعل » واتا و 
الكامل حينئل مدرك بقوة قريبة. 


الذى لم يعقل الله بوجه » كن هو فى ظلام ولا رأى ضوءا قط ؛ كما 
15 بينا (3094) قُْ قوله : والمتافقون ف الظلمة 5 0 نْ (3095) 1 


والذى ادرك وهو مقبل . بكلنيته على معقوله » كن هو فى ضوء 

الشمس الصاق. 
والذى قد ادرك وهو مشتخل » فثاله ©*90) فى حال اشتغاله » كن 
هو فى يوم غيم لا تشرق فيه الشمس من اجل السبحاب الحاجب بينها 
0 وبيئه . فلذلك يبدولى ان كل هااصابه شر من شرور الدنئيا من الانبياء 
(3090) : ع [اشعيا وه/؟] » عوثويتكم هيو مبديلم بينكم ابين الميكم :ات ب (3091) 
عن :ات ء عند : ب (3092) دائمة : س ء داتما ت (3093) تخل :تاب2 تخلت : ن 


(3094) : اللطز: الثالث ء الفصل ١8‏ (8095) : ع [المارك الاول م/؟ ] » ورشمم بحشك 
يدسر:ا ت ب ( 3096 ) فقغاله : كح فثله : ب - 


(فوودا)ج 


١036‏ -ا)م 


7” 


او الفضلاء الكاملين» فانه اثما اصابه ذلك الشر فى وقت تلك الغفلة. وعلى 
قدر طول تلك الغفلة او خساسة الامر الذى وقم به الاشتغال » يكون 
عظيم البلية. فان كان الامر هكذا ؛: فقد انحل الشلك العظيم الذى دعا 
الفلاسفة ان سلبوا العناية الالحية عن كل شخص من اشمخاص الانسان | 
وسووا بام ٠‏ وبين اشخاص سائر انواع الحيوان. وكان دليلهم على 
ذلك كون الفضلاء الاخيار تعتري»م آفات عظيمة. 

اين أ السرّ فى ذلك» ولو على مقتفى' آرائهم وتكون عناية 
الله تعالى دائمة يمن حصل له ذلك الفيض المباح لكل من سعى قى حصوله. 
وان عند خلوص فكرة الانسان ه وادراكه له تعالى بالطرق احقيقية 
وغبطته بما ادرك » لا بمكن قط حينئذ ان يصيب ذلك الشخص نوع من 
انواع الشرور لانه مع الله » والله معه. اما عند اضرابه عنه تعالى الذى 
هو حينئذ محجوب عن الله فال 9”"") محيجوب عنه © فهو حيلئك عترضة 
لكل سرّ يتفق ان بصيبه. لان المنى الموجب العناية » والخلاص من 
بحر الاتفاق » هو ذلك الفيض العقلى. وقد انتحجب وقتاما » عن ذلك 
الفاضل الخير » اولم يحصل اصلاء لذلك الناقص الشرير. ولذلك اتفق 
ل 0029 ما اتفق. 


وقد صح عندىي هذا الاعتقاد ايضا من نص التوراة قال تعالى : 


و:احجب وجهى عنهم فيصير ون مأكلا و تنصيهم شرور كثيرة وشدائد 
فيةولون فى ذلك اليوم اليس لأن انا ليس فما بيننا اصابتنا هذه الشرور؟ 


0199 وبين ان هذه حجب الوجه 1979© تمن سببها » و تمن فاعلو هذا 


لمجاب » وهو قوله : وانا احجب وجهى ق ذلك اليوم بسيب جميع 
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(3091) تبين : شاع تبيين : ج (3098) عن اش فاش : تاء- : ب (3099) 
نيمات ء له : ب (3100): ع [الغنية زم/11]ء وهصترق فنى مهم وهيه لاكل ومصا 
وهورعوث ربوت وصروث وامر بيوم ههوا هلا عل ك3 ابن الى بقرلى مصاوق هر موث فالة. 


ت + (8101) :اء السترث فلم :ات ب 


7 


الشر الذئ صنعده 3102) . ولا شك ان حم الواحد كحك اللواعة. 

فقد بان لك ان السبب ق كون الشخص من الناس مسسييا مع 
الاتفاق ؛ و يصير مباحا لأكل 7*9 مثل البهائم هو كونه محجويا عن الله » 
اما اذا كان إلهه فى قريه 6199© فلاينداه شير اصلاء .قال تعالى : فلا تف 





 #‏ اه 


5 فى معك ولا تتلّفست فانا الك الخ 1959© » و قال : اذا اجتزت ف المياه. 
فانى معك او.فى الانبار| فلا تغمرك الخ .3199 التقدير: اذا اجتزت ف المياه 


فانى معك لا تغمرك الانهار 3199) , لان كل من تأسل حتّى فاض عليه ذلك 
العقل لزمته العناية» و امتنعت عنه الشرور كلها قال: الرب معى لا اماف 
وماذا يصنع البشر 0199© » وقال : فتقرب اليه وصالهه 339) . يقول 


0 اله" نوه و19" تسم من كل سوء. 


تأمّل نشيد المصائب 1129© تجده يصف تلك العناية العظيمة ». 


والوقاية » واللاية من جميع الآفات السمانية العامة والخاصة بشخص 
دون ش خص لا ماهو ملها تابع لطببعة الوجود 6 ولا ماهو منها من 
مكايد الانسان قال : اذ ينقذك من فخ الصياد ومن وباء الاهواء بريشه 


15 يظللك » ونحت اجزءحته تعتصم 6 يكون لك حقه مجنبا و ترسا لا تحثى 


من هول الليل » ولا من سم يطير ف النهار» ولا من وباء يسرى 


فى الدجى » ولا من غائلة تفسد فى الظهيرة 6112© , 


(5102) : ع [التثنية ١م/ه]»‏ و اتى هستر استير فى بيرم ههوا عل كل هرثه 
أشرعسه :ا ت +ج (3103) لاكل : تاء لاكول : ب (3104) : ١ء‏ اليو بقربو: ات ب 
(3105): ع [اشميا ٠١/4١‏ ]ء ال تيرا ى اتك أفى ال تشتم ى الى الميك و جوءات اي 
(3106) :ع [اشعيا م1/4]ء ‏ تعير يميم اتك الى و بنهروت لايشطفوك و جو ءاتا 
(3107) التقدير .. . الانهار بات جه - : نَ »٠:[‏ ك تعس يميم و الى امك هبر وت 
لا تشطفوك : تاج] (3108): 3 | المزمور ]/١10‏ » الله لي لا ابرامه يسه لى أدم :د ث بم 
(3109) : ع [ايوب ١؟/١51]ء‏ هسكن اعمو و شل :ات ج (3110) ورت )درس 
1٠:)3111(‏ » شير شل فجمم :ا ت + (3112): ع [المزمور ٠و‏ /+<--8] ى هوأ يسيلك 
مفح يقوش مدير هووت باءرتو يسك لك و نحت كنفيو نحسه صنه و ححره أمتولا آيرا مفحد ليله 
محص يعوف يوم مدير بافل و هلكمقطب يشود صبريم: ات ج 


(010ادب)م 


(ودود-ا)م 


ك7 


ووصل لوصف الىاية من مكايد الناس أن قال : إنك لو اتفق ان 
تعبر ق معركة حرب منتشرة » وانت ق حال طريقك» حتى لوقتل الف 
قتيل عن شمالك» وعشرة آلاف عن عينك » كا نداك 0113 شر بوجه؛ 
الا تنظر وترى بعينك19*) حك الله » ومكافاته لأولئك الشريرين الذين 
قتلوا ء و'نت سالم. وذلك قوله: تسقط عن جانبك الالوف وعن عينك 2 5 





الرَيُوّات واليك لا يقترب السوء بعينيك تنظر ذلك وتعاين مجازاة 





المنافقين 115 


٠‏ ثم تبع ذلك بما تبع من العناية » ثم !عطى العلة فى هذه الحماية العظيمة 
119 وقال : ان السبب فى هذه الغناية العظيمة بهذا الشخص : أنجيه 
لانه تعلق بى ارقّيه لانه عرف اسمى 017 . وقد بينا ى فصول تقدمت 10 
ان معنى معرفة الاسم 9 | هو ادراكه فكأنه يقول هذه اللاية لهذا 
الشخص لما عرفنى وعشقنى بعد ذلك. وقد علمت الفرق بين المحب 
والعاشق 6119 لان افراط المحبة حتّى لا ببق فكر فى شى' اخر غير ذلك 
ابوب هو العشق. 

وقد بينت129 الفلاسفة ان المّوى 129 البدنية فى حال الشياب 15 
تعوق 1292© عن اكثر الفضائل الخلقية. فناهيك عن هذه الفكرة الصافية 
الحاصلة عن كال المعقولات المؤديّة لعشقه تعالى فانه من ا محال ان 
محصل مع غليان الاخلاط الوسمية 1239© , لكن كلا ضعفت قوى الجسم 
وحمدت نار الشهوات قوى العقل وانسطت انواره» وصفا ادراكه» 


(3113) ناك ت بء دناك: ن (3114) بعينك : ت ء بمينيك : ب (3115) : 
ع [المزمور 1٠‏ /م-1] » يفول مصدك الف و ريبه ميمينك اليك لا يمش رق بميئيك تبيط 


' وشلمت رشعم تراه :ات ج (3116) العظيبة : ت ج» عظيمة : ن (3117): ع [المزمور 


)»ء كى لى حشق و افلطهوا مجبهو كى يدع شمى :ت ج (3118) 2٠١‏ يديعت هثم : 
ت ج (1:)3119ء» اوهب وحوشق :ا ت (3120) بينت :ات © بين : (3121) 
القوى : ت ج » ألقرة : ن (3122) تعوق : ج » تميق : ت (3123) الجسمية : تا» الجمانية : م 


/ا؟ب؟ 


وتغبط بما ادرك حتى اذا طعن الكامل ف السن ؛ وقارب الموت » زاد 

ذلك الادراك زيادة عظيمة » وتعظ, الغبطة بذلك الادرالك والعشق 

للمّدارَّك الى ان تفارق النفس الحسند . حيثذ فى حال تلك اللذة » وعن 

هذا المعنى اشساروا الحكاء 199© فى مودت موسى وهرون ومربم ان 
5 ثلاتهم ماتوا بقبلة (3125) وقالو ١‏ 66129 , 





ان قوله : فهات هناك موسى عبد الرب فى ارض موّاب بامر الرب 
79 يعم انه مات بقبلة 199") . وكذلك قيل فى هرون : بامر اأرب 
'ومات هناك 129 . وكذلك قالوا فى مريم : هى أيضا ماتت_بقبلة 60199 
لكن ل يد لم يذكر فيا : بامر الرب 2189 ع لكونما امرأة لا بحسن ذكر 
0 هذا المثل فما » 0 ان ثلاثتهم . ما توا فق حال لذة ذلك الادراك 
من شدة العشق وجروا الحكاء 29" علي السلام89 فى هذا القول 
على الطريق 6139 الشسرعية المشهورة التى تنُسمى الادراك | المحاصل عند (114-ب)م 
شدة عشقه تعالى | قبلة 0159© "كا قال : ليقبنى بقبّل فيه الج 6139© (ووم-ب) 
فهذا النحو من الموت الذي هو السلامة من الموت باالحقيقة» اتما 
5 ذكروا الوك 00139 عليهم السلام 22139 انه حصل لموسى و هرون ومرم. 
اما بقية الانبياء والفضلاء » فدون هذا لكنبى بالجملة يقوى ادراك 
عقوهي عند المفارقة "كما قيل : و سير ال امامك ويجد الرب جمع 
شلك 337 . ويبق ذلك العقل بعد ذلك البقاء الدائم على حالة واحدة » 
(3124) :ءءء ام : ا بأ تو ا عه شا 518 
عل فى الل ؛ ث اج (3128): أ ليد نشت بنشيقه: نت عم م (3129): ع [ العدة عع/ى ]ل 
وكذلك تيل فى اهرن عل قى ى د ى رومت شمو اتاء - داس (3130) باأء 0 
[ بنشيحه: ج] متها ات ب (3131) :اء عل في الس ى. ى]دت ب (3138) : 
الحكم : ث2 (3133) علم السلام : جء ز. ل :دت (3134) الطريق: ات » 00 


(3155): اء نشيقه:ا ت ج (3186): 4 [نشيد الانا شيد 2]/١‏ يشقنى منشيقوت فهو:ا ت 
+ (3137): ع [اشعيا مه/م] » رهلك لفنيك صدقك كبود يبوه يا سفك :ات ج 


7248 


اذ قد ارتضع العائق الذىكان محجبه بعض الاوقات. و يكون بقاؤه فى تلك 
اللذة العظيمة الى ليست هى هن جنس لذة البدن كنا بينا فى تآليفنا و بين 
غيرنا قبلنا. وخذ 0139) نفسك يفهم 9 هذا الفصل واجعل وُكدك 

فى تكثير تلك الأوقات الى انت فيها مع الله او فى السعى نحوه. وى تقليل 

تلك الأوقات القى انت فبها مع غيره » وغير ساع نوه » فى هذا الارشاد 5 
كفاية بحسب غرض هذه المقالة, 


فصل نب [05] 


ليس جلوس الانسان وحركته وتصرفاته وهو وحده فى ببته 
كجلوسه 04 و حركته ) وتصرفاته 6140 ( وهو بين يدى ملك عظم. ولا 
كلامه وانساطه » وهو ببن اهله . وقرايته (141ة) ٠»‏ ككلامه وهو (*) 10 
ف مجلس الملك. فلذلك من آثار الكمال الانسانى وان يكون : رجل الله 
(١-ا)م‏ 069 حفيقة » وتنبه)» ويعم | ان الملك العظيم الملاحق له الملازم له 
له دائما اعظم من كل شخص انسان هو ملك1*9 ولو كان داود وسلمان. 
وذلك الملك الملازم الملاحق هو العقل الفائض علينا الذى هو الصلة بيننا 
وبينه تعالى. وكا انا ادركناه بذلك الضوء الذى افاض علينا كما قال : 15 
وبتورك تعاين النور (8144) 5 كذلك بذلك الضوء لعيثه اطلع عليئا. ومن 








اجله هو تعابى معنا داتما مطلع مشرف : ايستخى انسان فى الخفايا وانا 
لااراه (6145 م 








فافهم هذا جدا ؛ واعلم أنه لما فهمه الكاماون» حصل لم من الورع » 
والخشوع » وخوف الله » وتقيته » والخياء منه تعالى بطرق حقيقية 20 


(3138) وخذ:. ت ء فخذ ب (3139) بفهم: ت ب » بافهام ج (3140) تصر 
فاته ت ب ؛ تصرفها نف (3141) قرابته تء اقاربه ج(*) وهر سء ت (3142) 
ا ايش هالهم تح (3143) ملك دء ت (31144) ع [المرمرر ه#/ه١]‏ » باورك 
نمراء أور تي (3145) ع[ ارميا ؟؟/74]ء ام يستر ايش مسيريم وانى لاارانو ثاب 


8؟ 


الناس. كا تجد سيرة احبارنا المشاهير مع نسائهم : واحد يكشف عرض 
الكف ويستر عرض الكن 49 وقالوا ايضا من هو المتواضع ؟ كل 





من تصرف بالليل مثل ما تصرف بالنهار 614 , 

5 وقد علمت تيم عن قامة منتصبة (0148) الارض كلها مماؤة من مجده 
59 ليتضرر بهذا كله الامر الذى ذكرت لك. وهوان نحن دائما بين 
يديه تعالى و بمحضر سكينة نمشى و نتقاب و عظاء اليك (132) عليهم السلام 
9 كان يتأقفون من كشف رؤسهم لكون الانسان ملابس السكينة 8150 

وكذلك كانوا يقللون الكلام لهذا الغرض وقد اوضحنا ما ينبغى 

0 ايضاحه 00159 من 20158 تقليل الكلام فى الاباء 1529© ؤإن الله فى السياء 
وانت على الارض فلتكن كلماتك قليلة 0154© . وهذا الغرض الذى 
نبهتك عليه هؤ الغرض من اعمال الشريعة | كلهاء لانه 0158 بتلك اللدزئيات 
العملية كلها وبتكرارها نحصل رياضة للاتحاد الفضلاء الى ان يككلوا 
الككال الانسالى فيخافوا الله تعالى ء و.رهبوا » ويفزعواء ويعلموا 

5 0*9 من معه » فيفعلون بعد ذلك مايجب. 








قد بين تعالى ان غاية اعمال الشريعة كلها حصول159© هذا الانفعال 


(3146) اك مجله طفح و مكسه طفح :ات ج [ ندريم 1/٠١‏ -دب] (3147) ١1اء‏ ابره هوا 
صنوع كل هنفنه بليله كدرك شنفنه بيوم :٠ت‏ ج[ بركوت +51 ١](3148):اء»‏ بقرمه زقوفه ت 
ج (3149): ع [اشعيا ١/م]‏ . مشوم ملوا كل هارص بكيود و ات ج (3150) اء 
الشكينه ت - (3151) ٠١‏ ينبغى ايضا حه ا نت ع د ج(3152) من ث . لى سي 
(3153) كء الابرت تاج (3154) ع [الجامعه .]1١/6‏ كى هاطم دشمم ممعل وواته 
عل هارض عل كن يو ديريم مميلىم أث ب (3155 ) لانه اتث. لاتك- - (3156) يرحيرا 
ويفزعوا ويعدوا ت. ررهيون ويفرعوب ويعلمود ب (3157) حمول اج ءع- ات 


١(‏ -ب)م 


(اعددا)م 


مرف 


خوفه تعالى ؛ واستبهوال امره » قال : وان لم تحفظ جميع كلام هذه 
التوراة التوراة المكتوبت ق هذا السفر وتعمل به وتتق قن هذا الام ايد الرهيب 
الرف املك الب المك 6139 , 





فتامئل' كيف صرّح لك بان القصد كان من كل كلام. هذه التوراة 
9 غاية واحدة » وهول""'" اتقاء هذا الاسم الخ99'© , واماكون هذه 5 
الغاية هى التاضلة عن الاعمال شعلم ذلك من قوله فق هذا النص ان لم 
تحفظ لتع.لى الكل 7199 . فقد تبيدن انها من 12" الاعمال اعمل ولا تعمل 
0169 رما الاعيال (165ة) الى افادتناها التوراة وهى ادراك وجوده تعالى 
و وحدانيته فتلك الاراء تفيدنا الحبة 2169 كما بيئا مرات. 

وقد علمت تاكيدا اكّدت التوراة فى الهبة 069© : بكل قلبك 10 
وكل نفسك وكل قد قدرتك 0169 » لان هاتين الغايتين و هما المحبة والتقوى 
0169 تمحصلان بالشيثين الحبة :1697© صل بآراء الشريعة المتضمنة ادراك 
وجوده على ماهو تعالى (08170) عليه ؛ والتقرى 717ل نحصل جميع اعمال 
الشريعة كما بينا فافهم هذا التلخيص. 

فصل نج [8ه] 15 


هذا الفصل يتضمن شرح معالى ثامة اسماء احتجنا لشرحها وهى 
الاحسان » و الحم والعدالة 3172 وقد بينا فى شرح الاباء 8179 ان 





(3158): ع [ النثنية 1/14 ه] 2 ام لا شمر لسوت ات كل درى تورة :هرات مكاويم 
بسفر هزه لبراه ات هام متكباىك 0 هزء ات الله الطهيك: ءات ب (3159): مكل درى 
عتوره هزات :ات بج (3160) هى: ت : +(3161): :أ» ليراه ات هم سو ءانث عو 
(3102): إل الفسوق ام لا تشمر ا ات كل جو: تاس (3163) من: نك ح سه او (3164 ): 
أء عسه ولا سه دت ج (3165) الاعمال بدثء الاراء: ب (3166)آء الاهيه: تي 
(3167):اء الاهبه بت ج (3168): ع [ الغنية /ه ] » بكل لببك و بكل نفشك و بكل 
مادك: :ات + (3169): : اء الاهبه و اليراه: دت ب (310) تعالى دث »- ج (3141): 
اء واليراه: ات ج (3173): أ» حسد و شفط وصلقه: ت ج (3153): اء ابوث: اث ب 


قرف 


الاحسان 0179 | معناه المبالغة فى اى شى“ بولغ فيه واستعاله فى المبالغة )١-00(‏ ج 
فى الافضال 61759 اكثر. ومعلوم ان الافضال يعم معنيين : 





احدهما : الانعام على من لا حق له عليك اصلا. 
والثانى : الانعام على المستحق” ياكثر2179 مما يستحق و اكثر استعيال 
5 الكتب النبوبة للفظة الا حسان 079 ». هو ف الانعام على من لا حق 
له عليك اصلا. ولذلك كل نعمة تصل منه تعالى تسمبى احسانا 06179 
قال : اذكر رأفة الرب 2177 . فلذلك هذا الوجود كله اعنى انجاده تعالى 
له هو احسان 0179 قال: ان الرحمة تبنى الى الابد 1789© تقديره بناء العام 


ائماهو لاف 0179 . وقال تعالى فى وصف صفاته0189) وكثير الإحسان31818) 


10 واما لفظة «صدقه» [العدالة] فهى مشتقة من «صدق » وهو العدل. 
والعدل هو ايصال كل ذى حق” للحقله واعنطاء كل موجود من الموجودات 
حسب استتهاله 8192) . فبحسب المنى الاول لا يُسمبى فى كتب الانبياء 
الحقوق المتعينة” عليك لغيرك» اذا وفَيتباء «صدقه» [عدالة”]. لانك ان 
قضيت الاجير اجرته » او قضيت د ينك قاد مسي ذلك «١‏ صدقه » 

5 [عدالة]. واما الحقوق التى تثمين عليك اغيرك من اجل فضيلة الخلق 
كجبر صدع كل مصدوع . فهى تتسمبى [ صدقة]: «صلقه». 

فلذلك قال فى رد | الرهن : فيحسب لك بر 0059 , لانك اذا (اعتحب)م 
سرت بسيرة الأضائل الخلقية » فقد عدلت على نفك الناطقة » لانلك 
(3174): اء» حسدوءت بج (3175) الافضال: ت بء الفشل : ن (3176) اكثر : 

ت ء اختيار : ب (3177) : ع [اشعيا 7/587 ]ء -سدى يبوه ازكير :ات ب [ان 

اع أعطى لافظ «حسد» ممانى عدة : الرأفة » البرء و الرمة و اللطف الخ يختلف محسب المواضع . 

و اما انا قا بر جمه يا لإحسات (3178) اع | المزمور 4م" ] 2( عو سك اتدله :اث أ 

(21:)31959» بنين هعوم حسد هوا دت ج(3180) :اء مدرتيوءت ب (3181) :دع 


[ الخروج 7/94 ]ع ورب حسد. تج (3182) استئها له: نت ج» المستتساله ٠‏ ن (3183) 
: ع [التغنية 4؟5/١2]1‏ ولك نه صدقه :ات اج 


غرف 


.وفيتها حقنها » و0099 لكون كل فضيلة خلقية تُسمنى [برًا] «صدقه) 


قال : فآمن بالرب فحسب له ذلك بر 2199 اعبى فضيلة الاعان. وكذلك 





قوله : ويكون لنا بر اذا حرصنا ان نعمل الخ 9" , 





رناما لفظة «مشفئط » [حك ] فهى الك بما يجب على المحكوم عليه ) 
كان ذلك انعاما اؤانتقاما. فقد تلخّص ان الاحسان179© يقع على الافضال 5 





مطلقا؛ و«وصدقه» [الصدقة] 1973© على كل خير تفعله من اجل الفضيلة 
الخلقية الى تُكمّل بها نفسك» «و مشفط» [ حك ] قد تكون نتيجته نقمة» 
وقد تكون زهمة. 
وقد بيئا فى ننى الصفات انكل صفة يوصف الله مها فى كتب الانبياء 
هى صفة فعلية. فيحسب ايحاده الكل اذى عونا (00188 ؛ ونحسب رحمته 10 


للضعفاء » اعتى تدبير اللحيوان بقواه يتسمى عادلا 6099 ؛ ومسب 





ما محدث فى العالم من الخيرات الاضافية 20/79 » والبلايا العظيمة الاضافية 
التى او جها الحم التابع للعكمة يتسمبى حاكا 9 . وقد نصت التوراة 
بوذه الثلثة اسماء ديئّان كل الارض 0098 هو العدل المستقيم 0079 كثير 


الإحسان 9*. وكان غرضنا بشرح معانى هذه الاسماء توطئة 6198© (فصل 15 





نالى به بعد هذا. 


(3184) و: ت؛ء او: ب (3185) 8 [ التكرين 5/1١١‏ ] » وهامن بببوه و يحشبه 
لو صدته : ت ج (3186): ع [ التثنية 5/5؟] » وصدقه تيه لنوى نشمر لسوت و جوءات اج 
(3187) وصدتهء الميريه قدتاى عمنى «الصدقة, فى العربية (3188) : أ) حسيد:ا تاج 
(3189):اء صديق: ت ب (3190) الاضافية : ت » الاضافيات : + (3191) ١٠:‏ » 
شوفط :ات ج (3198): ع [ التكوين 2]10/1١8‏ هشوفط كل هارص :ات بج (3193): 
ع [الثنية ؟0/؛] ء صديق ويثر هرا :ات ج (3194) : ع [الخروج 5/54]» ورب 
حسدءاتاج (3195) توطنة :ات , حس :بي 


فصل ند [8ه8] 
اسم «حكنه؛ [ الحجة ] بقع فى العبرانى على اربعة معان : 
وذلك | انه يقع على ادراك الحقائق التى غايتها ادرا كه تعالى قال : ( 21-151 م 
اما الحكمة فاين توجد الخ 199 وقال: ان التمسته كالفضة الخ 6199© ع 
5 وهذا كثير. 
ويقع على اقتناء الصنائع اى صتاعة كانت : وكل حكيم فيكم 3 
وكل امرأة حاذقة 1959© , 





ويقع على اقتناء الفضائل الخلقية : علم شوقه المي 3200 رنى 
الحمكة عند الاشيب 209 , لان الشى؛ الذى يكتسب جرد الشتبخ 62029 
0 هوالتهيؤ لقبول الفضائل الخلقية . 
و بقع على التلطئ و الاحتيال: تعالوا محتال عليه (0208) . ومحسب 
هذا اللمعنى قال 209 : واتى من هناك بامرأة حكيمة 299© يعنى ذات 
تلطف و احتيال . ومن هذا المعنى : هى حكاء إلى 2090م 





ويمكن ان يكون معنى «حككه [ الحككة ] فى العبرائى بدل على التلطف 
5 وإعمال الفكرة . فقد يكون ذلك التلطف و الاحتيال فى تحصيل فضائل 


(3196) : ع [ايرب 7-6 ]2 وهحكه ماين تمصا وجو : ت ج (3197) : 
ع [الامثال ؟/4 ] ام تبقشته ككسف و [ + كطمئم تحشقته : جء جو:ات]: تاج ( 3198) : 
ع [ الخروج ٠0/6‏ ]ء وكل حكم لب بكم؛ات +(3199) بع [ الخروج هه ]» 
وكل اشه حككت لب :ءت ب (3200) : ع [الزتور٠١٠/؟1؟]‏ 2 و زقثيو حكم :تاس 
(3201) 8 [ايوب ؟١/؟١١1]‏ »© بيشيشم حكه ءات ب (3202) الشيخ : ثتاء إلثى 
يكرن : ب ( 3203) : [الخروج »]1١١/١‏ هيه تتحكنه لوءت ب (3204) قال دت »2 
قيل : ب (3205) : ع [املرك الثاف 4١1/؟]‏ » و يقح مثم أشه سكه :ا ثاب (3206): 
ع [ارميا 4/؟؟] ع حكمم همه طرع وات اج 


(مد-ب)م 


7 


نطقية» او فى تحصيل فضائل خلقية» او فى تحصيل صناعة عملية » أو ى 
شرور و رذائل. 
فد بان ان الحكيم يقال لذى 0299 الفضائل النطقية » ولذى 





8209 الفضائل الخلقية » ولكل ذى صنتاعة عملية » ولذى الاحتيال 
فى الرذائل والشرور, وبحسب هذا البيان فان العالم يحملة الششريعة على 5 
حقيقها بتسبئى حكبا”* من جهين : 


من جهة ما اشتملت عليه الشريعة من الفضائل النطقية » ومن جهة 


.ما اشتملت عليه من الفضائل الخلقية » لكن لكون 6219© نطقيات الشريعة 


مقبولة غير مبرهنة بطريق النظرء صار ف كتب الانبياء » وكلام المككاء 
627 يجعلون علم الشيريعة نوعا » والحكمة باطلاق نوعا آرء تلك 10 
الحكة باطلاق هى التى بتير هن بها ما تلقيناه 0*2 | من الشسريعة من تلك 
النطقيات مقبولا » وكل ما نجد فى الكتب من 7 تعظيم الحكمة » وغرابتها » 
وقلة مكتسبها : ليس الكثير حكاء 0119 , 

اما الحكة فاءن توجد 0219 ؟ ومثل هذه النتصوص كثير 2159© ؛ كل 
ذلك عن تلك الحكمة التى تفيدنا البرهان على آراء التوراة . اما فى كلام 15 
المكاء (68211 عليهم السلام (*) فذلك ايضا كثير» اعنى كو نم يجعلون علم 
التوراة نوعا » ويجعلون الحكمة نوعا آخر. قالوا قدس سرهم 8219 ون 





سيدنا موسى انه كان ابا ف الحكة» ابا فى التوراة» ابا للانبياء 2179© . وجاء 


فى سلمان : وكان اح من جميع الناس 9" قالوا : وليس من موسى 





(3207):اء حكم:ات ب(3208) للى :تء لذوى: س. (1:)3209 » حكم: 


ت ل لكون: تء لماكانت: سس (3211): لك الحك.م : تا (39818) تلقيتاه: تع 
0 ج (3213): ا دم وا : ع [ايوب 0 


لت (3916) 508 ز. 1 ل ! ) مشه ا ا 
بتوره أب بييام : ث سح (3218) ٠ع‏ [ الماوك الغالث 1/4 "] 03 وبحكم مكل هادم : 
ت ب (3219) : : ١٠‏ ؛ ولا فمشه: تب [راش منه ااب] (3220): :ل مكل هادم: ث اسم 


نارفا 


يذكر هِيئانة » وكلكولء و درداع بنى ماحول” 62209 , الليكماء 

المشاهير حينئذ. 
'وذكروا | لوجاء (3211) عليهم السلام (*) ايضا ان الانسان | مطاوب (ت٠عدب)ج‏ 

بعلم التوراة اولا. وبعد ذلك مطلوب يحكة و بعد ذلك مطلوب با يتعين 

5 عليه من فقّه الشريعة » اعنى استخراج ما ينبغى ان يفعل. وهكذا ينبغي 

ان يكون الترتيب تعرف تلك الآراء اولا » مقبولة 022 , و بعد ذلك 

تبرهن » وبعد ذلك تأحرز الاعمال التى تحسن بها السيرة . وهذا نصهم 

عليهم السلام (*) فى كون الانسان مطالبا عن هذه الثلثة معان على هذا 

الترتيب قالوا : عندما ياتى الرجل الى الحكم يسأل اولا : هل عينت 

0 اوقاتا [ لتعلم] التوراة ؟ هل نظرت ف الحكمة ؟ هل استنتجت شيا 


. ه ه(3223) د 
من شو* ( م 





ققد بان لك ان عل التوراة عندهم نوع » والحكمة نوع آخر. وهى 
0" تصحيح آراء التوراة بالنظر الصحيح. وبعد كل ما وطأناه 
تسمع ما نقوله. 
15 قد بين الفلاسفة المتقدمون | و المتاخرون ان الكمالات الموجودة )1-1١8(‏ م 
"للا فسان اربعة انواع. 
اولما وهو انقصبا » وهوالذى عليه يتفانى اهل الارض هو كال 
القنية ؛) وهو ما يوجد للششخص من الاموال » والثياب » والالات» 
والعبيد » والأراضى ونموها » وأن يكون الانسان ملكا عظما هو٠ن‏ 
0 هذا النوع. وهذا كال لا اتصال بيئه و بين ذلك الشخص بوجه. واتما 
هى نسبة ما » معظم اللذة بها خيال محض » اعنى ان هذه دارى » وهذا 


موي و هك 2 
(3221) الملوك الثالث 1/4م (*) ملهم السلام : ب » ز . ل : ت (3922) اولا مقبوله : 


ت ب » اولى المقبولة -ن (3223) :اء كشادم تكنس لدين تحله أومرم لوقبعت عتم لتوره 
فلفلت محكمه هبيارت دير متوك در : تا ب إشبت ]١ : 7١‏ (3224) هى :٠ت‏ »)هو: 3 


ك؟ 


عبدى وهذا المال مالى. وهؤلاء جندى. واذا اعتبر شخصه يحد الكل 


نخارجا عن ذاته 08 » وكل شى؛ من هذه القئيات يحيث هو ق وجوده. 


(ممل-ب)م 


“0ك 0000 
(3935) بد ... ذاته ب ت س2 وجد لكل شارج ذاته: ن (32986) بنفس 


ولهذا اذا عدمت تلك النسبة اصبح ذلك الشخص الذى كان ملكا عظها » 
لافرق بينه وبين احقر من يكون ق الناس من غير ان يتغير شى" من تلك 
الاشياء الى كانت منسوية له. 

وبينوا الفلاسفة أن الذى يجعل وكده » وسعيه لهذا النحومن الكال 
حياته » فانه لم حصل ف ذاته كمال اصلا. 

والنوع الثانى له بذات 2209© الشخص تعدّق اكثر من الاول ».وهو 
كال البنية والهيئة » يعنى ان 229 يكون مزاج ذلك الشخص فى غاية 
الاعتدال واعضاؤه متناسبة قوية كا ينبغى. وهذا النوع ايضا من الككال 
لا يتخ غاية » لانه كمال جسانى » وما هو للانسان من حيث هو انسان» 
بل من حيث هو حيوان » ويشارك فى هذا امس الحيوان. وايضا 
9 لو وصل من قوة شخص الانسان غاية | ونماية ما يلحق بقوة بغل 
قوى . فناهيك ان ياحق بقوة اسد؛ او قوة فيل. وغاية هذا الكمال كما 
ذكرنا 029 ان ينقل حملا ثقيلا» او يكسر عظا غليظا » ونحو هذا مما 

لاكبير فائدة جسائية فيه . اما فائدة نفسانية فعدومة من هذا النوع. 

والنوع الثالث هو كال فى ذات الشخص اكثر من الثالى وهو كمال 
الفضائل الخلقية. وذلك بان تكون اخلاق ذلك الشخص ,على غاية فضيلتها» 


10 


15 


واكثر الفرائض 029 انما هى 2010© لعصول هذا النوع من الككال. وهذا 20 


النوع من الكئال ايضاء انما هو توطئة لغيره» وليس هو غاية لذاته. وذلك 


اث © 


بذات: ب (3927) يمنى ان: ت » اعنى : ب (3998) وايضا :ت » ايضا: ب (3229) 


ذكرنا . ت » ذكروا: ي ن (3930) : اء المصوت :ات ب (3231) هى :ات 


هوق ب 


6 


وشرفى 


ان الخلقيات كلها » انما هى فى ما بين الشخص من الناس » وبين غيره . 
فكأن هذا الككال ق خلقياته» انما هيأ به لمنفعة الناس» فصار آلة لغيره » 
لانك اذا فرضت شسخص اسان وبحده » لا يعامل احدا » وجدثت 
الفضائل الخلقية منه كاها 232 حينئذ بطالة عطالة » لا حاجة لها » ولا 
5 تكل شخصه ىش وانما يحتاج الها و تعود فائدتها عليه باعتبار للغير. 
و النوع الرايع هو الكمال الانسانى 6239 الحقيق » وهو -حصول 
الفضائل النطقية » اعنى تصوّر معقولات تفيد آراء صميحة فى الالحيات. 
و هذه هى الغاية الاخيرة وهى التى تُكل الشخص كالا حقيقيًا » وهى 
له وحدهء وهى تفيده البقاء الدائم » بها الانسان انسان. واعتير كل 
0 كال من الثلثة كالات المتقدمة تجدها لغيرك » لالك. وان كان ولابد 
بحسب المشهور » | فهى لك ولغيرك. 6130م 
اما هذا الكال الاخير فهولك وحدك» ليس لاخر مغك فيه مشاركة 
بوجه : لتكن لك ورحدك الخ 209 . ولهذا ينبغى لك ان تحرص على -حصول 
هذا الباق 2359© لك » ولا تتعباء وتشى لاخرين » ياغافلا عن نفسه | 
5 حتى اسود بياضها باستيلاء القرى الجسمانية علبها» كما قيل فى ابتداء تلك 
الامثال الشعرية 6259© المضروبة لمذه المعانى قال : قد غضب على" بنوأى 
فجعلونى ناطورة للكروم والكرم الذى لى لم انْفله” 659 وى هذا 
المعنى بعينه قال : لثلا تدفع كرامتلك للاخرين وسنيك للمغتال (0288© , 


-- 


قد بين لنا الانبياء ايضا هذه اللمعانى بعينها وشسرحوهالنا 9239 كي 
0 شرحتها الفلاسفة » وصرّحوا لنا بان ليس “كال القنية ولا كال الصحة 


07 (3232) مت كلها ت . لها ه: ب (8233) الكال الاثاقت + كال الاثسات: ب 

(3234 ) : ع [الامثال 0/٠‏ ]ء يهيولك لبدك و [-+ اين لزرم اتك : ج] جو :اتاب 
(3235) الباق: ت ء البقاء: ب (3836 ) الشمرية. 'تء الشرعية -(3287) خ [نشيد 
الاناشيد ١.ه]ء‏ بى اى بحرو فى شموفى نوطره ات هكرمم كرى شلى لا نطرق.ات ب (3838). 
ع [الامثال ٠رو]»‏ بن لاحر هو دك و شونيك لاا كزرى ات د(3239) لذاء تاء ساس 


(و.م-ا)جس 


#ل-ب)م 


واسمع نصهم فى جميع هذه المعانى بلفظهم وهو نص ٠.‏ براشيت ربه ) 


78 


ولاكال الاخلاق كا لا يفتخر به » ولا برغب فيه. وان الكال الذى 
يفتخر به » و برغب فيه ؛ هو معرفته تعالى الذى ذلك هو العلم اللشيق. 
قال ارميا ى هذه الكالات الاربعة : 


هكذا قال الرب | لا يفتخر الحكيم محكمة ولا يفتخر الجبار مجبروته 


ولا يفتذر الغنى بغناه بل بهذا فليفتخر المفتخر بانه يفهمنى و يعرفنى 0019 
وتامل” كيف اخذها على ترتيها عند الجمهور. فان اعظم كال عندهم 
الذي يغناه )3241 ودونه الجبار مجير ونه 3242 واكوانه الحكيم : كك (03243) 





يعنى ذا الاخلاق الفاضلة . فانه ذلك الشخص ايضا معظ, عند الجمهور 
الذين اليهم هو الخطاب . فلذلك رتبت هذا الترتيب. وقد ادركوا الحكاء 
(3244) علم , السلام (3245) من هذ ١‏ النه 7 (3246) هل 8 المعاتى | بعينها الى 
ذكرنا. وصرحوا ا بيّنت لك فى هذا الفصل, وهوان الحكة 0249 المقولة 
باطلاق فى كل موضع » وهو 0*9 الغاية » هى ادراكه تعالى. وان 
هذه القنية الى يقتنيها الانتسان من الذخائر الى يننافس فها 49*© و تلظن” 
كا لا ليست بككال. 








وكذلك هذه اعمال الشسريعة كلها اعتى انواع العبادات . وكذلك 
الخلقيات النافعة للنا س كلهم فى تصرفاتهم بعظهم مع بعض » جميع ذلك لا يقترن 
سوذه الغاية الاخيرة » ولأ يساومبها » بل هى توطئات من اجل هذه الغاية. 


)3250( 


15 


(3240): ع [الامثال ونم 4ن]ء كه أمر يبوه آل يتهلل حكم يحكمتو وال 
يتهال مجبور مجبورتو ال يتهلل عقير بعشروك ام بزات يتبال هتهال هسكل »؛ و يدع اوق ٠ت‏ ج 


(3241) اع عشير بعثمرو . ت + (3242) :21 حور بجبور تو:ات ب ( 3243) 
حكم محكمتو ثاثا (3244): 0 الحكنم . ب ب (3245) علهم السلام : ٍِء. .ال 
(3246):اء الفسوق تاب (3947) ١1١‏ . الحكمه. تب (3248) هوءدتء هى 
(3249) فيا ت. الس (3250) راشيت ربه» الفصل نين ق الا خير 


4٠ 


ات 


خرف 


هناك قيل: يقول نص واحد 20257 وكل النفائس لا تساو-ما(*25 و يقول 


نص اخر (3253) وكل تفائسك لانساومها )03254 5 


تلك النفائس » هى فرائض واعمال صالحة ونفائسك انت احجار 
قيمة ولآلى“. اما النفيسة ونفيستك معا لاتساويان الحكمة » الا اذا كان 

5 المفتخربها يفتخر 2 يفهم ويعرفنى (0250 , 
فتأمْل” ما اوجز هذا القول وما ا كل قائله اوكيف لم يغادر شسيئا 


من كل ما ذكرناه» و طولنا فى بيانه» وفى توطئته 6259© واذ وذكرنا هذا 
النص 08846 وما اشتمل عليه من الغرائب » وذكرنا كلام المكل 3244 





قدس سرهم (0257) فيه فلم ما 0 52 . 


10 وذلك انه لم يقتصرف هذا النص 2409© فى تبيين اشرف الغايات على 
ادراكه تعالى فقطء لانه لوكان هذا قصدةة لقال: انه اذا كان المفتحرها 
يفتخر » يفهه و يعرفنى79*") » ويقطع القول اوكان يقول : يفهم و يعرفى 
59 بانى احد 269 » اوكان يقول : إنه ليس لى صورة او| انه ليس 
كيل إحد (261© » وما نحا هذا 'النحوء بل قال ان الافتخار هو بادرا ىق 

5 و بمعرفة صفاتقى يعنى افعاله نوما بينا 269© في قوله : فعر” فى طريقك 
لي (0863) 


3 (1:)39251. كتوب احد اومر : ثب (3252): ع [الاعشال »]1١/8‏ وكل حفصم 
لايشووسه :تت 2 (3253) اع و كتوب آحر أو مر : تآس (3254) داع [ الا مثال 
؟/٠١‏ ] 2 وكل حفصيك لايشو وبه :ات سج (3255) باء سيفمم ألو مصوت و معسيم 
طو يم » حقصم الوابتم طوبوت ومر جليوت حفصم و حقصيك لايشو و به الا ىلام بزات يتبال 
بال سكل ويدع او لق :ات ب (3256) توطئته .نت ء ترطقاته : ب (32857) »١٠١‏ 
زا ل ث. - : ج (30258) القسم الاخير من رقم 3255 (3259) ويقطم... ويعر فى : 
تع»-: ب (3260) 1٠١‏ [ «سكل ويدع اوق- : ج] كى أق أسد :بت +( 3361) :الى 
اين لى مونه او ابن كرنفى: ت ب (3262) اللجزء الاول ©» الفصل 4ه ( 3263): ع [الخروج 
م/م 1 ] ع هوديءى ئاات دركيك واجو: تاد 





مم 


91٠ 
وبين لنا فى هذا النص 2490© ان تلك الأفعال التى يجب ان تعرف‎ 
» وتتقبل هى : الاحسان والحم والعدالة 0209 وزاد معنى اخخر » وكيدا‎ 
وهو قوله : فى ارض (3265) الذى هو قطب الشسريعة » وليس كرعم‎ 
المتبافتين الذين ظنّوا ان عنايته تعالى انتبت عند فلك القمرء وان الارض‎ 
بما فنها مهملة : ان الرب قد مجر الارضص 6697© » يل كا بين لنا على يدى‎ 
سيد العالمين : ان للرب الارض 0067 يقول ان عنايته ايضا بالارض بحسها‎ 





كنا اغتنى بالسماء محسسها » وهو قوله: الى انا الرب المجرى الرحمة والحم 
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فى مبادىء الكل 76؟ 

( متافزيق ارسطر 7717 ) 

كتاب المجسطى 5144 2 841 


كلا 


مححية عير الختان م١5‏ . هه امشته 
مدرش الجامعة لم7 0 01م 
مدرش سريت 14و 


التوراة ( الفقهد أو التاليف 
ل ار لس الخ لكين 
لال 17 4غ [أان. هلاه ّمه 2 15:5 


الكبير ) 


المدرش 781795 2 لله - كتاب المظالمى 11> 
المدرشوت (التاريلات ) ٠١5‏ ء /اناؤ , 44 لل وسوس - الموجودات المتخيرة 5١‏ 
خها20 55 شه" 2 14" 5لض كل لاه كتاب التساء 5415 
مدوت وثميد ( مقالتان فى المشنة ) 5407 -- نيقوماخخيا 4ه 


المشنة .٠152ل‏ ءالا" ملاوع اهو موه - نراميس الصابئة 84د 


فهرس الكلمات أو المصطلحات المهمة 


الاحسان ١ثالا‏ 

الاخعتبار 4ه .وه 

١١١6 1١143 ادلى‎ 

الإسم الاعظم ل لي ان ال ا لل 

أصول الدين 9١1‏ 

5٠ أكل‎ 

الالحميات 4لا . 7١1‏ 

١976314. 1١17" الامثال‎ 

امرأة ( اشه ) 7" 

الالحيات 4لا + ,/١1‏ 

١71١4 + ١” الامغال‎ 

امرأة (أشه) ”ال 

حامل الإمكان 

انتصاب ( نصب . يصب ) 45 

١17 ايسار‎ 

( برهان التطبين 7897 2 

( برهان السلمى 317 ٠‏ 775 ) 

( برهان الموازاة 51# ؛ 778 ) 

لا يلزم عن البسيط الابسيط واحد 89م 

[ التاريلات ( الدرشوت ) 197”201١١1٠‏ ] 

[ التعالم :3 > لحف 101 حي ا ل ل لجرا 
]ع 

1719231547514١ التخير‎ 

تقدم ه1434 .لام 

بجاء ( با ) ”ات 

املسم الخامس 41845 20391 558ء /الالا 

الميسيم السادس ١٠17؟‏ 

السسم السابع حرق 

حماس 51 

جلرس (١‏ بشيه ) 55 

حدرث العام لجال لأزرل. كخلكتء عقلء ٠١5114‏ 
وأعحل وا لاوا لل م ا ااا 
001 7 ان د اا ا لان 
الى ا رض ا انض ال يكين 


أو“ بام ا مم1 زأعه ني هدت٠سهش‏ 5كدو2» 

ميه, هام مكمه هملاهف آلهه ا 

1١6٠ 

( الحال لم4؟ ) 

( الحركة 57148» 

( الحركة الوضعية /ا714 . 7817 , 797 ) 

حرى ( خخزره) 58 1707:5385 

الحكمة ( حكمه ) 77لا 

حكم ( مشفط ) 057 

حياة العالم 1١91‏ 

حى 45 

الخروج ( اليصياه ) 514 » 50 

رأى رراه) 3752378 41575444] 

5١ 27+ رجل‎ 

وكب 4لا 4لا١‏ 

روح 17517 

ماع 514 

( سبيل السلب 3777 ) 

( سبيل العدول 887 ) 

السيرة ( المليكه ) 1ه 

الشكل ( تمرنه) /51 582 

صخرة ( صور ) 51-٠‏ 

صعد ( عله )» 817 

صناعة المنطق 5١1/ا‏ 

الل ) صورة العالى 11/1 ١1/4 ١‏ 

صورة (( صلم) 5لا ”5 ٠589015901546‏ 
هغ 2 59 ع هم 

صفة ( توار) ”5 

صوت الرب 5945 

الصورة الأوى 117؟ 


الصورة الطبيعية ١77‏ 

الصورة 577 

طريق اتمانع 751+ 73515 2 17514 

757 ٠ 57١ طريق التغاير‎ 

عالم صغير ١517‏ 

عبر .٠ح‏ إه يي ”سه 

العدالة ( صدقة ) الالااء الا 

العدم 2+ . وككن 158" 

العدم الصرف 578 

٠١1١ العقل‎ 

العقل والمعقول والعاقل شىء واحد ١78‏ 

' ١7١ ١ ١1 العقل بالفعل‎ 

العقل بالفوة ١514‏ 

العقل المفارق ١75‏ 

١57 21١179 العقل الهيولاق‎ 

العلم الإللمى 7 . للع هغ ا الا "الا تلان تلاء 
كمل هخلاا 4لاا تلا 2 7195 

العلم الطبيعى /ا » 0٠‏ قف آلا لالالء الال 
هاا ل ل ا للا ا كال د 271 
مغ” 2 م6.ه 

العلوم الرياضية ٠١5‏ 

15 ٠ 54 علر‎ 

الغاية » غاية الغابات 1١14 . ١/7"‏ 

غضب ( عصب ) 14 

غوامض التوراة لمعم 5لا 1 952" 5ه15لم؛ه 
.سا 

١1/4 ء‎ 107١ الفاعل‎ 

الفلسفة الأولى 797 2 6741١‏ 580 

الفلك التاسع 41 

الفلك المدبر 1١85‏ 

قدم العالى 57١401484141‏ 25152518671 
ا الجر ل ال لكين 
ا ان 5 ل 01 لض الحضضيت 
لعا اطرض)ا انار برشك :نكت لكك ل اانا 
كللهدء "الم الاه امه كمه 151١١‏ 

قرب ه42 45+٠0‏ 

قصة الأمر > عالم الأمر ( معسه مركبه ) لاء ٠9.4‏ 


حمل تلاك الال الال اشكلاء 105 
48 ع همه 
الخلق ( معه بارشيت ) 
ا ل ف 0 فكع الالاء 
فيضن ام" .م 155 كلقع 44ه. 


' المادة 


اكلا 


14٠ قلب‎ 

القرة الانفعالية ١17؟‏ 

القرة الفعلية 7١‏ 

القرة الناطقة 2197 21987 54١1ء‏ 196 

( القول الشارح 5507 ) 

قومة وقيام ( قيمه ) +٠١‏ 

كرسى ( كسا) 75.78 

فكن .م 

5141٠ الكون‎ ( 

المادة كالزانية م8 

الأولى 7117 ا ا ل ا اي 0 ا للك 
حرس وعن جوع 

المادة السفلية 517 , 5ذالء2 4ه" 554 2 /5اه 
ماهبة الرمان 554 2 هه7 2 ه.7 

مثال ( دمرت ) 700514031١‏ 

مجد الله ١1٠‏ 151 

( لمحل 1144 ) 

مركز الأرض 47 

مس ( نجع) 48 456 4/6 

معدل النبار 7948 

مكان ( مقوم ) 54 . 76 

ملا 484 

الممتنع لذاته كمه لس الل لخ 


الممكن 118 7 009307 011 2640 (4ه 


الممكن لزائه 777 154 130 55 7107135 

موت العالم ١44‏ 

نزل ( يرد ) لاا ملا 

نظر ( هبيط ) 20374 1176159 

7١١ 2 917 النفس‎ 

النفس الفلكية ( 558 ) 8لا 

( النفس الحيوانية ©5149 ) 

الميقة ( تبنيت ) 3717 ٠‏ 158 

الغيثة ( توار ) لالااع 51 

هيه ( جذر يحوه ) ١948‏ 

الواجب لذاته ( 579 ء 
احس فضا 

راجب الوجود 7124 574 (151) 2/5 8171 

وجه ( فم ) /41 

وقوف ( عميده ) 4١‏ 

ولادة ( يولد ) 59 

يبود 4غلء 5948261١6.‏ 


ال ادن للش 


فهرست اعلام الأشخاص والأصنام 


ابرام 415 417١ ١‏ :41797 2 4417 
ابراهم ١1ب‏ 74 2 44 456 000 يرك لين كنا 
اع ا ا ا ا ا 

٠ج‏ 47# 414 شا 5 ا لاكهدعء 
عه "هع "من هلس عله كلت ١‏ 
1ل لا ا ا كلل ع لاء ألا 

5٠١ ابشالرم‎ 

اييملك ؟١7:‏ . 457 

يبرا 1 0 517 

ابن وحمشية 00 

ابن الاقلحم 551 

ابن يمي 17١14‏ 

ابو بكر بن الصائغ 5٠٠‏ 591 2 5481548 ١١41م‏ 

( ابو عبد الله محمد التبريرىي ١5؟‏ ) 

أبو نصر الفارالى 711 58" 237501711 21757 
عه 

احاب بن قولايا 414 

اخمنوخ 1417 

ايا الشيلوق 43717 

ادم لاك "7 ن ‏ ىة 7 بمو ب رليات الاك 
ملل كد" لكلف 7زم الف امهم 
مله لالمه 

أرسطر 2115 ا/الء ٠5١531584105١88‏ 
ضرف إضضرف 4+6" ء هه"»_) لا6” .558 ؟ 
ا 1 ا برو اق شذا. تتيدكت 
ا ري 0 ل ترات متي ان 
ا لالظ راشا برض ا اشاب املضاك 
الى تر رض اشض ‏ فضا يرظضياك 
فعسل ل ل لسن إبساى اسل تال مكل 
وخرضن " الس ا لض ا وي ا لقن 
07 اي الس رفس ل يض ريات 
لألك كنسن ملهع 5دهم6 م ١٠م‏ ا 56مق2 
للم كام ماما لاه 90م اهمه 
:لاه امم ممه 2 165 

ارميا الال هلا لا الا" 3980؛ 404 
الام ال اال 1 ا 11651 
1 

استير 475 0 4138 

أسحق جما لع" 2 ل ل الما لالام ل كم١ء‏ 
هكه . 5ه" 00 

استحق الصابئى 54/7 

الأمكبدر 2 54 الالال جا" لكلل 5ل”ء 
اهل اكآمءى كاله 


اثى الربى ٠١‏ 

اشعيا 38 ال ال 7 الف لالض تمفظياك 
ل ن ل1 1 6 2458 44# 4145 لالال»ء 
5١4.55 474‏ 

افلاطون ©4 (544) باح ال ان اهكان "اه 
4ممده 

افيقرروس 0151 2.1708 ١"1هم‏ 

'لقليدس 54 

الداد 475 

اليسع /4817 

9١ » 7٠. اليشاع اخير‎ 

اليشضاع 744 ا 

اليعزر بن هو رقانرس 24١54‏ ١هاء‏ 217817 584 
اوراس ملام كوم 

اليفار 57١‏ 2 ١ه‏ هه 4هه56مه 2 705 

ايليا 4205 

ايليا هر 85" 0 ..14. امه لاهه 2 ممه 

انقلرس ( المبود ) 14 لاه 9ه 1١4356994)‏ »6 
حك لماكتلل ت١ل 4١١1١‏ 2156 
1 الا الاي اش 0 مف 

ايوب ا شلال 45ما 5ه اهف 2555 
لامو ذأهمه ههه كهمه ؤمده 

يا بواه ( براه ) 1197 

با رقافارا +190 

باروك بن نيريا 76 

بطلميرس 757 154 541 6 5744 

بلداد ١موء‏ همه 5كهه 

بلعام ( بلعم ) 785 2 204 ه255 5179 2 156ه 

البعل 7517 2 285 »,2 ل اا 

بوعر ( بعر) 3151 

تارح ابو ابراهم 8ه 

تمباع /7.1, 

1١87 تامسطيوس‎ 

تموز امه 

تنحوما 191 

ثابت ( بن قرة ) /3”410 ع "ات 

جالينوس هلك لان م3 319 241417 455 

جبرائيل 458 

جدعود 4151 427 


جيحزرى 7 599 

حجاى ”7 . 156 

حرقيال 255825١١8‏ 410814-06 .9ئ.ء ومع 

: 0ع 555 ١٠15لا‏ الاك الاو لالاعوى, 
ماو 

سيئانيا 

١١.١45 ١14٠.1١ حنينا ؟141‎ 

حنانيا لم 41١1+‏ 

حراء ,لم“ 9م" 14م" 

سحيا غ17 


دائيال ”ا . 1586 ب “17597 لاك الع هاعرو 


8ع 2 175 

داود حك الا 55015755٠١4‏ لو لاه وها 
لالاج .2 755 لء ه4# ا الوا لا117 ء. ؤهق, 
٠١4‏ 75م 5ه لال ا غ7 

درداع ةف 

) 7١17 ديمقراطيس‎ ( 

الرازى أبر بكر محمد بن ركريا 455 

روت 178 

زكريا ١121لا"‏ 4748 475 1#52 110 
1*7 

81١١ سام‎ 

سليمان ١ ١‏ ١الا2‏ الا لاا لالا. 114.6 كله 
ه4١‏ 5ه لاه07 دكن هلان لالاو, 
لم1 2 كل *اىمة ب اكمط2 لخقة ا .همس 
ااه االاه2 .ا مالا ء. 7 

مستساريب 51 57 ”ا ”542 4ه 

شاؤل 714+ 

فمشون 4714 

شممرن 0١28+‏ 18ه 

ثممى بن جيرا 1م48 

شيت 714 .6 ه788" 

صدقيا بن كبعنة 4١5‏ 

صدقيا بن معسيا 4١1/‏ 

صلفنيه 751١‏ ) 4ه 

حمرئيل 4#١ 1414 4١‏ 2 ""ذ 440 2 55ه 

صوفار هه , ههه همه 

عاقيا ( حصيه ) 07١‏ 2 7994 

عامرس 58" 2 178 

477 4١ .ع‎ 54١7 عبر‎ 

عزريا 79/7 . 75خ 

عمرام 4313 

العشتروت ا" اإلازمه كمه 8ه 5171١‏ مها 
568 


يلف 


عماسا 714+ 

عيسو ااا لاءلاء الل 

فنحاس 176 

4١ فيشاغورس‎ 

فرعوك 5١‏ 15448.22 لاا هك" ووم 
114" 

"1١ فغور‎ 

قاين ان 

القييصى /714 

11١7 قوهات‎ 

كلكرل وعلن 

( محمد زاهد الكوثرى 77١‏ ) 

لابان 407 . 4417 

21١7 لوى‎ 

7١17 لوطان‎ 

ما حول هالا 

ماير 27/5 . 456 

( محمد بن حسن 7472 ) 

مريم 1/1137 

المسييج لا لم 

مسيحى اسرائيل 14177 

متوشالح 4ع ”1 

مناشه 455 ٠‏ 8./ا 

منوجح الح 

ميداد 275 

ميشال 79/7 

مرسى 4١ 58201٠١‏ الا 1 ؟. ١ه‏ 2528152 ءخمء. 
ال 20355 55: 5لالاء 
ا ان لأهكل2 وهل ؟5ل/4 هد7”5 ا كد5”ه 
لح١ءا‏ ذخكلانل ل9” . 2754 5ه" ب كه" 0 
لشقكللل "ا" 4ت ”اقل لاقلا ةذ" 2 
8 2 .دش غ5١4‏ 2 ألاق4 5ا41ا 17١ا25‏ 
84 .0 ”5 2 2441 هلاه لم2 ”87 4 
هؤه.2 ككه ملاه آالاهء قمهء: ١5ه»‏ 
عقه لاقم لامك رومت فكت الاك 
لخلا اكلم اكوا لهل ب لاا 

"17١ مولك‎ 

ميهًا .2414 147 

١55 25 © نابال‎ 

ثاتان 137197 

ثاداب ءا لوم 

نبو ختنصر ( نبوكدنصر ) 95851 . 495 1502م 

نوح لاغ 25886 .اه 


>31 


هابل 6م" 

هاجر 475 

هارون 9917 , ه254 545 لام 
هرس 84ه 

عيمان ه"“ا/ا 

447 2, 117١ . 709714 هوشم‎ 

باريعام ( ربعم ) 1١‏ . ه؟ 

خرياامل بن زكريا 477 

نح بن عدى ١8١‏ 

كبى النحوى 1١8١‏ 


يشو ع لكلل كلل الكل دلالكل وني “مو 


جنات اسراف 5 


يعقرب 45.١ 241١# 6.1484 2١88 . ١‏ 2051 
لشت ب اخ بير ا ال ا يراض © 
ات ا اتقتكع اللا ال؟ 

يبودا بن سيمون 776 الام 

يوئيل بن فتوئيل 7264 2 كلا .لا" ل ه44 

يوسّف (الصديق ) هلا1 2 ١و“"2‏ 5للىت ولو 

ال ب الال ةا 

يومف ( بن عقنين ) 7 

يرشافاط 175 

يوشيا +57 

يوتاتان بن عازبائيل ( يونتن بن عوزيال ) 7 . 515 ٠‏ 17> 
/آلى؛ شق ءا 59" موش4ه ه24 
3" الا 1 لاغ 


فهرست اسماء الملل والفرق 


أحوم 5" 2 54 1464 *١‏ 
ارم 74 


الإسلام 14٠.‏ 0141 7م14 01١‏ "لام 
الاشعرية 181 15١4‏ م1 7م080 1550 ار 


1 كمه 
الأموريين 71197 : 394 


أهل الشريعة 49 . هلم , 1١4‏ 


أل العلم لاك 115:37 «ملن لاسا سبق 


4 8 يلاه 
العرك امه ؛ ذالا 
النعوية ١7‏ 
الخخوارج : القرائيين من اليبود 577 
الربائيين 584 
سلوم 0/١5‏ 
السريانيين 5١9 2318٠١‏ 
السودان هالا 
السرفسطائهوك 5١4‏ 


الضافة /161ى, 11/8 14١1‏ ع عمف الهف امه 
مف لامه. هلله ) كقص لالك ب هلك 
ةب ا 2 بترن : 2 فى 


العبرانيين 714 

علم الكلام احملع ا 
علماء الملل 10 

عماليق ©5149 .لا ١١الا‏ 


و عمور 7.84 
فرمى 4017ل م4 


الفلاسفة "١.١‏ ه14 تأكا 14ل 4١‏ ١ل‏ الاك 
حكك الاك دالاطكب يؤل لول امل 
201417 ءا لجعت كلللل الالالنء هكك, 
يلللا لمكاء الكل ماك اورقا 


ليد الاب برنل ياب الج ام ا 6 
+01 05 ح#” 2 4 كام قلا 
ك6 6 هه ع 5ه لالاما لماه 6٠‏ “6ه 
كام لالاهل صلامث 14ؤ1ه ركه كللاء 
بلرشدة ككلال لال 
قبط مصر 1/07" 
الكسدانيين 8ه ,2 11١‏ 
الكلدائين 107 , كممء هزه ؟له 
الكنعايين 517 
ماداى 54م 
المتكلمون 1 171دء ماك 4لالء .لكء المكء 
امل كلك ه204 امل هوأ الملا 
ان ب الال ال ا اش لضفه لشي 
الحلا لشن اشاب رضن 
المتكلمون من اليونان المتنصرين ١4817 ٠ 1١2١‏ 
المجرس 578177 
امختارون من بنى إسرائيل "١‏ » 7" :2 448 
المتشرعرن 48 14٠١‏ .5١ه42هه‏ .لاهء لالد 
164 
المشائين 77١‏ 
المصريين 2001 5197 .2380 هات .لان 
المعتزلة ل ران ا 055 اه 
68 .6ا"5ام لإااه ا كلاه امه 
الميديين 107 
النصاري 218١‏ اما 77 
النصرانية 1١8٠١‏ 
يؤاب 8م 
الوونائيين 18٠١‏ لم5 . 51" .14 


١4١ المود‎ 


الصحيفة 


5" 
كم 
مه 
55 
58 
م 
ع+.٠١‏ 
١١‏ 
لديف 
١+4‏ 
4م ؟ 
21 
كن 


السطر 





ايف 


4" 
1١4‏ 
.« 
165 
5ع 
م 
؟" 
لح ١‏ 


"4 
"١ 


6 
رف 


"3" 


"١ 
"6 


165 





جدول الخطأ والصواب 


ت ج [ركرتث 1:107] 

افظر : يبا مصيعه :ب 
١‏ © عصب :اتا 

ت -+[ببا مصيعه 1" : ب] 

ت اح [ حولين ١:1‏ ] 

ت د [يبامصيعه 1م :ب ] 

أدم : تب | ببامصيعه امدب] 

تاب [ابوت م156 -94(] 


و كلشون : تب[ ببامصيعه اعادب] 


رأشيت ريه ؟ ١‏ ء التلمود البايل 
كب [وائيت ويد وما 


ت بج [ براشيت ربه ٠١‏ ]| 


0 عوم :ت بإ[ براشيت ربه ]٠١‏ 


لا يلود 


شلكم دت ج[ببابتر ]١:11‏ 


]704/١ [صفنيه‎ 


خرررين ١/18‏ سهدرين 1/1417 


دير : تاب بر أشيب ربه 4 


بك كو :ات عر لبك كر :تج [براشيت ربه؟ 5] 


يظهر مبما انه لا حاجة الى 
تصصحيحه بالفصبي كا فمل :ب 


ت ج [براشيت ربه 117 44] 


- 


عو : تب[ راش هشنه ادب 
تب [حولين 1 : 1ء يدم :1] 


تج [ براشيت ربه 568] 
أبامصيعه | :ب »6 يبموت 
إبباها /الل: ١‏ ءعبوده زره 187 1] 
ات ب [ببامصيعه «م : ب] 
هيه دت + إببا يتراه1:١]‏ 
ت اب [ حجيجه 1:18]: 


نكم :ات بج [ الدوبوت معفا: ١‏ 


.6 #شاس لمعتب إتدوشين وعواب»ء 


حولين ]١:١4+‏ 
تاج [المدد 7/15 » هو 
ريوث م: اءقدوشين لآ 


[ هذه الصحيفة تركت فارغة قصدا] 


2000 


8 الذآ][الخاآناء! #8مطعع 5ط 


لمج هلإ أكعطناءمء) لاثلزهاة مألهوة18 ا ١‏ 
وعومزط مورووآة ا ب 


-018 2م312 عاععء مقط وعمقءطأ هل 1929 لمعته لط-اء أملوؤاء - 'ت 
باكقطتام باأتهاآء1" وتمسانئقط عله 


تقمسلناط علمتصسناةط طقلاصقك أكعمقطم ناخلا علإتممموواناة سس ا 
"متعنهة1]-اء أعلداءط (301-2 -ط-189) 110106 2032قلا آمهم 1279 
.اكقطوتام قمعهز سقاه عانع[أتقط هوم2:2 مذ 


-ا1 ع1 لالد غة/(1123 سناكم زع 8 مط[ دكن)؟1"" مستسصممص 111 اتدوا د اس 
سواء2 : علقتهصةزق0 مترقطكتام معلجوقط قأم مانا :01ج ,طنط ةأفامةة 
ةله قنامة< مدعل 'مشعتد]-اعء1 


3511 أنارلاء 18 1 7 أدعماناءع1 قوم 2:3 1868 مثللة لطة - ع 


«امتعتعطة1 لعسسعطسك8ة بمتمتعدع! لنطم2 لعسسعمط8 ا ك 
توعد ,تمتطمعو نقامهلز علزعم2001اناتم 25 
علط مملمسمولاعة؟ قطمنه أعلقلسنامهة منستكتلكةط باأبرواء 1 - ن 
أواء ملز متممفاءاعة ملكتم أعاقلهنامهد لاتمتكماكوط باأبرواء 1 ى 
علقاا مقاتصرةن د [2...] 


مقطا عتستقتلءعدة تسممصتصم 00 - 2.2 


اليهوةو:« 


انان 010 الناعلإنا صراغ 2م11 لاك 6 ماغاء أهع )متام فمعمالكة عدماء: ماع 
أمأطتلاعع مسجدط وعد وعة عقلة! قددد مقاجة6 مدطمانط عطمناو 8 .ستالرقع 
غعلداء] ياعععنزءاآلرة5د لتسأعقتااء قنع متام تلأمقاعل عععاهعئز أعدط مأاقط علا 
ولصمسسل عط عانزقط مهل 2 اأناعن نزله سالاوة مداه علمعدوداه لمشتدكطداء 
تمأمعاعمةعسلقط عمنةنلاتلع طموصتاذا والمهز ماعصعط مقدهع اممللنوملويت] 

بلسأعهعله؟ 1103 


مزوع 110 بنطهه متطثمعموعطا ممدعاكتامر سكلا عه عاعم رمنصرزء81 م15 

علعلصستء عولساوز لمم ملتعجممعة قاعدء14ة .مناوساةا لصالة أعادعا للد 
واعلسأكا أسقهء؟ معمدءطأ بعنااه لعتقط !أ ممصعع نكسلاه (عمدة) أنة؟ 
تمقاعاء“ء17 .سلعة؟ أمعجاعا عاط تقهدتاذا منتصس8 عله لحكمء عل أن ععطهرءط 
مسلاا اعدو 2 كما عتمتلاط عأدموزه (اكلرف البرا غيث ) ”وثعهء8-اء 


اقوط لمعاععوطذ غلا عصتاء! سائناء عصاءمء) هوم 218 ]1 
سقط1 76 عسنتاءء! عآلزةط مسهلمام 01 هسأه تمقامز علعمععاوقع عاذ تمن أجدلز علط 
بتعا أوداء قمعهلئاة متعاة: 


وزو أمتعلاعاوعل كعصممم 76 02007 2لتتتاكتاكتتط امقسلاكةط مسترووظ 
مكنزةامعقط ممتمقتسذ عل معلء عرولا تمعصمعءقة ممصدءطا ,مع زإعموع 
جدنع معلاتتصقع فتسطلفمسوتسمل رع ' ملاعل أقصمع! غسة معط .010 صالاوة 
-مناغتقطا اعدة تمدءعط! أستمعلامم!مارهة! م ,الإثأعصة1' .11 801 6161 
اللروعر موده رع اللعاعكط أهقطالة .101 عمعم معلء معد قمدط دعلسادءصقط 
بع« امعط معلء علتنوعا امسممصصطلة؟ عله 1506 تداع ألعلاءط جاعل اجدوعاطدة 
5 .108 ,8201 جع65 7 «جزولاعه تالتصدزه ده هطع مهل ع عب“المطدط8! متمطسك8 
مها سملساكج أمتعاعللء ؟كتامم معاعع محلل قةط هه متا'عتاء أممعتلط رة'معساط 
مط مال ,مهام ممتطهط[ مستوعمة! معترعمعععلة امبسلعةز هلمصعناوة1اد 
متزولا أمعلزا 6 ناك متمتوةااناله1 غولإنطقلا مععة ا وعدا فلتاكقط لتققط 
مواءط ملزدد معكتاعنالا ع1اعلإتستسدة امقمقعل بط ,عابر لمعاعزنا ممملإختصسم1 
نمماءزنا ساعسقة متأمعغلتالة؟ معلء مللاقها عند ع”رعمة لنلوعء21 .21 .2201 
8371211318 ع1 معام يلء5 أوعالقعلة5 غقلزئطة11 بقمصداعمسلعهةز ع١‏ 
لمكن أمأتقط مفعهلز امداجويرا موتك[ مقدها! هممذلذاتردة علا متطماكل- 
حعلسمعلاء تع مقط مطمانا معنو علط فاعة معلعمعة أعاذ يه 'منامسنات كتاكتلا 
0 اندوع معام متام الإعصضعة8 أوع انويع اتلدلا معملمة جوومع علءا علعا 
تامع عسلمعنز الإعصناء عتاعلعاعوع] 70216 لقمعع1 76 غهاه2 منطقعك8 ستمعل 
بمععله أعاعلقام ععوط علط مععاعفمع أدعصما 


لاش'لخ مأوء5ن11 .11 .1ط 


او 


-ثاأقناحم نسدد معنزءاعاعط هلا تأمدوء 531 امدس ممت مقط ععدة مقعلط مأتووط 
حطن18/1 .12 لمعط معلتط السعنعلب علسلمععنا رمد نظ .مايا1 تستلة مسقدط 
أدء6 لفحموع ععط (0م8]005 اأمرفامد؟ أمعازو ع ائم[] لمعوتمدط) تلطدلة مله 
عالزة؟ مقددعقع مأكتل تعلمقع عمتمتلمععا اانا لئدةة؟ عللا أعترقطتلم 76 وتمماء عزتدوع) 
: لأوتصضع رولعه عأ 

علط علاا متممكاقة6 هب م212 مذ ”مشتدكآنله عملقاوط" ,من متتسمروعكل8 دمل“ 
ده معنديخ .عتلعءاعصساتمقع انز علهب ,تاااع هتستاومط علأعصسقع لماخذتاردة عدا 
-10 1116 100115811 تجم 352 رللعذه لاط أعل متمأععاوز علعصاءتاء0 علمرعددة عل تاكتاكتااً 
ملمعقط نلوك .لما تقسهما موؤعل علط علتاءرناط عق منود تمعتطلة متعلئعاه1 
-15 معلمعط تستوام ه0201 متمممجهز أعلدك'لناطمهاكا متلق تاعمك8ة عم[ علط 
ناه تدده تعسلكدط رمات! 1 ممنوأمواوقع هل عه .عداءى 0د ءامستمستلناط جتدمعا 
يرع هووما علب علط علهمةز 


,22 معلمتعارق وعم أوم أ [نالة1 عمرتط مك أوعاتم كلملا ممعطه1 

عمتوتلمع! علسماءموركج منص تكله ملسادز 1968 عل علولاقطدك8 خلطهل18 

معمفقلمة سقيلكاتجقط عنوعم عامعلعقط هوموعة ا”ستمتدطاء أم1واءد" 
“".أاوتساأععطقط مملصسط معسةمرقل عمتاعاء[سعمم غلا جتتسآه ستتمتسعمم عام؟ع 


سقاء<1 منا'ستصدوء]8 مطل ممد8 تطتع لغقلمة هل متخددكد 1116 انمد[ 

مقاط طماوة علط الملإجفاصة عه عللطومآ ملمسةومدعة لاعل' متسته11-اه غع1 
,ذل 1نقعل مسنطقط مهدع أناما 11م حا5 غوعله”1 .سسلعة؟ نلعا انمع عالرتعاطها تمع 
-لمواصئلة سماد ستسمفمعع مومدعة #للسصقلانز مننمسمرزء لم10 ملستاعةف 
مطل عل مملمسجلقط م8 ,عتفائقعل لاع سدممدطماكة مومم2ة قنلسقتابطا متم 
5856 تومهتخ .التطتلمةًا علقه1 وده قل سققعة 11102021321 ستقادا استتصدزء84 
ماعقتسط عز8 .شتسم امهم عمعاطتةة مقله عمانية مصعه6 عمتماعلنهطا ؟تطهم 
-01 عل عاعرعع مقلم مقعصناء 5 تمتومعط حدحطة علتااء أععدوا ممسكطا علط 
مرطهقان1 سدوتممكلمة علدمداه اتاعل انزهآه عتط ولسنذناكصط كتاء) 22-1 ,لط 
مساجقل ملعة نهد علتافمءد طكلة (لهئ؟) ماللقداة ممتميظ يمعدلب تمقسدهة1 علا 
لدادنالا 1124136 سام 0101 1و0 مقلهمددة ءآز تمطه؟ آه مأنوءمتاك متلء 76 لوو 
-178 ملعم أمتمةامتعلة؟ ولملتقط سكت[ مذتعدط علا ستلتعلهقع 2 'ساممتاك 
“لاوقآاصة صاعا ع( جنا از عبر عوانكمعقمقع عمقط معدم دعاءانلء عمدو تالتاللة 
علمسقامة تمأعتلعممء مللء فأظط داطتمستاكة عل م86 ,عهاتلعةة عنزتك ممزنسسر 


ممععامةت1 13110016 م10 معامع0 ,لامع رامنا لم11 «ماععلط ألطدكة مأعطن134 93 

2 اطاعممقة 15 دع اوناك 
ع0 716 0 ممتائلء علطهية غنامءز أه 5عهوط بم أوذ؟ عطا عمد ه) لعاطوتاءل مده 1" 

«عطصنه ة زلقععلة عمناوكة هق آ لمة لممع لزتعا معامن1 غ1 ,وءلتنتسصمط تعا/! بوذا معام روط عا إن 
اعتطبا ,لناطمهاذوا مده) أمتعكنتصقمم عط /ه معاصمء عم عد لعافة فكقط كعقامطءة مقتامووظ8 اه 
عأموط عط عمتلمع دز لعاوع ماما عط لأناهنت مطبن عارمعم أن معطصيه وعط لأأن عمعط) أقط) وعبامعط 
**. لعطدتاطنام ؤ5ز )أ ععهه 

بواابعد؟ عطا له متاعللس8 عطا مو لمعمع] 12-13 :و رععصو رع طن -دتلم! 0 عاتوألا 94 
بالك نموم اه :1969 برأدة ,6 ,5 .0ل8 ,15 .املا لإاتدناأدلآ مقعطء1 دع تاتممصسن 11 لصة 5تعناع1 أه 
2 .5 ,1967 ,1 .مل 


2 


علعا رعمتاعط عتم معلءع عومزء) عععانزة8 .سمتلن الإقصقم أأتلعللاءعع تنام 
عم فلروعدع! علءعاعمستاععا عهله ؟نله غنم علععامعز علأوتععل اأتعل 16 سناع عزط 
«طهعة عللومه! عتزعمسزتاع! عتط دعصدعط] حل واعامم عط السعمة عمقل .مغواهر 
علط مهاه جتدجوع اسان علمقعلم زلا سقاذا علمع مدتكلقصاسط عددتاءعا عزط 202 
ناءلصناي .صلغاء أمعلء1أ0 3(78نسممذالاسا علعصاءىة) علومداه عللومدعا الإعصمنتاءءا 
عتلعةاويساتمدالس! علونيهاه صلة) ععمتط تمتل عل ععاعستاعا نط علهلمعمهمط1] 


3عمقعة ممعهة لمضهللة معهاتمدرة! تعمومطا معععع 301 علمعدظ 
علمعا متماعدم 03 مقعقط ,متلععاوقع علعلالأوقط أصساكة 6لا تتاء عمنتامرع 
للأقتااء أعتهوا علععاعلزنود]طآ .تميل1ة عنمبا علقصعة 6م بدمكغعلدمط لطاع وداه 
-ونلهةز معمقعط! تعاصةز قنطهو علا مهالا تلنطهلا مناغناط معوعع هام دالا زازع 
ملعل تلعساء أععدوا ع7 سلعهيرز مازع أمعللالمتائط م0تعجمهعة مقلفه عتلها 
.للاتطهل عنزعل21!ا بنط عل 


-3201ل 1202 كتاكتالا تكقملكةة مل مشلعنه 1ك أعلقاءط”“ هاطعهطءة5 .3 
:ا أونممة6 بطولاء تاو تطنال طعت تتا 


265 علقصدة0 عالتفط 2وم2:2 ا'مأءتد1] دان أعاهاءط “ماوع ل مستد1* 
عط 131181261 321024(/4[ متقصلاظ .منلجةز قصعط تمتئتااء ع3 الإقمة 1 7اجقط 
عللتلاءةة اموتزمنل مصتلة عااتلأعمعع 76 تمبدصمروتائط نتمسمدل1ه أطتطدة ع1 
تتململا .تستتمق! قسعدل1ه عنتططعوم) عتط يلهلئزة علمع منود سملمسواي مدواوا 
تسلا عاعععلع تسدل 2ل[ 532 03 تتلاكتاكتاط علقمكقط حتده ملتقعل متنصامة6ل)1 ماكلد 
-01868 ع[13) مانت علستاقتاططعوع) علدعهاه عاأوء7 عمتأععطقو عل متدءدعدوعتامر 
ا وله أنصتنا عامج لماع 

دعلا خجعم3:8 76 22لتتهتتن اكتاجم اطع تساقلناهء أععدوز 02 ملعدعليظا 
لل قح جنعاه عالىة ا أتقط مومقعة هله تسدكئا ثأقه أععدء تلط ملمعاصطتلة 
5 لعب عنع قط هجم 22 علاط 02 منهته م2 سانا أعتامم 6 مامقلقسآه جتسمملمز 
55لا لنا لللتاكق 82( علط علمع[ قط دعمةة عل2اأتطلاء أعلإقطتلم غلا اكقساه 
-لملمقط أطاع ناكنل1ه ستعاعل15 تدعموءط1 تطهل 02همصجة( مقسلسط علجتدستاء 
1111 قوم3:3 عالعععلء عستاءدعا 2 زهعم 222 21ء1ع1120 ناط 1315151502 ,13851 
أعتصعئط علط تنا تأاعيع؟ جسصعانقناذ مصاكةتزمتاك تلا ستمعسصاعروعم 
علنالإناة علهعة21 222512 انض أصائاة/( رعق ناط لامب ملاعمو نا ,اناما ءامص مهدا 
-علإنا مستاعيقة سمه علا عم'لوع)1ناءله1 غأمتونطق11 مممماكدا عأعكلتا تلهم علط 
لالااتة عملمع1 


لوكا أمعك1 8 لإاأنكطء الملا وأطمدهأه© .1969 ,لإمدنموء1 21 92 

لإقاة .10 م10 

لمعنه لحان أعلقاء12 عط ممضومعهم كه ممتأمعامة عط عبتقط باملز أقطا عم عامربر نملا 
لالأمعضاصة عنهة هملز أقطا اأممططل 1[ .كفاع قط عتطقدة4 ضرأ ممتائتلء مهعم معلتممحدمأة14] 1ه 
-قاءعلهن اناعكن لمعل ه عط لآنامنت )ل أقطغ لععمأادمء ممه 1 لمه ,أكها ولطا +0 لء 1/ثلقنه 
طعناد برعلا عممط 1 معابع1اموط مز وعلليادة عتصهانا] عم] قمع أفعمعع مز متطسيولمطعد عه ومتنا 
نامز ماعط لأناهنه طعتطه ممأغسلتاهما1 لالعوامطءة عط كه عملءاقامعلمن عنهلز مز لعمععيد أن ناملا 
.لعو ألطناع )أ موقط 

بأطعقطعة5 .ل 


200 


عقوا معوملزة .كلطتدماعمم موأعلوداء تأعداء؟ تاأعصدوط! عامب لتنامع 2155 
د01 ولتممها 8ممقاعقمعط مز “ستوزهد1-له أملماعط“ تطئع عتمئممعمةء 
28 مشاهلا .عتلء اعممعاوقع امدمسلاه أعناغاناء1 وتمعع هل عقالامم 
علط ههآه ملاعم عل “متلمتدتطاء أعلواعط“ ل:13امم نط معسةاه فنمسجدر 
دهع تمأععاءل؟ ألملةاتردء مكنااعة)/1 .«ملإنتاتوهلز امعدومع قصتلم متعان) 
عاللعصاعاعلهه أمضعلءتطل؟ منتمتعلاصستلة عر )لمعمل مسقاو معبوعاءاإعاوعل جع1ا 
-*2[11هة0) تمأمعساع الدع مفالعصسقاعط رم تااعتام ماءاتلاععة سمعصط ,مرتملامن 
لللقط كتتاعناهم علععلعللهه أمتمعاعلداز عنمل عمنتلعامع) معدتعصقاعا متم 
01 مق0ه 22 أكتفمع! متطتكدع متام مسمذلامم ظ ".رم تزرجياب ع وعممرماوقع 
08 باأكهصناه علمغ لديو نملا 116 ااعطلطء نامر 21517هلا ملط قال[ ععدة ,نار 
-82لا صاجا أكأ لاع سدموط,ط ل26: 1م م !8 مقتلصسط "2003 مقمعع1 كلمل 217-25 
التطتقصع ك8 علاط دلروة[ادة مق0مصنامم تتطتمدة ”886 ,10 13لا -املمصسك“ 1ل 
دلإهاده علعتلعلما أ5نلمعاععمز )مم قاط ,تصن 1نا,إهمة) عل نلاعط ,ناستاءتغلنعا 
208ئاط 11قل7هاده مأو مله عزهب تابرد1ظ! اه متاكلستنتم عتممومع1 
حال52 علا 10 ةاتتاععمط لطاأقمع أكنا/1 ..عتاااه/( تلاسسسقعلمة عتعسغععطوط ماعدر 
1 12113مة ستل1اكه نظ :ععل عآنرةة عاعععلع1250 الالتتسععمم سناغتاط ملسوة)ا 
ملسلا ,تعلسمطلل السسعمة غ7 عدأمرداك1 همه ؟/ مململجة؟ دتمم عمستءعاء :رتوقط 
08 2 اللتاكنتام! تغط لتأعمسطلئط لهل :نجه ع؟ معاعلة؟]1 أعجتاع [عمعع ]21 عمأصمع] نعط 
-28 كلتأشهقط رأععل2ة5 متمتلطة كنالا/ ةوه ؟؟ صخقط ,كد لأوعءا ررعاءةة للأعسلئط 1 
2062 ,ةلاع مقط ستعع دهده 6+ ماع لاععهة راع[ ترعطععم متمتلطء عأعفاة) مقط 
تأكقا مأاقط رتتطتة متسنوآن جتعتاعع ا تزعط اعذمعز معلل أعمطهط ,أععاعةة + أيعاطعط 
تنلعا كتاقطسدم ناطلمناي ..«تلتلعيلكت تتعادةة مسمداممصسطم8 عد ععلم متام 
ا6لل2ة[ متصلاء ستسفكطاط ,مستاع8]11 علعة؟ عملهل5ز2 عملعصسلاط أملععاعةة أله . 
أع[ع1120 م ””....عتلائقعل عتققعطا معلعل[اقط نائانا1 .تقساديةد لم1 المعا 

“الأطعععء/ علعلة علط عتهل عماعتأوتمعع منامتاعمناااتا! متطتكصع كنم 


-ععدطز ع٠‏ عمتاععط معمفط أقاأعاعلهم عوماعو! ستمعوه مد مسامررعكة دمل 
-قلمناعلآه ٠/6‏ أنرلكة أ أكازة جاعلة؟ لناستاعتاودهاه عاأععع0ة عسناعع؟ وزهوم هق لمعل 
معمقءطا .علاولةب تتزقسقاقة5 تمتمعمة متوععل مدل ج مهمون علإلاماوعط نصنة 
عل*ع1ن1 ,عل م56طللءاذا علعصعوؤوقع هغامم عام والأعقط وعضدعطة1 ,نمدلل5ة 
نظ .تلعممة؟ مقعلها 22امتقصتصهلز ناصتاط باكقستكهدراه متيةءاتفط همموعط] 
بلاط ألاءع8 .2101 هامه عام ءاتتقط معوجوعة ,أمعاع20!! معمقعطا معاةة 
-208م 2( عق162[/6ل11 102للاكتاقتئط لع [عمتتاععط تعتمعط6 ماعا علدع رعصساتة أمعالتقط 
“تنألهه 012 وتساء صسنلمهتز عله قطهل همهضذا 


مقعقط اقاوةلاوته! مامعلعوعه ععط 02تتتاذناكتتط أموعم منولفصجمما 

لاط الاكناجة نوتم[ 1أكة2ه 2اعداعتساءه: معاتاءقع أطاع دممقعلصطا أمعسانادة؟ 
مقلصةز مقلدعمععط] علقءمة .تمنممإتصاءدولط صسندنا ملإعمواة مدرو 
معسععط] علوعهاه للقلزة؟ سقدصسجللوة مطمل بجماكزمم علط علمعاعستاعن) 
-تا مال لاعلتعلا لادلمبالناة ,علإعمستاع!ا نمئزد معوعمع علععاععنز الأاوعم علوعهاه 
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تماكاكقط /األقاء1 جمتقتلعأبعب ممع مقط هومدعم .عتلمتتسوعم علط ماخواء 
منااء[مت184 .5 .صلم نوقلوسه! عقلم1! هدده5 محاجةط تأعل علد علا هذكتاه نط 
تمتععاعقع هلممفصونايب أل اعلسمتععنا اعملمصعهدرز متتمامنوك-اء أعلواء»" 
سه علسمتلتاها جهلز علط ككل هلمامهملمقصونايب عل ستوعظ .عتدعاترةة اوإنااءطنرها 
-واععلز عمعوعل 0,50 متسأءعاعقع 102تتممسعايهلومهط تتمتمعهنز ألقل 'طداليم 
كتقلقاعه ,بعاعقط لمتمهاقصعلبب ععونل ,دمعدععالزة5 تصسأئتناء أتطدء) أمأؤئل 
-121451188 نا .كناله لتالتسنام علممغهلمة علاةغط يمسقنادةز وز عتم ألأعمسطمع 
عل 'األاهقاء] ملساحز 1929 أقاغاة عنزأو0ها سأ ”معملط .5 را مسمتتلمقع ملتقمضة 
عاذ عمفلقطذتاه اكنلمه:08 س”معتدط-اء ععلواء2“ مدفهامل علععلاةء منلقدط 
ده نعقل1ة؟ عصتاعزا أعناء علعم ملستموعة هطكتام لهل 1279 1دالصدت 


عملوع اعووعه عانء1 )قط 2جم2:2 تنا لم8 .5 معلء لنووعم أعه أداظ 
عتطناعنع] مملصضهل لمم نما التطمئز عع مأل 76 لاع بتمرلع1' معاترعاوقع أععدمهء 
متععاءنقطز ع/ ععاعء[استناه ممصسوعة سمعقط 76 وعموءط1 معاتلعالهم معلعساتلء 
ملمعلاءزة قهاآه جتصصلة ممانغدء/1' .عناغجتتساه أوعساتلعء عتاءمعء) 3وم212 
لز 1951 7 جنحملام ه78 مل لدج 1878 للندع00 علدا دطماكا تمع اعساءمعا 
ةلم .دريط1ة صعلمأمعصساءععا مومدة جتسامطط مأخدمء علتاعناءا ما"ندمرزء8 
مملعع1 6568 ألتحطهتز ععونل 76 لسسماء1' .سامهرز معلء1ناءلأوأقعل 62516 دلصعة امم 
-لاقة تتتتحصع مل ممقصخعمل تععاء و1 76 عمناعطا دعصوعط1 وتسمسلاتلعللهه معل 
دعم" .5 علسمعستاءمع16 بط علدعهمة مستاء عصستاءمة) ملإموممعة سملممدا 
-ها وعمقءط1 حفط عل فممع همتخ .سنناء عل هكد معلمأمعساعها مععتائعما 
عااتتاعدء© .ستاءاء؟ علسططاده علب عالعصاء عستاءعع1 هتإدومدعة أمعلصساتر 
5 01302 20111122 تتنكاءا ع8 ,تتناره017عم 23 لاسدكدل01 عله ةنتمم 
#اننك 


و60 تتناعناة ا ممه[ قحص[ه مدلام! متلا قصة لملزة سسمجمدعة علز هعموءط] 
عمتنتاءىة1 شناولانا فستاكة ذء[منان) .ستلعة؟ ناكد2011 معط 6لا أقهلزة1 معط 
علعساءعءعا عمعاعستاع! مهاه علعءععاجتاط ممعقط رتطاع د01 اذهل :123 عامأعصاء 
6 عط ,عستاع! تصهة ضرع .1ه تلاج 0113232 01153ن2011 761106 008132 311 
علن11ه20 811 عنال20 عالعماة علدا ع1 عستاعط علط دلوهط علعمعاعع مرا 5م 
.كنااجنتحهله علمتتعاء ستاءعع] مأمعاستع) ع ممسزتاعع! علهع معلمم1اءدط1 7 عاسناه 
حلط الإعستاعا عأ ععجمعط 040202 احالزة 9202م3:3 ع[ تتتتاععا تولاج عل رعظ 
لاجملا 1311102(/2 


مته 1189-6 3للامقتتجةز للآمم 1279 اققطذتاه أقعسمقطمنتاغناءا طعالتصمدت 

عله 3535 كا 1/ا22104ل8 لا .“عالط 501111102 انث301-3 عمقاجمط تملسهاكماءه0 
عقطكتته عاط اقوط صهله عاععاأعتقط معممعة ,أمتعّالعسائط متلتط الإدعممء6! ساوج 
لمعا معموعط] معوعع علععيء جتملهلا .صدده(تسائط تمتقناغة طعممتاذا 1م مدل 
لله ملسصافه معممءطة] ملتطهل معلاعنرة معاتلءاطلقه سما همع رعاعاستن ع 
هتسجدلا .؟ل)وتلمستاواععل عالزارء مقط مومهعة أملععا مقط معمععءطز ممتمعط أطاع 
ل 2 تاعا 0151هع1 الإ لالععط نان طلأكواءأكتاحد هلصدمه)لقة علا سمقطكتاه 
0لإاأتوقلاصة جمدل 01 غم علط لنوجعم غلا عأعداء؟ عرقع ممسكددل1ه عاءأعساء علد1ا 


4و وم 


عع .تمنلذايصط ملإقتددهد اهناك عنولل بمساععلء عل5 ناذا أنكقه أأأعائ عا 
متملءاعناصناونا 76 تلق التحطمل؟ تاعلمنان .سنالءقع لممزئؤءءء0ه علذاتادا امب 
مومقعة علب علط متاقط رتمضقاءل لجهنز معمدعة علمعاتتقط تممقعطا تمعمامووة 
مدهل مسقاقا مطلوةط مقلصبط مسمنعصلاه تاصقر عامعا تفط معمدعطا ستمة تل 
تطاع لوه وطل عا تامعة0 رمستك درطل ,تطدعة1 فاعدعم تتملمصد[تعسةاع1 م 
ونتطتآه ألإقج أكقومهنة قعصمد 76 وتآئلهة عصاءمم مترمعصوعط1 ممدااوع 
”واعمدآ]1 أمطدلاة“ منم 'تطمعوط ,متنا غلطوعا بامدكسل1ه0 غباءلاعم متملميعارموة 

كلل مهقلعقاصسط تعاءاوكم *1ل72آلاك عملدونه ”من "لو8 د16 مع 


س1“ صلم ”1121691 ملسطدلا صدديهز نلسطعز تمأععاءاعن1 عمعدكة ععدة 1116 
اأواتسلاعهط أأقة فومقعة غ1مع1 قط وعصدءطآ .تسقلة عاء تسا تتعجكاناهء مما 
.11 1141 مناأه عنسفتتهد 0328116 رأقع 18311 مسأل ذوعن عمع 1 أتقط هجم2812 ناه 
معمهعة قامعا أتقط معموءط] ,متتمسته8-اء ععلداء" هلدمدء م8 .لاأوتاساة 
كأملعا عمتمععنا منتصباط تسصه] متصودايب متانام غلا رسلغاء عل[ تسناكة منسلقةط 
عل مه عاو .مستلصاءز داعلمسقامم عسععلهم علمعمة منتعذة أمءاععقلطط .ملماء 
رأقعةة حاط صناق عايب علستععنا 1312 كه علرة سمعوط عامدوءة مقعوط امعط مقل1از 
:3331 تنمدا ,استقعتوم عمما مقط موجدعة معلىء تفط دعمدءط] عتدواه وتعللا 
باتنا 0100 5لقتهجنهة 1" ممنطلكعى نزتاصتاونال الإعصاعموعم ع1مه] أتقط هب م212 ده جع 
نتم عل منالمستصسزء84 مطل دكن1 ع تجآه لمووعم علز أوعاعماء؟ سحادل 
الإعساوموعه علءءاتقط موصدعة أ”معتمطناء أعلماوط" ,ء*نمملط .5 سفاترهة 
.تسدسلنهد تمتقعءء[تطعله 26ؤز295) عط فتتقط وأكناكتاط حا ,تلتاق نالسناونال 
وتسلتلمموعم عامعاتتقط معمدء16] مملسكقع ةا عتمدك8 .5 فلصتارحر 1866 بعوده 
قتدمهة مماعلتلستومع معلمقع عمجاعا 5*6تالبت1 جل 1929 مملوعددة عل دوز 
-قهط لطهال] .لأولتد 013 تتستاكردل1ه عالقططرة علمعقمئلة دوع تروع نقلاصهز 
امتلجة!ا عصعط وعمصلط .5 علمنتطاعج 1974 غمهال8 14 رععلا عمعهنا عأعصغئط كما 
نسلعهلألء 1506 عآيرةو نتمتعاة؟ تصيج ملسدطتط لمم 


مله لأوطاتط فصو زفقل ممسمطاموط كتكواء2 لطاع «دأؤتلعايرقة حمصدد” 
امقلالعة؟ تلسعمة يع وكعمقصاه عط قلزء؟ بتمماعلمة) للولممقطتاه طفلتسمة 
8 عئط الصعقة علب ,دوستاتطعععاوقع ملعه 0ه الملل كاوه سام لاع زومم 
9". ”مداه كناستستااتاط 
' حقآة0 طفاتسهه متدندعمقطجتعة1 ملإتممددوءان5 هل'لساطممندا تمع 
م”معتوطساء أعاداءعط“ علماع1 ملسقناهممعم1 مصجهئز تا.مد 1279 عللتامد 
اط لهل 'طه اسه .ستلوعككرة لتمنعتاصصسلساط مممسعهز غ1ءه ا مخط مومهد 
عطة بط وترطمل؟ .ط ألم .6 سددج] ,6 لعصتسعطيكا8 ملصاءز 1111 883 214ةز 
ع[تالاناط م01 قنصعةهز دابا أمتمدع1 عنم 50دق-كء ءا تسطءلط-اء ألى ٠.‏ لعمر 


4 ,14 لم512 ,تدع لهددمت3 نزةالهة .122 .12232 90 
01811 ما لإلرع ا دعط لآناة]7 غأ غناظ .ممت لمتاعم ع مف ممتاتلع اأبحداء؟ عط نهر 10م 1 كم 
عطا عأ امه عه عه أمقاعه؟ عط رسمأغألء عدمئز مد عامم لأنامء نامز ؟أ راأعتقعوعم ما حرو لغتاط امم 
11205 طوااصعوع عغطا "أله كلمممها رامقى ]1 تمياء 
.3 
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ا 1369 اوناع وعم أستطععو ,مأثملتقلطاء أملقاءط"“ عل تروورع! .2 .3/1 
9 سوزلع )اع صاعلا اسرقيلةتسلدةط عام ءاأتقط وعمهعة عقلها قستلتز 


معامع ع'ملمنةتطاداء أعلقاء1 .عصم نذا علعصئذاعط انزه 201 ناو هلذعنظ 
عقعل عم ستستوع رع لستلا قلقب قاعه مداأقصونايب عقلئمهنز علسمتععن 7 معمة 
النامناقسلله عنمب علط عقمة لقط عقلق! عم عل علنمهتزنا عقل2! عدرعلا وتمعع دل 
اناعدقع لاعة؟ علعد متلق علععمب م8 .عتلع)ءلعصاء اللوع) تمتعتط معممىة!!أاعل 
عوالتقط مبومقعة تعميعغط تععوء علط وسلجهتز عأمعاتقط وعموئطا .مأاوتسعم 
معط أكعدع تلنزة 832122 هومقعة 22181ة/( طععو عماعععنا ع/ا علمسسله متعالاء؟ 
الإععمللةا مهاه نلتل صتلا علط وعلجةط 76 وبرمعموءطا ملمذهرهط ملأ لعفتس 
خط 1ل 2 امسلرم هلز مادعناو عتط أتيىء عنهعتاد تاعلمتاقناط اجا عدرتاءيع) 
لأتلع عصستاءعة مزعو امنا ذآقط لحز عقللاز را عنلعة؟ ععامعوع ععتم جتاتمسمن 010 
تأعلمناء :أل اتقعل تددو علعصلئط دنا ساعز علهتدمهئز متلا هلية؟ 025 .عتاأوتسعمر 
عل مم8 ,ناعامئز اعقلؤتغطا قمداط متمعاتط هج ؤداله علمتلتل نفمعا! سممام عا تساذ 
علقصسجهز ستازء/آ تقصسعمل تمعرء ممتل عناء1ائمم عتط عوءاتلعص انم نجنال عالزةط 
0 تالمتلاممع مناءالئم هع قله[ غامقطصسحم عععامعلئط أثل اعمهوطهلز عتملقلز 
2و6 أدسلئ ما علدا عمدطهئز عصلا 

لاللكتاعنال ستصعءستاجنال قأعو1اع؟ ع/ مطتلا للهلماكة رصنل سقاكا 0122802 
صعقاة] أحقد علعنتستنمتا© نات متذهامة ععتزدام! دانزداه سد لاعلجناستاتسناع 
وتمعاءع1ا عللتماء تععاعلله سقط أطاع علسصهم غ2 [معاعم تأرعااعاة ددعم 
دعاو ملمسضوهلمعلتبطة؟ غدط ععاعللهدم بط علا «ومتزغدة عمتعلاعاء لسعم نوا 
ممعم سقاكا علقمهاه عدالهم حكن للإنل عتلإتاطا معقامه عدماعا دعدمة معاعزأك 
مطتل بمعلععلاع زتمعلعم تفلوء عل تصعلة مقاكا روكدم ولغهة تمع عمتمعااعاءا 
رونطلج ععاعللهته وتمسدعلو عدعتة قتزع؟ا متقط معلععاءاعذاء؟ تعمدط هلز ءا معلسه1 
تمعز علممتعط تمتععللتلاءءة علا دوسمل ألمع! وتدعاوز علا روتسم تأوتاعع سهلده 
ناط ماع وندهة سذأعآن للامع! تلإمامه لمعاكزة عأعماء؟ علا ءهمتاولال تلا عاط 
ستاوتصمعل أمعع عععلاء[[ئمم سواعل 21 تمتععاءعللهدم سقط رمعا لبوطهم علا عمغصا 
اكلعل ةا علط تتاعقلصة إلأماقئط علا اللطةز لسعقطة امقدصقمل متداءع لصتل سقاوا 
6 رونتصاه 8 الإتتاملا عصرءلا مجع 2 لهم وتمعسمعاوا علا قط اط يدكوتتصسلاه 
درة حصو 6ل #عاوتصطماع فقصطلة أملوع) متصتاءلزتمعلعط قفاوا عقاده مملمعدمة 
1 ةاوتسسلة عاعم 


مع قاط ماخصسصه لقصونليب اع لستععن ”متعتدكطداء أعلواءط“ ممتعتط تلد[ 

مالادة مقمسلسط نرق ءاع] أوعازوء للملا ومدعلمة دلسنااز 1962 .سلمأذامة أماة 
عل متماءع ا اناعلة؟ غعلزتطة1] دلممطة تمزه ,ملاعلا لمسرع1 أبس امعط .لع0 
نولم لءة عن عدعدنا عأقصساه سعط أعتط ,معلعتدع لناعله1 .1ل1 معلملعاءةوع مم 
ل مدكالمقلصسا مععاعمعع فأكتاكنط نط علا وتمعتلمعاعوقع واعاعسمعئئة معمدرطا 
-طأ ممتلهاوقط عتإعسمعركرة معمومط6 ا قمه؟ مقأكسياء! علط اكأوماء! .أويسق اسقط 
سات اتتمغها تمعط اكمصسلاما علصعهات لتمتائط مددنا علا أذ لتسعصممعمقة وعممر 
مصاوع امع معلدتهاتة تعمفعطأ .هلم عللأ تلسمفمةة دعبا فاهل معا أرتلعم 
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(1786 .84) مطهماعلمع]8 دعده11 مهاه تامتنسمتجنال ألسطه؟ علط علعازلاءدة عد 
عضلوء تماعع علقط كع نزهز متءع انكل لعل متعند-اء أعلواء12 هلهأ مهتنهم ترمد 
“؟.عزلععاوأصاء اسلعولر 


شاط تماععاءة5 متم 'تصدء8 اتمدةا دلدم مط ”«متمند1]-اء عملؤقاعط» 
منص ”ععدظ مطل اترع موا أعبررع مع موز حاط تمن" :مده زتاوقع ااهل زةا قصل 
لم الاعكنال! سلاقط مستطوعم صهله وتصاء اأقطة) معلمتعتصقاء) عقغستامر ىو 
ع0 الموكمنا ”ماأمتوطداء ععاقاء *'هنا امسصرع/1 د15 ذكسك8 مصعدما 
ونتسلجهز ععععنا أطوعة اعمدكئا عاوتكناسط تمدءط] يدان[ يلظ .مساويدسماووط 
علسالتطاها عالرزاكعساءىة) مععافصة؟ منصصع !اكه اله علإعاءداء؟ ممةسصدقسل1ه 
"5ع31ع6 5ع عللنا" معدمناءوكمة ععوء ناقآ .حتل1 جتصماء؟ عاناعناع 2120 عاعم 
ستطتامد مه ملمماتقط تطعطععمم مثستلاععام انم مناآه انتتهم ع الإلمو كول 
11 أقدتنا! 02 تمقطعلم 


السنتتطلزء]/1 ص1 أوعورع14-اء منطم7 1لعتسسمطدك8 نمتعائة علمنا؟ علتنون8 
5 عتمتا نه أعمللا مز ”ملعتو -اع ععلقاء1" لاعصسقة؟ عملمعا لاص متاغتاط 
كتاوتساء اناطق!ا أمتسعمة ستمعمتل0 ملسم وه أمعايز سقصسلتا6 علمظدعة ٠:‏ 
لعتستسقطد8 دمأ عناء8 نظ لعمستمقطسك/1 عتإعم ل0ه نمم و6 لمماتر مط 
لا أوناطائ(10 5قكمة علط مسقوط غ7 وتتساع نوعط لتطنعو اقنامهنز علص أعلمطء1” 
عتط أعلمطع1' لمعسسعقطسك8 مهاه «معلمساععاعاع21) صنص مك8 ملس طاسك]1 
علقطو1 حاَعة ناط صنو1 مس8 "ا,عتلع ءا ساتاقع عمستطععو نط تاعمقطعمم أكعواء] 
كناوتتسلتلء عساءمة وبزنهءموءط1 ململرز 1556 سملمكدعها أتطتاسك1 دمل 
وتملتلء عستاءمء) ولز'فعمهط] عدماء) هل مملمكوعه) تعلط هع[وةط ممنتمصسظ 
#ير0 8 لامنكسل1ه 


«لرء]/! عط ودد كز وز(معاعت1) أعرة1 أمطمطت7/1 .22 روط ,130-140 عمق تعره ,آزلالا .وآ 85 
حستادقكلاة للتمأمعصسناءعع) #لاعلوعم وجمدمة تمارعدء 2011 علناضدكأ]-اأء أهمدء5 11 عأدعلة 8/1 داء رمن 'صباكر 
معط .2.1.6.15 ععلع عاج مقن مسلمدط مالعا مقط ععصدته فلتقط عل *مثمعتة؟-ء أءلقامط“ عل 
8 حعلة معط نل اهم ننعاء1)20 معجدع0 علا ناظ ,1960 :لدلا ,5.9 ,1-2 :1زه5 ,18 .© رأذاع 
ماعاكاهم تتعومعع عممالمعل» 01ل نمنق كأ عمط عام مقط معوصدعة متتمتت ةل -اء أعلقاء ععدة معلداط 
لا لاعاع در 

-عااناعلة1 أقلرلطة!! لتاق ,1341 اناطهواذا ,4-5 5 بعاعماء1 أنعواقوتاآ ,تممعظ انهدؤ1 86 
«5عل2 ممتترمة طهلمتماققط فلمومقية ضقآه ألتل أقة علععاأمقط معصدية ,أتممتدط-اء أعلة[ء<1 متملة 
علإقعانامم بتقط اتج ”ءتاء81ا1" معهوة .«تماعععء ,زا صاء؟ مكل تمتكتتملنة ته 'تممع1 اتقصوا صسط 
.2 ,1 :810 عانعافة8 ,1960 ععمهة 111آ67© عنلوأأوأقف لقصعيه1 81 ,قلزولا .0 مقمورز ععاعع 
,115-16 

-لهكلن1]-اء ؛تعترطءع] لعمصسقطيك8 مذا عاء8 تع نط1 لعصمقطسك8 طعاانلطة نط 87 
ع1 )ع ممسقطدك! .1369 عكداة ,22 .ك رتطععو متعتقطناء أعلقاء0 عتم منصود اعلا مصدداء أعدسال 
لمعي 8301 كص لصاعهل1معه1؟! سقادا مضعة ناعم ناعقه0 1111801 ملسم قلقاءه سمكة أعمتلعر أوولط تعثر 
دلسادر 1949 ألقأنا؟ ,ناحر 1369 قل لامر 677 تعلط أطمها متمممهور أقأل1ألعموعم ملكا 
مامتعاعء!' مصتعا قلهدماه عقلعطفط مهل يها :0 دلماتز 1968 معلمعى بط عهله وتحماتلعيهم 
رأولا ,تمهاكآ كه وألعممأءزعمة 16) كتلعاللعسك عله1ذ تسونلاهما ستمومعمصط! عسامر متماطعع 
(.1968 ,معلك شآ ,877 ,آلآ 
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-لع12“ 2م50 معالتناء أعمووز عمعانزقط عمتول؟ عوا علط من 'ستتمرزء84 مطل 
القلنصةل علمتععة عا عام قتنقهمره تاعنطعها منسطمانا «معتدط-ء أعلذا 
متاعلء كقصة) دمتصسطا علط عسملمصولبب؟ 


222 عع أسقط معصوعطا "اثمتعتقطء عملقاعط“ مقصسعك1 ممأ ددة131 
داالزقتز لسكقعة عواتلسطهز عععلةه ماععاء فلل نط أكعزة© .عتاوتسعهز علممتداه 
مدو علا عاأععندك/ة ,عمعالمستتاعاعاتم ممصتاكة84 .عاعماء ملصعا امأكقتر 
فساجقط لتمتمق صا جفز عاعع ا لفط معوممعة مزقامل معلعع ال لمة) تنا اعمةز عمه1 
مل .لتأوتسعصاعع فصقةط ماقناممط! غوعلة1 .تاأوتسهدة لممدعدعة أرعل علط 
تفط قومهعة اعقأهمانالزم! ولإقدمداه تطهقانط هل ستممملوقط سعلعع]1أتلسطة ا 
علةرمكة“ مهله تعلط مملعفاصساظ .اوتاه معطعو عمزوعصائلء طدممناذا عله[ 
مأاعط سنطقائا باط ,تأطعا-اء عردطط! اطع لنوعه أطتطدة صلوودء للج ”لنداتا-اء 
سرع ولزقعمقعطا1 أووع بط ومططت1 قطأ اعتصدك ".تاوتصاء عللقكلتاكا معلسته1 
لج اقفمداانط هل مملتفطكتته وتمستلعهئر عام تفط دومدعة مععارعله عصتاه 
ممستاءمها تلإقعمهءطا همستامفصعع متكتااعنم اطمانا صمططك1 مطل ".عمتر تلع 
محمد #أستاوتم كتمع معقمقع مدلمكدعها غتااعتام عستاعمعة بط عا ونا 
-033:8 عدأوع ناعم ممنصصطط1 مطل أامشمئزج11-اء غ16ةاء12 .علمسك8 .5 معصؤهم 
تاوتصواعء هعلطت مقع هله عمءاععمز عت عازماء متسمعممعاءمم مستردماه علة3ج 
ماعو تأعناءة مملمدظ8 .عتلائععل «الاوقتسة ع7 علجح علععئز معط عستاءمع) نامتاب 
دا 76 ولمع اعلا قصصاط تاتتأعممة ع7 وتممعلا عقعمق! علإعساءووعط تناكة 21328 
قعم318 ا#تااعدوعه غهله"1 مأوسسمهتز عل امتمعصساءوعا وعاممدوط هلهمدء 
موه عل فمعع صو معلسالة معائط مومدعة مملمسعمسل1ه عاءواتقط دعموءطا لاكة 
#ساوتمسلت! علدعدآه ععطهط علط ونتمقصسلهدط علهلاج 


روج علو علط عوأوعدماودوعم 16مه تفط هجم2:2 ,لمعوء خاط مد لم8 .5 

ج161 رقلملءووع صن متتصزعا8 معطأ ,عاط مملعذلصس8 .كبأجستمراه أعومء علنا 

معسوطز 76 متاعم ماوسطل[ه وتماعاعاهم معلماءعاعدة تلطه ععؤال علا لسساء 1 
*؟.عمنزاللمعاوقع أكقماه وتاعمناء عصستاءمع تلإوومهوعة 21ه1 


.“تصعالزة5 مقسلاه اطدذاتط ماقمل مقمدساه علهه مع 26:08 ,متعدة باظ 

سورعو 81 ,عتلعاعسصتائط اتدل 1ه وتسلتاع؟ علزإععم 21[ ملسجة6 مضقة تأعستاعنام0 
,(3/1.1249) ممعم شيخ ل عسسكلائي© معلععامعلة عل نكا معلءه ءال كاعل 
ستعطاخ ,(1264 .81) كت ةانوء8 عل تمععمدألا ,(1245 .3/1) 812165 م٠7‏ مماعطات/لا 
ألستطدلا عل معلعع لامع نز ,(1274 .84) كقسرمط] .غ5 86 (1280 .81) منتممة]8 قدا 
,(1831 .1/1) اعوء11 ,(1716 .81) ماتدطئع] .7لا .0 ,(1677 .8/1) هدممامة نألهه1؟؟ 


7 .562 نصنية .ا .1 80 

,128 ,6562 اللخ 81 

رأكزتلاتل» عصنععة) عمع 1اتل أومقط بلعفلقطكتم ماأثستلمتهلط-اء أعلداء< .124 عع نمرد ,8لا .1 82 
داهم ,تعلمدالع امك ,لعععامء5 عط عه؟ علتندن ع5 :81 صتعز أمعاعص ]الع ومفاقط عبد معلطمعع 
#ع5© الاج هكم اث/الا لأعدروا ,عاعملا بوعل< ,1956 ,2)00)11-3)00111 تاعقكمة متستععوتاءه) ععدزا 
.1957 ,18/142 مقمقءأثعمسهة أو بعلإزعمظط عط .121-141 

اكد ,1935 ,140-141 نعو نوزم .للا .1 83 

.141 نعوء نمزم 84 
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2 علط الإعمدعمه للا أ أوعضعسدعاكا ممكمسمصساه مقع لانءق1 عق ين 
.لاع نامع 


عل0؟ اط مامهلميا8 رععاءطنااناق! مداع لغجهئز عمتععاءتطعاط ممداصدكم] (ط 
نا 01ل[ لأعناع متمصساجوم! مملمدلصسة سمط زهنقنا كماع عامط مسآه أععامءمعو 


أل كعلأععلةاء؟ مواعع هسوقط نرهامق معلماها اغق! المعط مسدكمز 0 
3 كتلآه أطممعة مسأععلاءكة تطدم عن تمعلءط رسمهاءاامادمط متختاط عواجسام 


أحاء لاه همقهة رمأل معلاءءة تأمواقتامقع كلمل ماعط تساذ منطواام 
كلت علمتدعارة عوعط لأرعامللة؟ مقاه أتتمععمم أمعلمعة ءايه هلمم علعاجط علرورزقاز 
:ع1 


-قل ععلاة0 .«تاوتسعسائ؟ سرعمة عبرعو علط وتنط مأعاباية؟؛ سنغنم لو“ 
دعلء عنهقل1 76 عله صستمهها ملظ كتاغأجيصاه علععأكة: أوترعط وذنهما عم ععط أئط 
لقا مأدعة .لل 11 متسلمعاعتكمأل سلمعانستطهيز ع منا'ع ةلامع ماه .عبكامن 
.كتاولص اعللع: منسدكسل1ه لوده 6تالددع) علط مهم 

علة0121 مدعلانا علإء لامع تلط ,تعالاءو اعقط أعلقاأقمتق! عرقع ولامككارى4 (ط 
دعلتعاوقع اعلا ساردعاتلء مكل عتسعمة سملمم لمعه معلء عمهل1 عا مساعمهما عزط 
كللعأععاكة؟ 08 تدكا عا زعللمعارعو 

-اع8 22608828 عاعوافة؟ سداكاه 15اناا 6لا تتعناك نعو علط علط والهمنة 1 0 
--5© 881103 نا عرقع 2ئق[اد0 .عللتا؟؟ ستستططعمعمد أنه:*89 بنط ديك وص 
أو علط ستصدممط تلع اوتهله! ع دمقط منطواتة أمعدونا مقهءمهئز ,أوعمر 
تتاءآه0؟ لأعتاع علط هغل ةسقصامهلز متمهلا 

عذقع عسأوتاوقع عللتعادك8ة دعل لسطمطز تسدعن010 اعنام مامدكمأ (ل 
ققنا8 .نألء01ع ملتقعته علط هجعن علا نوق اتام ربوتطعم رعتمن اعمال 
تع منطهالق 02 عمامسظ عتلائعع0 علماغمم تأمناع متصدكمة عمقع متداده 
-321) .م هاعلضهما عماع 10ئط نام ناكناءئنا مممعمهلر علط علا املؤتلمعااع1غ مازعو 
01 نط©طقا عستاعسائط منطهلا4ر اللناكقمع 00 53124 لتمءق تسل[ عأ0 ملة 
501616 

'ةكنتا/1 .لل 11 سستسنملعة للمع1 اننولمة ااعتساءع لط صدمرمم (ه 
0215011 فمنقسل1ه أطتطدة عناع 1:1218د متممكصة أوعلتق! ستسناوامعو مس 

-قتقو8 ,كنالددع) علط اكد تملمعا)ءع اع قط علا جنصة:025 سمضسهامدكما مأذلعة 
باقع علهمة[ه مدولإنا عأعصعائط علط عاتجعاد/ارتطة عاء زتوعصطم كيرد رمعا 
قطة1 .مسمنزنانرةة تامائسط[ه أطهقا ممطلمعلط1؛وز أقطدو متمدكما مسصسط علط 
عسمتاتنا) مقمما تتملدبز عدوا علاعة؟؟ غله نزم 6 ,رتكا ألمعا عتهل عاعنرهما 
23801017 للأمللصسط ماكاعة ,تمل لمكم ملتقط ععلنلقاط علا عقامة ترد .ماله 
'طدالة اكقسمالاة أؤعماد متقعءطناءة ,عااعءيهمز علط اعدة أحعم جنل منقوءمهلا 
مسفااكق: مرو عرقع همة6 أمعلأطاع عحظ .علللاقعل ءا أمعلدا ع كا 5 
0101 


:5 ,12 لنقما م 3 يتنك ,اأعلقاءعط 78 
3241-0 :5 ,17 الكه5 ,3 نك أعاذان2 79 


200071 


(النالنا قعصهة 16 وتصمعء اهطط عستلمعع! تمتفاعل )أ عنص 'أطممه1 مناتمرزء 81 دطأ ,نا 
عقعوظ يممعوقة بتاأجتصمء ل أعلدع) يتده عاعمعنزلل وتتسقمسهامة أطاع اأمتلمععز أطدعة 1 
«يعقحطله متلق متممتق! محا'مغداعخ مداه 01 ه!ة) عت علتالزنا6 عل'معن-اء ,61 
1220 امقعة زللاواعلة3 ع تمأواعءء إتسمعاتلء 15580 هده الاك مقطا 114 
ستل م! مذممتق! ,ناسساستله مسنم ”تطممة لعل عمنز ؛لجقلمة عالزقط مملحمس8"".ععلء 
بأمعصمة لعلدء؛ هل سامبكسط أقتاكتكمعاعير صاءء]اتاعل عتفل ممتكمصاه كتلهقط هلزع 
مقمهله اتإمامل مصقلهناكقتهقهمهما مممقساه صتلدط مفممنقا مباكسمتلدة 
بللقسهامة علهمهاه انزد اهل مقلصاكة :«تقتصمهه 1 لمتممدماه كتلفط منتفصتلةق! ,طللا 
اعئالقع علص طهعة2 عل عدع© .عنتلسدعنينا حطهل عمتمعاواد عاعواع) صلم أطوعة1 
عاء عل أتوجمعع عافمعالزة؟ صقنل فضمهمة ومساؤسلاه دمتله! ممدللتاعةلا 
-733121 ناط القعمة ,نصرق 2020لا سماعامز كناد مفممتقط! ,أطممة .عسأه عاعدد 
1ه حوثل هط مهلهصاناةعة/ز عتط سافصنقع1 ,ععالزة5 تامسمقسلأه 1اأعمده ممهمر 
121 تلسققعة عاعصعانزة؟ نسدمنلل22ةنز مذغعامز عل1ء2ه ,عاءاعمرعالزة5 ناصتاظ 

“عامقا عاعسعدةءسستاجعناط علعة؟ 8 .730 


لصنق 1213" :رع عانزةو نم لامتن كنا ألععا ارزع 11 مطل 
وتلمسسلاء؟ سعاءاعممعانزة5 استفقصطله ممتلم! مردامل سملممعقساه وتنسلتلء ممفط1 
1) عه[ ”معقط“ مهاه عتمقك تماكقساه دتلقط مفممنةق! 25 .«تاائءل 
تسد ستلعة قطهل معلرعاعقة معتعأادقع اسناقسل1ه لوه منسمهة؟' (تمعادةه 
تطئع عتسلقنمء لله أمعادةة مهاه عتقل كمحكقساه متلوته ستطقللةق معسقة 
عمعا تلط عأءطاء وماجقط عصاة لزع نمعادةة عتهل مسحفساه كتلقط منتهمتقز 
باكقهله نمطا سفطهمتة1 منالمقع تاعافتعع عدم مأكاعة .تقطتقاه وتسصدم 
-لاتتقعلا؟ تولك اعلطناء20 ماترعو علط عتط 76 أوعءعلإتمعواقع0 داقة سمتسخداطة] 
معلا تن'منطقلاط حسم 7ص اسداكة لتستل ,اأعصقمة ادعةز 
أمأاعمة؟ متمتل ,أوعصمعدد ععيز عمأوعصسائطهلدجعنز مدلتجهط ستاققع احتمهما 
77> 


أت ادقع /إ26 عماعتاء لأعماعة ملاملمتوكطناء أعلداء سنسصرءكة3 مطل 
علمتككة للها'غهه1 مده 76 عقاوقط عالإتطاععو منمضولةزنا مكله د11 
بدعل”2ع؟ بمعلمتعتصلة) تلقمهم بلدمدط ؟7 +20 مقمستلبط وتساعع رسنتازة5) 
تاأقستقطا ملز أوعاعدعم وناعةما دسنلمدكمذ عل معلععاءء6أكيسم سهله مأأمملم] 
مهاه صساه اأنكعد متطقللة معلععأااءعاداع؟ معلمع كمسمفاوةقط سمماعلنامجهز 
.0م3213 الما قعة[ 


عله #الإلطعمءة علط معللزعو ونا )اق معاعع قسقوط ستصصدمما“ 


-قدطأه عاملا مله 76 معلسنتامةز مسله عللهد علناان)ق! عن أمسماعاظ (ه 
علمععلنز؟ ههأه جتتتصمتعنط عمعاعللهم نآ ,علنثاة]ةقا! موقمل مقلمنوأطة) صلم 


02 ,101 نوع - 181 74 

4 بقصساصة؟ عم08 للاإثقمل5 هط[ علا أطوعة؟ .ل .11 75 

وعظ :عل8 .أروعم للج ,م .1960| أنملزع8 ,102 ,سسمع©-اء .عا عتلسته'أطقعهة5 502 نا8 76 
4 ومقامم ,132 مساهعهتزر عمقع ملزإقماك معطأ علا أطممقط برهقاى مانرعدة11 .6د 

,56 :5 ,25 أنوة؟ , 2 تاك ,اأعلقاءط 77 


اوح 


سعد عقأللأوتؤعل مناءاعتمط 7 ممصعد ملءعلسنوك اعماقع بنتسع 
حمطأكك نلق نزهة علنللتواقمع0 علدعمه .معاعمعله تسطه1 تمتقنفاء تمدع أطئع دناه 
”.عن لساطبطلن؟ : ملسامع1 

مقط عاتوتقعل متمعلاعاء؟ أعدياقع 76 عمنق 1امقلم! مأممتق1 بمتط'مأكم 
علهنز تلقاعلق متمعاط عنط نمق ناأعماك عتفل عسطخطقعع) ممكالمته عب ممتلعلعامء 
ونشاعقة لامساكسلاه وتسلئلء غوطوز عللتاعل منعاءةد بنط عل مأكتيق ,ننه 
-ندم كتلقط نقتم ناعمة أممنق1) تلمدتص قط متم أطمعه؟ مم18 سطع .مأقانوي 
عقا ملأقمتةق[ مسه'مأكاعة 76 اسكمتمهلل ع8 بده ع "المموسعتسسهمر (متك 
'كتتستلهن) ,تمتكعصمقعم اعمنقممه تستوعمء عطوناة ملستاخنسسط نمقسزه صثل 
-ع1نزة5 نتمداكندل01 عأعتعصر علط عمج جفتإهدساه تاتاعل متوغط ستمواءاءدعد باط هن 
-21 مناكده 76 ناتنتل1ه أأممع عنا'اة© ,أطععفظ .متقائط تستوعهمة برهله مالرتمعم 
-ناعقم تاورنتلمسلنط منتاتاعل مزوعط ءب علعة فمويللترهنز مدتتجمط سنصهاه كلمة 
"متامتطقة مساو 

-152قط الناترثولأكتلعة متم ثأطممم1 ,أوتاأعللهم ملفسط مستسوروءك83 م5 
ناك قاطة[علية 1م(ع0ماأرء5ة صرعنا-اء سنحده باأكقد هلتسدمر نمناً 
7 كنلتمد الواعة عتلندم ستلها أمسمتقط مسد *مأكتعةق ,أطممد .عتلءاملعصولال غه 
-ع60 80516013 نما ممه قسدمقتساه نمسنلةآ1 ستاممتق1 ماده بستسالموتم 
7 12215 اماك 


د18 مفحستق1 رلته مأكلكق رأطدعد ععقعم ععتملقنناء ازادما ستعاط هجوو 

5016651 ندا نلسه ره ء'اعلعن) تع 1 !امل دع انامقة أه1ة علمة مصفمتتزة دونك 
8866 .للع ااعستامناعط بمقنشفمسله أناعة معطعجهة عستمعلط منمونة؟! مار 
«فجة1 ععاععيوةز (5.318-319) للعل'مفمتة]-اء غعلقاءط متكمدصدرء11 ددا 
عتالتاوقع ,قدعدله عاعءء1ن0ه عدم وملسم غ11 تعاعيدطز ”تزعل 'اعلع0-لء بستم'لط 


,684 14 +تتصممااء8 ,مرعدظ 81 .311-312 .9 ,,13 اسه ,2 ,2 .© مأمنهة1ظ-اء أعلشاءط 69 
-قمسععاجقلعن ه1ذ منقزاطةا! ماوع للقلسقة مطهاا1 تمتععتعداء؟ ماوليق باتناتراز146 ١.‏ مس31 .1953 
مقعم زمتمةعاتومهة علا عمممذ مؤدةاه ومسلاهمهز مناممتقط لقلهصم دلءالسطور تسور معمر 
57 ,141/ 18 .صخ أه ,مومع م1 .للورقة مملد'سمتفميع ممصا درمسنعيهر 

6 :عم زتلعملنه ادنعنةآه ولمسمعدعاللت انلامعا ستمتمععوطة نط متماطعم5 بععمام .5 70 
(21-22) تسعناساء ستماطمعة7 عاأععم بنط هوز0 .معوق1 1963 ,292 لعيء امعط فط 6ه علأنان 
-قع8 ,هلز2/ قعهرمء0 متم ممزها! ممصسط معمرخ .#تاوتصسائتت طمدذ معصاعب علصتعيه 1907 مورك 
«أقة لقتضنهل .ا8 .سلأوتساء أتطوع) معتزع وممتمعطدناه مسعوز أعلع-اء ونم 'تطمعوط تلقل" م هلقنا 
1 أواأتعةنامسةكز ,49 17 .2 1 :7210 .عقو .1965 ععمصف 1لارلت© تعدره؟ رعدولاة 
.(علاأسهدوزه501 ,أطمماك! ,812 عوألنصسهةة) [علع-له متستط ميدع ,عل معظ. .232-233 :101 ,21 118 
101301تالند وتتماء اأطوع؟ تنمنالزنالمتاسط (3 104-5-105) 

. .5 ,15 لكة1 ,2 أعمالواع 71 

0 أانارزع8 ,102 - 100 معن ل8 712 

11 3 هلؤه/ا .زه 105 - 1046 ,812 علوالتصوكة ,اعلعناء خاتطوية2 73 
علوعقاهت تأعوعنرهاننده ملعقعدة موموعة تعلط علأمهقمه رول فماممتمعةر أعلء0 - أه متماطديوط 
دتنق1 أطتااء لهصقا مبرتطهعة1 مسمسسورءكا18 مطل عا معلعلعلقم تمتماعم متماطدمد 1‏ وأمتؤتليم 
-عالزقة تمنقنلقصساه مقلصا للإقصسقافة معلسمتاعم معلتلعع لت تساعمهما عتقل عمتسعلط متاقط 
عناوتاهاقة أهقمئناه0ل] ععاذا عاعصسلفب أغواعائل مموترقامة وناصةز سرعم مط عللفدم 
مغل تمنلعهنزا ممتسعصاء علوللاكا معلءأقطهم وع2قممء5 نه .46 مر 1 .وو 1965 .111نآا060 
ع أل"معدة نوعءل؟ 22 .)ومره مماعل مالاهع 


2 


لاااعل[ نكل قطتتد علا ملعل ملقم ملل ععمعظ عتلانقعل اتاعل متدععا عدلد© 
-اتاعل قله عتقل تسعههمله "مستلهط مفهسمنةق1" مصداكمعمل؟ ,تمتعم|1اعررمع 
-قاسمتهللة تستكنفمععا نأللة تلاعت .عامستقصاه عاعدنماعمةر عقعستاعناب أمامعا 
علط منوع][ زول كتلقط تنب 33ل2! مأهمنةق؟1 مستاجدعة علط ندر 
عقلن عدلط أ علسترعاروده م11 .قأمتكتتط 8 عتائط امخنلهدطاه متلتاعل 
عالاة6 عو معاون معتل تكقط! متمسعصوقع نتدنع اانه عقااطا ممسمتعلوءطقط عمو 
قط ع7 ١/2501‏ طفللة عذا كتلقط أقمتق1 هل عدلاه لممه ,علعاءعوعصم عنط بأكقاقفطا 
عطمناع تقناعو؟ منطهلاة دلستصسل م8 ,2 ستعتلتطعونل سسكعامز طذااى كذ متك 

**17 تقسله عموعم علط معائلء 


تمائتاعلط ,تمصاعةنا متطهاللفة ععمة ,سهاه ددخمل عأمعطمةو معممعه» 
علتاتنقط ونا بدا عن تلعدماء غونذا عابرتيع1اناعل مسكلءمعه!؟ اممشممصاه صأكك 
-70656 0120251 5تلققط قلاع ستهط ماأهستق[ دمدهد وعاطانناء غواذز زم زمع 
«اتاعق ممما 1عسقاعا تسممسله كتققط سفهمنقعا عماءد س8 .عدلماقسصاج عه أوعا1 
دتلقط سناهممنقطا عدمعاكا أطأع نونلقصساه عتسطهمم عط عاماعسء أهقطدز عاترنن1 
”.قدكله ونسدععقة عاذ لتقم عاط معاعع معلمءطسجوومم ‏ تفمساه 


867 .؟تاأكتلقط هلزع عنمستلم! هلز أممنقكا :ملعل عالزقو عدز مم8“ 
حمع! سهاه كتلقط ناطلمناي عسطمصعهك حظ .سلعة؟ تتمةه عتط عتاءطاة عد وتلقط 
-نقط عمق .منانطهللك هل بط اا رععلء عدا مقاوط ححده بجتعدعلة: مقمطئ تمل 
تلط عل علصستداه مسملزقساه صسلوك ععقع عمعللأاعل يو 6لا دو ,عدا سمتلقا )هم 
رتمتاهك معلوقط معلسضلمهاساكك عتااناط لمأقوتقآ مدلإقسمسطتلاط عتممه[ه تمككيول 
ه201 0351له هنا لبه اعمر عتط معوع دموتئعل ع هاه #تدجرعطعة للع مترعة 
متستقتسلط ,ممنسؤناعة؟؟ متطعلاه أعا عمنونانارة 0 عانطدالة لسعامعمد ه مول 
أهذلز علعععل0ء تاحنتصمط دة5 أماعتاتاعدء مفهمنقع[ رتعلاتاعل سسوازهد[اه سواه 
ر262120نا تققوع مك01 وتمسلتلء ممقط سمللهعده؟ عل دز متفس لم1 هن أممنةق1 
”'.عدتآه مها اتاعل وسلتلء دوم لمسمتامر 


مهما مععاسلهطا علمتلوع؟ سسمسو لمعل تمذلوا أمعاتلتطم؟ا نتمم 
-منمسطاقط علستعادة؟ ستسلوعاعداء؟ مدعف عذز1 أععلتلسطدر دكاتكاى طنععدك8 عد 
مدعتلة نلسطهل" علدءظة“ :ع0 عالزاة؟ تتعمقة سستسوعءك8ة مط مأماختط قا .عنلمها 
(لقتاعلط ستنطدالخ) لنطناع]” سمدكله ععاتمدططهم ععاذز عو ['ستصيم!1 عماكا بمتمته1 
لاء نميف .عدار وئزتاوقع أمناوة) مكل عحسقاء! ممسةامة)/18 ملسسد وا زقامة 
.01 ةاجتاسلة ‏ ععانزعو كتقط معلععامهو18 76 عاتتعاا 8‏ عتسسعاومل12:ة 
«اعصقاء1 ,وتسمقاقهوط عمتعاءةة سعواامده1؟ عواألنطهز مترصهمة] حتدة 
'©””وزلعع او معصااع مملمسامز مصضيدا 


للاكةا أ قط متسأوععمتاونال ألسطولا عل معلمساععل2)؟ علط مسنمسديزء34 د16 
كال ماقملاب 2نزهقاعه مقعلمأ علط لطاع علأعمج؟ 
ملتملط-اء اعتقاعط .31 .عنائتصصيلة ملممها اهدعا مول 'منصوعكة مإ معملاة ع5021 نظ 62 


77-8 عع لهلزة ,معكم ةااثلالا اهيدا :84-188) .5 7١١‏ انمد .لامك 
3 لالز .[ ١84,‏ :و ,71 انكةة ,1 عنت ععاءعت بورع 63 
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2سعقع قتلعصقاء! سمسشأكناتم دوز ©.مملزتلعم لاج نمأ تلعصاء جمدلا عن 
-1ل2مصآه مناآه 30و لتمتذعصصةم منوعو تمهير ألااعا متمتعلسكذا منطهاالم 
وطوالة تكله ع صتذد علط اعنلفصمقللسط مندتىة؟ علعدة؟ عقاقطا همسق 
لامع عتط تأعقد نط متم 'أمعوبع1 .7 .لز المرقع عم [معمقع علده الإعصساء أهدذا 
معط ملعللو ,أعصهة1 ععلءة 1 76 هلنطآظ! تنطهدالة معرقه؟ .2قتضآه مدلاءه علا 

.عتلا قعل وتساعع مهعمو عقلمظ .عتاوتماءععمعانرةد دععمامفمصسةا كناد 


وال متمعء لات لعاتزةة مكمه متمعامة'و8 ع7 عاأععادك/1 بللامرزءة8 م5[ 
ممع اءنل؟؟ ممهامدصة5 76 ممعيلا مدعاب روعدا عمتمواءةة عا ءأءاة؛ معدالامج 
م6212 تمقسلزةز علتامةراقعيط عل متمتءمءة صسصباط ,تمصنلممزهل 
نمام اع لهم امتمعامتل متواعك4 أعوالء؟ امعلاطئلة موتمنا5ة 7 للممصتر 
ممضكلايلكة)؛ عمعابرةة 76 أمنمعاء[نلمتامع ممدللاعم أمتساذ سسقاعا عمستامقع 
عتإعدمة؟ مروعه عع لعل أ6مداء! عأموعله وكا ىع ا لناعهة 6 عءاع لامعا مملإويهز 
-ع قا أطام الهم ه٠طا‏ ءا أحطدك؟ متيطهلا معمتاعع تمتك تمقاوا ,تممهمللائياي 
علنالإناط معمتد انلامعا + نمنمنلانةواطهم معممامقسةاكتام متممعهاممانا ملعا 
موقع الهلرهة ممت اتلمعا معلمستععامللة؟ مسماكمعملكة؟ ,نممهاءلامه برعو علط 
طن أاتاعتاب مقاصسط مسمالمعه1؟ علقعهمة كدلزه ,نسمهاعل 21 :مأوءة أمأععللة ل 
اقلسط ماتمتطتطهد مئل عمط 76 سامدئدل1آه عاعععاجتتسم سلعه لال سط ,أمتمع1 
سماءء استتاءعاءانام هعممة سماءلغهلامة امسصمللتلسهممة فسمنائد1ه عتتطتادس 
ش :عله موعل عارةو عدنادةة هلمتمتحسط ألتكلمة) 


عه عفاسدمطا مظعا علط فقط عنسقاكا عند تلعاوتمعع صسقاعا حلنسقاو1“ 
1 دل عمكقلقئطا ممعلب 001233 ,قعتناآاه عمتطنم علانزءا امقلصتاط مأعلب 203 
- ماعلل ناعقلءقع نأملنيه؟ عأعععزعل!عادعل تمتلدعطا معلعظ معط ءا موس 
لنلمة تزقمعط علتاتلسطهز رودعه؟؟ تزعو علط مهله عأكعطمة؟ .امتسلة مدل 10012 
15 لجاع أعنايم هل 8 .سسوعة/؟ عمدلماءامه عاعدءغوتام ملسمتفدعة أعتزتسماوز ع 
بعلل أمعاعدع (لاكنلسط) اكقطهسآه مندمتق1 عاعمعلء متمعا أماؤعمء[أطعلالء 
لمخكة سقاءط متنطقللة هذل عمتممسنا متام 76 ادلاوء؟ عقتمةلإلأوسط قتصمة 
”.1 ةاوتدم مل 22اتاذشاقتاط أضاو1 


تطاع سنعسلياله تمممامعك! سممداءمعمل عملم أعأناءز سنامنات” 

لالاة لاتتمسامئز متمتومعط مسملعصسقاعز ءا سسليطله عل تمتكلممكتعصداع] 
علط مزدع! عائرةو عانتعالتاعل سنوعا عدل هع صسماعع! قاعدوء8 .متالءقع سنامسلاه 
علط سمه عأعطاة قعمططله كتلقط أحمنق؟! .عتلمتلقط أقمنق؟1 .ععاتتااع عمملقط 
لوه قلنه5 7/6 للضنانال1ه علط (مدمة]ا) لملثأمقة اط فكمه5 .721015 82121801[ 
-وناي) اناطع أعتاعم مهاده 7/6 ستالستاوةل ناولا 8 .ععاتنااء هذا تسقيلهقساه 
نلعه؟ ععاعجته علءعء!لتاعل معاتسناد أععلا تقل فمنئنل[ه كتفهقط منتهمنق1 نامز 


-2001 لمانا عمو ,تمعاء1-اء لعمسسمسقطساة مط عاءه لطع م1 .34 طهاانطة بطع .1/1 60 

,369 أموعم .212.1 ,9 ,مسمبرعك! معطأ .81 ,ممتدتلتاء اأعلقاع0 متم' .منصوآماء؟ مصقاط-ء أقمم 
.“الكلل8 

عنودكة ,1820 أتكتكدئمع؟ طمأأناقتمدظ طععة غمماررك8 -انتصسومعا ,أعمطداء متللععطوط 6١‏ 

14123 . 


20001 


متطعالم .جتعسصملائط نأءوتطقس مقاه تأعزتممة منطدللة عدقع دمقلده قسة 
عاناعه؟ لهلستسداسصة علاعه؟ اأعصمع أمعله1 سلقاعة؟ اعدة مسد*0 تأعلزتهما 
ككمزمتانط 116 

عط نزلده لمعطععجصه© عا" :ععلمممللع مط .2/1 تمواعاحستاء علتوتاع؟ نظ 
-5لا 720556355 مم وعمل ج11 ع4) ,...ععصوووة 5زا8 أمم ركائملت 816 غقطا اعذ1 
ما عاطة نزلصه عع 6" عل وعمزط .5 ””عفمعدوه 5ز11 ما وماتللة طأ عمد 
*لإالللتس نآ لمعطعوممة أمم ههه 320 ذ5آ 116 أهطا غعه؟ عط لمعطءرممة 
له عسنامسه) عونل *5*...“" ألمطلالا ”كنك غه علأامايه" أقطا 0م قعط ع8 .هلآ 
معمزة .....لرانللتن كنكآ 01م غنسط رعماءظ 115 عاتعمععم برلده سق "١6‏ أملد1 
تلتطعانلء عصاءنه) عل موزل *عماء8 مم عمط ]1 بكانللندي كنت ممه أقومة 
هل تسمل عتط عاعءعلتط ص انوقاصة علنلكلتوتاءب علهلمءة 202 اتسنصدة حاط متاأنام 6ل 
ب؟تلأطعمعاءزةة مقسلاه 


أبرز ماعة علفكمسدمعة (معلمم) أء1لأ عاذ لنة؛ ممصزء14 د15 دكدك3 غملو2 
هاتآ امال وتطهلاخ ععةل؟ عدا أمعملة8' :مخدلمة غالزة؟ تامتامتط نظ .عذمتدماك_تيعة 
دعام دعل هات نأللزع؟ طعطود عللا ونطمال4 عذذ يعلد تااعماء)33 .ملعمل (إعللة علاأ) 
مع ءاعصمعة؟ تدكذ حاط عفلمهاه جنسجهتز غمعطةع علدعهاه ععلمتالاعنت84 ,عدامدوة] 
2ساقمعة اند علا ماعطعد ع7 غعل[[ز ع تعارعل (صدمة) نه منطمائلف 6 جواعدعهءا 
(معل06) خملا ونطمالم مم8 نتعلمني .امع لعدممه بامدقنحلاه سمماعة عتناوقط 
تتاعقعع أكقمساه 755 معتمدعط (عمناعم اامعلعم) مخكلناهم علدكعساه عاععع ريل 
"اعم ققصصط عاععمل *اتد“ عمق .علامتااقع مممفساه تاعدء منتهمنق! نط 76 
ع لل" امناي .تعمساومعع اكقساه عة؛ مملمعط فأصحده (منسقتتحرة) متالت 
بالط ردقه حد8 .عواعمل ,«تلتطقسطتاط عممصة معاوا أقامةز ممعوة "مومهل 
502001 المع لزع دوقع لمق ملستمموعة ستمفله ممستامط لن علا مهاه علممتلقط 
7011 علعة دلسقلمة بلط ممسمتكدعة كن ملأ علا مرقع معنصسط 103 مناه 
معل'لقا'ممر هل © ممصم عتستئناء تدطقط علمتتمط صا 161ل" موقط 
أن عق منائلنا! 203 مقسوع و تنتسناه غع 1لا مفستاقط لنأ) حسف ستستلنط عموة 
لطها علمعقله كنم ماستامط انق اند“ عللعاعي تديرة عساه جالقفئم20 أكقم 
!2 عتاتلءسطقط علمعهاه متستصمع ممصناعة؟ متاصة لماعم ستتده رعكتاتلء 
كن (اأأكلنط) علمتتمط أن؛ ععدة مسفلفسموز ألا ,(مدصقنز قصأط) هاقنا سكا 
عرلةاتن (ءاكتتطالاط) عاستاقط ملاتا بوالإهصساه 


علمتل ,معنا علهساه جرواعه هتدوع ! مط1 ,تعوعع1-اه للطدة .11 
"مسصحزء81 مط قصحط ع تمع لمعل ”ان“ أمعلةا أمنق تلعصسمعل 11617" وثطقالة 





عا توالإدلمة علنلمة؟؟ تمصقط متنطهالق ,نقنلكزة هوعد اقنلاصزة أعلإتمطا علا أعلرئطة]8 .8 56 
مام .22-28 .5 مهنم امعو لا عءة© ور'همذ5 تمأ ؟؟ [طمعة1 رمام مأبرعوة؟ .مط .)معط : تترزلمتائط 
1974 

.عارولا برع[ ,1956 ,82 ,لعي اممعم عط م1 علأنا0 عط1 :5 .31 ع8 57 

م آط0 ,1963 ,135 بلمععتعامءء5 عط كه علت0 عط ,كعولط .5 58 

4 .و ,69 [نهها) ,1 ملعأدقلا-ك اعلهكء12 39 
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11]) ماهو متاءرهمها توتعاتط علعومعع عتقل مصفهع تلصعط!ط مخطهلالةق -1 
(51-32 


متاعءءزهماز بأعائط عاعومعع علزع؟ لعمتاعع 126[02038 ادكه علويقاه لجع -2 
*.(53-54 111) ,لاعفو متمتعلاط أله كحسممقدوناتبو 


مل سام جم اصة 35:1 صتده 6 معلستاء إنطهم منطهالة علدتء أعمضاظ 
عامج علط ملأدع0لمعلد84 تطمان! مللمة تلاء عللأ ,ععلععطوط سعقمأ تطبه عد 
ةزهل عمصءءاناعورة ستصصة[امعه1ة؟ صقادا معاعع عاذ 6 مأكعمة تمتمعءاعمرناع1 
لنتطولا ع ممقاذا ممسممحما معالمعلء طهدز عل1ناعو عتط تأأعلج 7 لفمقمه علدعهم 
نلمعا! ع7 أاللدعا تلمعا 7 مهلزمعا ولإهاده علمه؟ لهل محسعه أععاععم ناولأل أل 
القعمة طفللة مقع ت'مسمص84 م15 قاءدء81 *".مداعلجة عل أمتمعل كن 0لسصةونال 
عتاتطهاإجداعة مسومل عل1اكلء: أطامه 

عاتم (مقلاكلاة معستلللط تمستكيلهصساه عمد نصهن) ملعهل ادكه أطاعد سمنطدالة“ 
-عاعاته علط نم00 معلاع دمسنتاعع علتلكءلأكاة علط علط علم؟ هلإ 32 002 ,أكعصمدع1 
عاتم (مدلتقكرة مععتللئط ستموطاه عه أمهن) داأعقلنهكده أطمعز مم4 .«تلعدر 
ع7 نرناك01 لناعنا/ا-لن طاعه؟ متنطقللة عمتاءاعوعع نلعتو 7٠‏ علتاعلتقاء أمعصمعا1 
أأقعل نمناءءإنطقدم صسط*0 نظ .كلاأوتنسائلء أماذا جردلدسسستسط متطتاءء) لمهم 
اكقنمله اإتاعائم علط أطمء1 ماع ساصظ .علمتلتطعله علدل1 نسمتاءلزتمما علمعمة 
أل عداءاهلا (شناعة) أأعلإتصمة علط ملصنينل متصناء تزإتطهمم تاعلصناني) عنلمممةق علس 
عاععتاهم ناأعلإتطهمم معلهل؟ .سدكله وتداء أع1داعل عصتعاط معلتزعو علا © علتاعائم 
أءلداعل عصمتط معلسنا'عناء للا متاءلإتطهمم عاتاعاته 76 عطله (لاتوعلتط) عا 
ا 1 *...متلساه قتصاء 

دطل 6 أطهعة1 معصتهصسها ععصتاوةل 7 لقل0ناذز س6 أطنع 55نلاناءة0 
تتنتصناط عل2116ءأن71 ععدة سهملعدلم0 .عنلتدععمناج5ةال 76 1500131 متم مملة 
مقمنالا نمهنز عععالاععدة فطهل ناصتاط همدخ .عتامسمتاءكتستام عتمسلسط أتمتعاع1 
عتلععااعوععاء؟ أعسطقع عله ممجتسممه ععلدعنزءاة1 علممسنلسمم يدل 

-عه علعصساء أععدوذ علرلوتاعب علط علمنتوع1)20 سد'مستوزء84 د[ دلمعه8 
ن3817/0ة أماععوعلتله [ناط هط سسنسساعمعء 012 اللقط ع0 تسمسعصمعاوقع لتلتاععوة 
*”رتادعلع علةل1 (لسة امت ألتأءلزلمما علدعمة انوع امنا لإنطقته مم0 رزقر“ 
*تنء[0ئز أأءلإنصمة علط موعقط مع20ناءلإنط همه مم0" 03 متترمة 76 عمنرتل 
عا أعإتطقدم علستعلطا هعلت كتالتوتاء؟ب عمعتطعلط عمسعمة لز حظ .عملوتاعاء 
لامناك 010 !56 81/ا2 لتأعلإلصما غ11 اعلإتطهددم علساكاءغة ,رملإمدزة أأعلزلمما 
د16 نلمطاونطملءاجة عمأعجتاع قمتة مطل :ا أطقعة1 تاكتائتط نا ,2ملإتاالزةة 
عسل .عاوتسلمةز عناعماء علة)1 هملدصسسط عللقط أكزأغاع1ة؟ تتصناط تسادروعق13 
3/2017 مالكلاه أعلإتصسة أعلوتطهمم علدوعه 7لتساتط أمتاء لوطه عمنرنازط تمأعلزلم 
عأعسائط عل أاعنإنطهم ععسصتللط تأعلزتممز عذ1 لوللة متاءلاتمما أعوتطهم ععقط 
,لم20 متاء زتمها أعلإلطهمطد مانطوااة مقع وماك و«طأ ع تطدعهة؟ .علاءرعع 


.5 ,111»ا-7)1 لعععامءع5 عطا أه فلنن9) عطا لإلنا5 ها وأكرع8 0) بون1] .ذكناتا5 .1.60 53 
#قكمة ممروائقط عاكلء طلم نا مومعتطكت ولمتادر 1963 وامتمعصساءع؛ عععتائهما ملا دعمنم 

. 66-7 راعقوه نولاة .للا .1 54 
141 :5 -58 لدو .1 0 متمأة1!-اء اأعاقاءظ1 ذدد 
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(24 111-اسآ) #عاوناءة © 
7 111 - 1-1 ) عماوتاوقع ململ عمعاماءاء14 76 تثطهالة (هى 
(1-70) ععلسنة) تانواز ما'طهلتة هاممان!ا 5عل0لهات14 (1 
0-1 مفلصسلة؟ معله هذ تسناعءءإتممصسدك (متعااعاعد 6 متنطذللة (3 , 

-49( 

كذ أعلذ تلصعمة مع مثغومعء1 شعلة قدما 1ه سلئك مكطهالةق -1 
(7-:-1) أمعل 

معمعاوقع .5 أمناءءافتقط منممهلمههره مسهكمذ عل أمأوعمووؤعل علا -2 
٠ ١‏ (1,8-28) عملسستعةا 

-تق 76 اوتلأقعوءمادام سملم هن اط بلقصتتج ماقدل1ه أنه عمهالزمو ثطقلا -3 
قلاع ذنوع) الإعصاء ممكذ ع أقلمع معتعاوقع تمتدتهللط سدمما مملمةز عع 
.(29-36 ]) عمعلصسات؟ معله 1506 (لرإقسمدا 

(37-49 1) «ملصء؟ مععماوقع لمممتصسسكلا 76 تمتمعاوا ممقلمة11222 -4 

(50-70 -]) ععاصسقة) وملء قدا علساعامء ماتطهللةق (5 

متزقددأه تتدعم بناعسلأه تمممعك زوع 6 علط علدلكنام منطفللة -ذ 
(50-60 1) أكقسقدم متمملصساءة؛ معلتلع اه ه'طدالة علدةه علط 

(61-67 ]) (65دعمعاكن) تتقلاقكلة متنطقلتة ؟ ععلسذةذز متططلتلة -6 

02 علمنوععناعه تاعلإتستطقط 7 مجداه طعاعة ,أكتهلتط منطهللة -7 
(68-70 1) علساعامهء؟ معلناءقع 

-أتاعل مامناوتااه تتقصكك تعردع ١‏ متمتوتاعاط ,متمسناعد؟ منطهللة (11 
(31 71-11 0) عا 

1- 0119 )1 71-73( 

(7476 1) نلعلمء) ملعلاناعل تسقام؟] -2 

(د 11) ععلاناعل ت)اعداء1 -3 

(2 11) تلناعل متنصسسر388 مما 4 

(3-12 11) معلاءاء34 -3 

قط 3220303 سمهاءاهلز نوعقطط 1102011522 ,تونأناهعةز سنمسزمناط -6 
(13-24 11) همذأملقاس 

(25-31 11]) أهتقمء؟ 76 هسصطومولا -71 


(32-48 11) علتلمءوطسدعنه< (111 


1]) فسولة عمتءعلاعممع علتامعطصسهورءم 6 واتطمعم علط لأأطة1' 1 
(32-34 
عاج ل اقلسحدعه علصتءة لمعنل عاذ أقناقءة سدولزعم منصدكن84 .82 -2 
(33 011 


20/11 


تفمع! تمأمعزدع علمالقسعةر تطمائا مسمعهير ععدتة .عتلعلماععز ملمعحمم 
للاأعمعيقة دمملمامقة 


مشدعلة معطا ناكسالا أمترووة ''وثمنهةآماء فعلقاءع“ بوك8 مط] دكد31 
أطأع متدعة علا ملوعة أإعاة مدر ا“ داع ة[لجة ع20قكدة امتالعةز منوز 
حنك[0 ممهلا تستوعظ *”.طنرلمدئز مسلعة عهقلها26 عقلمه ألا -يموا. عقتصهاه 
متممقام 12لا عاتائءطصسدعنزءم أقعءع]!أمغلئط وامعاانسقا مأمعد ممقصقع ممقدل 
رلحمقتطملعلجة تمعاعاعمعم تطةاا معلمعط عا ستلوقع مسق01 ألطء ممنهلىة 
ماقامة 8هذة 015:21 5213 لمضذلل26]0 غ6 نمضدأغدم لمهم مامعتتس لاع اع نتم 
,للع مع نالددعا عقعوتعع تتم نزدع تأقتاقلتط ناظ .3ج القع امأتلعءا15 اللتقتم 
.ءءء الماع ,لمقمصوقلن خللماعم علط سمقائدد 


عمنه لماكلا منتاغتاط 76 عذاعم بتتهآه ونتصسطه علوداء؟) علمعصة أطهال1[“ 
تمتسلز تدتمععو متأهط نامس“ “تاأوتدسعهمز عرواوعصدن[ ””لمعمعمقة برعو علط عتقل 
رع لهتطتل علقعسة نمه ,أستقتلعمماء أتاء؟ سوا عتممطعلعة هسمهاه وتسعمرمعئقة 
”38123811848 تصاعة أ ههقتم وتالزدمله تمعلطالا تتعواع؟ رقسهله اتسق! مللمطتقلطة 

عله 1506 لمقنلمور 


قلقم م **49.عنل القع عاعساء الهم تسسقاصة ك1 عسداامعملة؟ خدمتد ك1" 
ححمنء) معالقط 76 علقدسملكلعة تمتصعاطممم متك يسدلوععاهدم صم تممجهر أبه1 
“ءلم رما موهامده تمتعلنه قط جا سكله عاعكطلتالا مملمجئ مامه (سط 


بتقلصعة اهندم متاعلة ءا علامهم رمأوداع؟ ,أعقسة 508 رمناتمنتصسروعكة مطل 
عل طقالة لملة معلتى؟ علومهاه علو عتتظ“ ,اعلقسد امود بامتاداو 76 لقص 
ف لووط علط #لامتتسفية 


حمق عمتل متمئعلت ,وتسمتلء مومع الإممصاجهلعه تمتك علا عأعداء؟ ,0 

0 تتلا 76 مأمعوععع رالإعضاء متمعة تمممصطلمط واسسامز تملع ع2 علنا 

الإمساهلمة نملقءءء لأ ممجعة هل ملقطدة تأعداء؟ ,نمعنتلقدهاه ملمامقطةة ملل 
,ل اوتصسونام؟و 


تع زعآء120 الماستمطحاء غم1اداء 12“ علقمهله تاتنامعة عدعة وغط تمعتر تقسا 
3 تمتتتقام دعلء اخلطها اطقائط ستاأدوسهن5 مع[ مأزمعه1؟ المسطة؟ لمن 
ونا مرقان1 نا مستاعلعا2 نتصدو ععمة منسلهلا ,ستحره رسابط الملنر الإمساعج 
.15511015 54 :ناء تأعماجنا 76 48 جتاء أعسنلا ,اكه 76 هتاه أعمتتاط مناه هتاء 
.0 لإأععاوقع أده عهاسهعلهء موقتل 7 تأثعناء سملسوعلة: معسملا 





اكاموط وعقعلهف تنما اقعلةة ندتزنطة!! ,7-8 :5 ,عم لله انك1 , 1 عن , مأعمتقطداء أعلداعط 46 
,174 :5 ,68 لنههد [لمة5 , 1 005 , امتدتتداء أعاداءعط 47 

.9 :ق برعم نلك0هاسكة , 1 دنا , مستةط-اء نمأداعط 48 

2 ,عنم للق اناا , 2 07 , ممتدتطلاء أعءأداعط 49 

.282 :و ,2 انعو" , 2 لان , عأءئة1[-أكء أعلقاءفط 350 

2 :و ,52 أنمه! , 3 جنات , ممتولا-كء أعاداءط 51 

,66 ععوع ندبزه .للا ,! 32 


اللو« 


تمعنلداجةط الإقصنطه تتمقاععز وبا وأعداة؟ دعا لتاجتاءا سدانسستصصزء81 مطل 
تلصعاذاة علا وابإة 2211 زط تأاعماء) عمأقتلمعا التقطها ناط منحم0 .علأاوتصماءم لاج 
2215 عتهل ممتملعو ألسطهل؟ رأأعإتمطاج تطعا وتصععل؟ دلها عزط معمتاونال 
وام ألسطهلا ,رمعا 5نال1ه متطتطقط عمأكتلمعا! عل علععامعقة بمقسلاه 
31015 عصعاو! عمقع علإزععمتاجنال تأءداء؟ انلهدمةز متا اععمة قطدل 
.عناأوتمستاعع دمملءزعد علتاتمعنرا عنم جه 


-وأ علقصاه أكععاعواء1 علدعلبةة أمدنز اأعلتوتا معط عل اممسقاعط سعط 
مملإممساه لرعلة قساككتتصتال متلا سدادا .تلرعلستافط علعمعاعع علمتصعلة صقا 
مقطعك تلماطمل؟ عند 'متموكط؟ سطع ععامتلااعء0 ملمماع؟ مسسنط ععاءمست] 
عللة لم1 ,عماعهائدط مسنممسداه تزة تمتصلا مقاعطا ععمة هطقل نسدد 
لم نم1 بأعمه. منللععطة ,للقمعة0 ,ملإمصععة1ظ-اسسفصا ,عوطءه 
از تعلناوتا عل صصعط 76 أععكعداء؟ 6 اعسقاع! معط أطأع أممعفقة؟' ,منل ليل 
مع وااع 008تناآمه نزخ .كاعمعاعع علط عمستسعلة سقاكا أدعصوناءءز متمعاماع 
مأمععلططتلة تلسطمل معقأل سهله وتتتوعع ععدة سقلده 76 مساسسسرزعل8 مطل 
لللقددمه مقتفصادط عاستعزوءا مأمعمعاءع 6 عناءماء 


عطز عله لصدععة تمواعتاصتجنك سقاكا رعلمذدعاءدعم غهلتتمط علعا ٠‏ 06 

6 متك علقعقهد؟53 تاستاوتاءقع )هعلط علء) لجنا1 مل علا انعد مطل ماكقلنا 

متك ملناعناة قرعلا سممعسل1ه تمه اعتاطمعع) علتونقعل منطعمءاكلقط نسرة متمعأاءداء؟ 
لاوا متناء وتتططعوع موتقصعيلام!ا سملكاده تمعتلميرهة علعكاء؟ ع 


لارمعةة م0 تناءمءزتادقع لامناقدل[ه عأجتارقع خاط هل سنالسسصرء14 مط 
نأ متاوقع علتواقعل صشمعلتتقط عتط علءا ممماغهاتلقط منئنا6 ,اعصقما قم 
ع 1ق لله زتأمتقتط ,(مدعة) ,3 أسقصسن اكتام ممقصحطا .تلع لمتمعاععم كد 1ه ترع1 
مساصح8 عماسم ءلم لفط ١:‏ معلعماءعععهمم التأعغتطبط ,عوعصاع نمنزه معاتلسطوز 
دهز (وومامغط) تمصلا سسقاع! ءا أمتعلاءد امسائط تسدنا رعأوواء؟ عرقع هده ملعا 
عصل©ط عتمتاعمطئع عاعاة عالإتطه؟ لملة .علاأوعلمدا. عللذ تمتلاظ عمدلا 
لع تدوع نزء2 00121 مس8 .عبن أقسهصساه عطمهز معصسلأ مهاه علعورعع عرقع 
ملصدععة أوماتقط أمعاعلقاه علاء متعتمتعلئط رعلا غدءلتتقط معلتلعترطهة؟ مرء1 
له لستعمعة معتل عل لملة ركتسترووقع 76 عتصع رمع ,أل +126 .مهصداه 3تجوته؟ 
ول 6 ناتك عمط عمتقمعطا متملعتط م116 .سعلممسنوماهنا الإمصسومةه تمتطهه 
,ألا الاج 06 متمتكتكل مممصعع أمعلاتلائلء عسمساءنةء ممؤرمل ءلم عاعورعء© .عدل:21/ 
"> القع أمعاطناء غهطذا تمسزفط اعد مخطهلا4 


ملمتوعلءولء؟ تننتم”ه ,لوعو لله 'مشعتدةآ-اء أعلقاءط" ,منتمستصسصزءكة3 مط 
ور قعداء؟ ألسطه؟ قلقب هاعه ععدعء 8 .عتلعاءاعصاء اتعلوء) تممدعقاتط الإتدء 
,عله اأممعا أرع ساك عاءدكانالا مع “وهاه متمنوعممتاونال تصلل 


تعتتصهضأفامح عللتاعو علط متها لزنام نالإتعزه تتعوء نل 2قل12 عم “ع1 
أعانط عتط ذكن! قلملطقط اناده دمعقططاه علط عل عدأأقعل الدوتاهم متصمأرعلزا 


عاعملا بءل< ,1948 ,289/ 7 .علزعمط داومل امومع للملا عط ج4 
121-122 ,ه151 ,عمنكاة .ل .8 45 


ا 


0 مسحي 1ط[ امنتتهدة معلء عستاءيه) وومعصووط1 ألمشمأدلط-ك غ1 
7 صقاذا! ,مناه ملزمسسط أمتوعضاءي؟ متصتصعطا علط منطتماعتم موجميع 
6 أماكع نالدع اءعقء0 تصصذاأمده!1؟ مقسسلا 


نحي كلا ]11615 2 ,أوتلم2ع ععلمع !ك1 هلا ,تمتعامعدة مسطام وعم 
129518 311للتقتسياه نستكماجدط معلمامع[طعو سن" 0و8 مط[ 
ند 6 للاقط عقاصتاط بمنشاع سلاج تسممعاممان[ اطعطعجع غ8 ع7 عطوكب-اع 
نينا علقعقاه وتاممر (مغكاعة) عفتعه ,تملتلع ملاتيطة أععابزعو اسيك 
ولط هلسنطهائا لله ”عجرنطة11 تتعمطنت؟'' متم 'ثعمظ داعاء8 يطظ) .متاوتمتتلء 
.10 طزطها عمعء530 أطلطمد صنحوه تاعلصناي .عله 12(03 علط 


-6لات1لاة5 61و نتانوة هل مفمول(قط عملء تنعت منه'(نقسطه؟) [انوروا علقطول 

6 قتصقت ,عا 2لإقط موز ويف هساه تزعو عتط ممامقط معلطأط12 هل 0 22 .سأقعه 
201 صن 18255501 أنكل عاوبسطعهةز علمتمصجررهل عععانهو لوط 
1581 لالكناطه ع1*كنا82031 تتدده قلقة تتتدلكمه[ه القااستهد معذاده ,عممزاعع 
اطاط فلصمه[اصمان1 علطمدطاة :معام قصرو تماملطتل مااتلاعدء0 .سضتهةا 
اعمج ا عصصد؟ معصة مسمحمليقط مهلمع عدر متم تطموط عولد 
-اعدة ,عتلاطاع 'زإملق0ط جتسعاءء) ,تمعامعيء (مندأطهعه) تالاصتا ,عسماء؟ 
#اعلاجة[متقائهد 76 عمنوقتصدوآه تاعله تتعوء "اغدلدم ع 1-81ء الوطءلة" علانا 
رتنا ل تناع لزنا هلله تسمامعوة ج11 /موعانزء1 6 مسفاقط عنط علنالاقط 5ه]1 باطط دراك 
علقعهم ...سامتااقع مامز وتهط) امومع تعاعمسطا مقردعة تأعمصائط 
ره5) "وولمه]مه20 علا معصمع11 ,(ممدمعقطاز©) كورمع دوا ,(معاءملممسط) 
ع0 عمتععساة ألإهع المتمقحقة ستصفكصة عقلصصط بعمصتاعع عملعلعق برطم 
قلط قطة صط1 ألم تلع ماعصممهة تتتتقطة تع امعطدعم اأعواع؟ تاوء عاعمع 2163 
اط بعل «عاعدة «النعطمم عصوءد علط النمعلائة ء؟ علعلقع) ممما ,وكا ترعلمعي 
علط اأمعلاتة فصدممة عل عمعت .تل 1تقعل لطاع مداحرمكلظط عتط"/مممدط عدواط 
رطتلااة1-اء مهاه سدترنومع “”.ءاعتلاطداه للهلئزه؟ 2211302 013تاومقة 
01 عست امعةه مد ”مكاعم ستلتفزظك ووطدل عرألى4 مطأ مترطهلا 
“1 تتاسدقمل01 عأعصمة أنزمع* غأعلة7؟ صعام[فومعع متمفسدلاه أرعلعوع 


مستامد علفممة ازطوعا ملصط بط اعم بط تصعمللقصرها صن" مسصزءك84 مط] 
0 للتصسرزة قطعة أمتقناة علمكتادة عمعمعل عم معلعلصن! مسد0 .متقصقط 
عستمع ساعن عمعنائهما متمضسند-آء أعلماعط ماممدلط .5 «علمعزعاذا علمسرمعم 
101 اعمع عه 11276 هل لاصلاة خلمتنا8 عتلأطةسجيو5 عتقكدة الاللعمر 
ل اواسيءاه مع لم 1ع ستاءمهة1 مومققة أسزوعاعداء؟ القمنالا سسطزء14 وذ[ 
لاع صنطة1811 نمعلا سسعصةاامعه1؟ عسقادا دالضفجدجماعة طقالف بمسسزء84 دل 
ناسناونال تلسطهلا نوماذاعة معجمع ععدة معمستلمعع1 76 مدأو ا زهاهة ماكاعظ 
.كلاوتسة مالقا تملمع1 





,63-64 بعت تللظ 7ع .411 
3 موقعنطك2 ,لآ بلعع امعط عط كه علز عطا 10 ممتاعبالمماصآ ,وعماه .5 42 
61 ععيه درم .اثلا .5ل 43 
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5 ل-لنسة 1م1431 -6 


علتابرقطا يلفة ه10 3م:8415 هاده بمملستفقط سالمستص)7 م165 ذكن34 
أتنااع5025 تتناعنا تتنامنا 13(26120311 21116116 176 081132 مننلطتح علماعيى 
أ«أدعمعسصعانرةد نوعو عاط توعلجة عتهل عماؤعم»ء [قستل ممعلساكه عتاعمتطة علاهط 
لما 1952 ,كتاجنتصعة الاعلقطهط لاط علهعة01 مهمه بناجز أمعللقاء تلدع 
عل 1972 عل91هاء1 76 وأعل غ11 عللتاعزه 116 أمعلهونه معمعلا معام جوول؟ 
0 امناقة تجممقة صهله عاعع1 أتقط معسدءط أ متمعوء ناط ممتموط وأعل أعصتل 
-1001 .ممنممئزن متاونا 0 تزع ساعووعم عالتاعاط عل أوعطنناءمة1 عوعلع نا" ع مع مقط 
-وتمنعلاف سقيلقصساه 31 ستمتعمكمز أعقنطة ملع ل ألسطهل؟ا علتسلجة) ورم 
ااتنا 0100 1ئكةه علمع انمتتطة لا تلتمساتسقصا امعتطه ,غلق 1231 8 رمس 
0111251 656121 اتنأطنانتاسناونال امتتطهملا علط الماع بز ون علمعوزما 
عللتلسعمة 

' ناه أعلقاء -7 

نعط مةلموهز علتاجتاءا مسسرزءك3 مطل أطنع عنستوننء أممموز ملعملراما 
-أقسة علط تمتتعدد عمنطاعم عاعذ1اء1 .تاجتمصة؟ الإقسدواه عأعداء؟ تستلمعا 
-وناءنز عوقع جوازقلدة عاط مسأععل عأعمععم! عستعاعاء2265 عتامه 7 وتمعافعط امل 
: “.لولم 

كناكنالآ 58620151 قلسصالكة5ة نقالكز 1186-1190 تءعه ناط رلنامطزعك3 نط1 
-وننسمم506ةع ههه ممتتاقط دمنااةط ,هو نلعة:ز أجعوع 76 جنصاحة:( ماجذ “سنتف 52[ 
تناك 01 313092 76 15122 تله 7ه1 انمكمة اللا دعام ههه أرعكه داه .11 
-نآكن1 76 امنتطفلا .متاعنم نملك عاعرزعد عأمب سمتلت صنصطة 222:1( معمةة1 
عع معلك 55هل1 تتعلتعوعع 2013 علععد باط معلرتتء الستلة ع7 مدنا ونال اتقدد 
-1018 عمع520 تلتققتاط تقل مؤععهله متاكعتسنام علعمء غلزطوة1 دعأماع0م1 


متعقلصف .1961 ,77 ,تتقاكمكة ممصا عءةت وامد انا ,لهم .1 ع2 38 

102100240656 ,عدناكة .7 .22 39 

لاطة5-اء #الإطفلا ,6 انتكنالا هعمع1]-لناا 201 معمهعف ,متععلث .ط هلتاطع1 ١,‏ طمعومز 40 
انالتهنقم ,تهت سمل 'تمناترزء1م ,ط معسكة عصعد عذز متاعع (أستكداظ) ملأعنطه)1 (1160-1226) 
مملوءه عا ع'طملفاط معلعديععتالط توزائحطة) علمقلتسوم! تتسقاععا 6 [أعفك) جنتصسنواهت أمرمممساكة 
علعاكا .ا لالإطهلا .6 كنعبالا قمععوؤة 8“ 1905 ,216/ 7 عمط طكابوع3 متاجنتصناع 058ل808ه2 ول 
-نأكناه؟ >16أ0ناطهلا ناأعناتعنامات علإتتفلزت ,أعسطلئط علممدناععاعتسعد وحأه طتطه أطدلا-اء تأطمذ-اء؟ 
الها .نالناءات سعلده 6 تموتااناط هلامنامرب716 .ط همه6! متاعع ه*تتعدك! معصيمها:20 لإهدواه جتمدر 
مالعل عمتعنفمعءا عاج عط دلعةن علد:00350 علجتتممعة علا أنعدلا نظ“ :نا عمزتك ك1 بط مصصكط 
2 قله بمكعة؟ كشلعط علط علقهعةزهلصة تمثلقط! مصمللباعة؟ متقاعم بمتتدمو معاء]أنالأة 286 :لا 
,الانقعمناعج همهو دعا ,معصلأة عممة بعلععة معط ,وتأئاعوواعع ممه معدناة عممة معلمعج :عع 
.رقع ملتتهزتنا: بلده لنصمة عصعع تاذ مع01001 مامتتاء علرتوباة) اللكةتقتطانامنا ألعل عاعاعم 
رألطأبعم امتجتار ولتي ,تلمك بواعاعمعم؟ ووعطعط ممقط تموإطعفانجيه! عاترمم تمعط تمتطقط نرقر 
متعاعععزءاترتء مصفط ساهلاياته منؤنلأه عم مناسنتدسل تعتقعدمة معلصرقاة ,«مدرعلملةز علصمتكء 
(الكل طق بالكل نللهط عل'تتك مهاه ععل'عتك ,ناجسلن عصناغةط صعاه معلمة)ة8 نأا ,نم24 ,لمتلعل 
تلمقل عرثالة أصعلة ذاكعم عهاه آالاط لط ت#تشعلمة معفعلعيدوز نه بقى الجزل فى الجزء) 
تعاائصفت .81 .تملأت مملزقط عوتعلة معمتموول] .للها علمعز وهاه تنه لعمه مهاه عق 
١‏ 1 «اتقلاع!ا ,ط-189 ,1279 


غ20 


”ممع 1[ خموندكة1” ومعمككلة؟؟ لتقدعا تسعمممس سنم”معه1 دمونكة"“ عرقع 
.كتاوتتسمعمصستوءط تمتكقساه ”تعمل“ علاعمدعملح علنوزلق 

علااعع ع النهد[ لدعهذه ”لم171 1012 عط 1 نمنلة تتاقتاطا نتقتنا74 7 +12 
م1272 عكذ "علإندكع1 "اكقلتهتم نط 10127 ممجتكة“ نقصز العأ 1جتمسام 
15142413 1ن 13تناكتلك 212 ,2 عتلله عتعتارعل مكل[ تعمللا معاعع تعنامة 
نقامعلا تناالناضقاء1 حهاه نطئع؟ سنتده عبد وز مصونك8“ لعة دمقاه مضلا أعمللز 
بن اتتناكنا[1201 65182)[ج207 عتتهنك10 80 .كقلب 070578 كقمتفك1 تتتلة 
32 عناعنساتلء أعممجز دسدقد010 أحنط سعةمدع1اصعطع5 سقناسممسجنا 0 2" صسناصدزء14 
”تمنامع0 معه1” ”102 ممونلة” ممسللة مسحقمقم نععقّة مدجنال1 
.:0لاعج صنلة؟ قطمكة علط متقم يلظ عيزه عاعمعل 


للتتتقاكقةةء صذا'قهع76 معلتفة غ6:ا2372 معطةاتو امنا اتناتتازء74 155 ,نا 
52 01[ة 08 1512:9052 .عله 1150 تتمسناكندة1ه نجعن علتوناط وعله ولق0ط1 
ث3 ميزه كتمع الانء 

0 ”*”تتماعع 13تاكقتقم ”21 الاع تن“ تسملتعده:5 710:3”32 ممجتاا 
-قسقمم ”61“ تغط علمامع1520ة معمدمعط1 (.9<0) عتاونسلتت؟ 01ج ”ملتسممطقط 
831 .14 ععك عد ل -ل 10 عد نز .معلة 14 533162 عل تغط ع7 عتاعع قسه 
مم نقتوز ماكز 81 .تملع أعمقكا لامناكددل01 منناةط قمده سرطمنا 
ممصلرز 1180 أصتعكع علتاتوتاط باط مسسصووء74 م15 ممدكخ “:.عتلانقعك جتسلتع؟ 
”ةجنط هلسهددها. 


ل -له مم1 كه 


-صققة صنوذ أوع مسلط م زقلسة م ز012آ مسعد تسوه تجعكه باط تتناتتلزء24 155 + 

م لنتللة امستطدل جنا ععده5 جع «تتاسناأة مسممعدلا .كتاجتتصعةز 2 

ل 1888 تصنغتاط منطمناط هل سمفسم هه طءه81 .عتاوتمسطاترع؟ م1 
»3 متتجنسانلعءج56 علمعةاه موصجعة 


:لالإنمعصطهء 2 أعاوكن -35 
”.تا ونتصجةز ج20 عنلءلتلستطملا «دعمع؟ الرإعلقكت ناظ 


.45 عن نوزم .70 .1 ,79 ,عع أممتطنهكة ,جمةكة .ل 2 31 
أدعقه ناا الس تتعجة أه عوعمظ ع" صسناعنة< 35,97 معلامومطنهطةة متصفاة .2 122 32 ١‏ 
7 10/141 جناجنصسه عستعحع علومهاه زجعا لومعمم) 

33 جسنمتة دوإنكط! سعوم5 د15 عن‎ 2 9 ١ 

.9 عمة1< .3 .ع2 ,2/939 سعووة و15 .له ,(امة©) 47 ./823 ,[ 34 

.6 نتهاكذ .3 2 35 

0 ممه ندرم .177 .1 36 

نعم «رسمصدط1 مملامكسه دمططت1 وطأا علتمتمله “"مشدصكت؟ معيو * علمقء نب 37 
ولاه سوس لامطرقط! متصلمة موصيسية ستعتممم نط ممعي حهلب ع1 1935 .81 1 متتوتصائلك 
ملعملا ج36( ملمععة عبط عمجتاتهما عب معموعطة1 بموجسة ممصت 1952 هزه (56 ..5) هل حومهوننل 
تهج لبف عتأجاتة عوط عأأكنالنا1 ملديع عابنا ممعمووطا ع معمسة جنملةز عل عل 1972 بوتتجاتفوط 
ماعلا مط معصوطط ا 





كلل 


معن علنلطه ع مدسممللجة عقلقع! رعاعز عوع520 عل ممنماء]" اتنطه8 معععلا ععير 
عل مهنا رويستم هلا معلء(أله 76 معلعإتجقط تعلطمعة ق5 “مال تامماع 1 كنا مس1 مععع؟ 
“.ع ةوتجراعع عاقط ممساجقلمة ل0نصساء؟ ممتسيك عامع 


رمع مقلأنقيهله لاا مه تمعانعوة لط اتتاغتاط ,تصصزء74 بطل محتاكز 
-عع فمملزعم عمو علط هأوالزإهلمة [أعماء؟ عاأمنادع1 أمعلز ملستاطلبط تلتنتطهلا 
قمع ذفهءمموط[ .تنمتتعوز معموعط] امو باط متصجزءك3 درطل .«لاوتصملة 
اللاقناط نااكنا تنه أ5 م2251 82[6 ,جتنلرمالسط طنأذنا علط بمممعط مسناطقاكنا 
مذاكنا نام غلا «ااوتطتاع أق12 مذاكنا علط تصعلز 5:20101050ج معطلاعة لمتسمتراوعا 08 
الاوع؟ عاعمءة علط علمتعامعقة نتقمعة تمسطهلا وعاعع وعرمة معةدزدتلمع1 
معنزعو علتسطوئا 76 عتسلتزهنز عالزة ملستقمعه «علتلسطهر عع 81 *3.رتإوتصاة 
-أنلء مصاع مجصدعة سأمعدة بط عنطهت نط1 أنكدلا للالققعع8 ,نا عناتسلنءقع 
3 التاقنا8 “.تاولتمعممهة للاطقط ,1918 وتصعاكة مهل1سهمة1 أسزوعهر 
-ناط تتعلسئلة تقنطفلا علنانإنط دوملع الدع أطهال1 باط مققغوطا غ7 سقمم8ه 
1 ااتلنتتشا 1أأعا لاجد متستععلء )نه المسطولا مرمان1 08 دككنتتتتتتتدا 
8 تتنكك1 تلتتتتقآ[ نا 'اتاتطاعء؟ ,كولم *.لذوتتساه حيمتنز علط تموعر 
-قلط أعتهه نما رونصنو21200616 اسستسدكل1 :2[قناك تمتناجزةء2 520132 ,وتصاء 
8 بلاأجتمقللجة بمتنصسعط أكفلزثة معطبن1 م15 علقطكا روتدكنامم عمستععتا سر 
«اأققط 7 5ئههق11؟32 ,ؤنتتهتن100135 ا'متاتداة 1" متاغناط ,منتسرزعل8 سط©طا مكن25 
عطة وقلعاللسطهلا 102 ممعنك8“ لقعم قم02(ز216 تيده 76 ولمسصناوء1 
مقع لدع «معلناعدة/ز قطمان1 8 “ل.ننجناصساه تطمقن1 ستسسمط 7 مذلق كلقا 
تقةلز ,عه متتتغادقع عللتهأه عسسمعلاعدة 72 مسمطلفكطا! عام زطعطعة معناجووط 
عنسناة0 نلأ سمه بقكأه مقلمز علإعصعناعءة عفسناةط علط منمسساء؟ عع 
نلعمقء؟ جوعه علإلل ,سستلمتعسعلاعء*ة 


رفصو للقط نلة منطماك[ لط سوؤيل عمسم لامع علماجز ممعي مس01 

أعصتئلا ,نلا (8 :أتعدطناءع1 ”ممجنا8 '” دهز 10 عاعصصناء مغل جرعط عل عناوقع علط 
رنأعقة (ه ,نطهاك1[ مزل د50 صسهاأغمة1 «عالتمعل "ممجتكة” (5 ,(عرنددع) 
علط قهقم و عللل "ا.متاعع قمسمتمقاسة عسعلتونقعل 76 عسوائعة (0 بصسنا'ه 
)8ق تتتتقلقة ق2تهأه أعساعلا 76 مقعاء نمل نقفاسا8 عتلسمدلةز عامج عمتماط 
نا .تطأناء ناعم جقعاءة عل عاعاء سدعمقة عبد ملعم ععقة نلهلسكلمة تعمةاولا 


47 ععت ننرع 24 

بعةأنات 16 ,علسسطفعف .16 .27 :78 ممل1أ300نمق8 عمذكة .1 2 .997.49 .1 25 
, .27 1956 

2610 50- 52 

-ألعنرهط نمنعأل1ئ0ه عصبتاعه: #لزإموممعع دندمة ومعلها 310 مستسهز عمناكقة .ل .2ط 27 
.88 ععت نوزم ,نم 

,065نه0تدنهاطظ عمن7114 .3 .2 28 

قمامعت نمعكء كنفلها مازع 42 (77-119) 7028923 تصجنا1 مناأعصةاذة .3 .+2 .52 .939 .1 29 
التامواحيعه اعبموز عمنصعدة 

مهم نارتطعة ,للها مهلها ,الهأسهتاء ,ناتعكورة ,المصعةة *خللخ 5" «مرعلمة أرقن نظ 30 
لاعتاعصط دعباء21 ممانكة ,405 ممعهذ نط1 .لى ,تصمصسة وماتكة ,عل .ءمتززاعع جعاءاقعا معاعع ممه 
1 ,1726/ 4 تقلقط مه31401 ,ممعم ه15 لى ,383 دأممصتتاى دعاتمز 
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:عتعزك-كء طهان1 -2 

-2 هلسلز 1168 مناه أماكاع؛ عاط لهكمةكناتم منص قدو أل للك ععى د88 
1 .10 3518208[ جنا مناه منوزء784 م15 ملم مصحج ناه .نك تلاقام 
منحنا عتهل عصنطاعها م*ل2مكذ ع7 أعلرويام علعءلتقسطهز ملمكهعها جه6 رتعى 
-تالكناهم منتصرزء71 مطل مدأه عنتعلهةز تجم228 جعي دا8 .تذكنتصنزم! كتطقط عت 
521116 01نتنا حاط 2332 +ئلل3113701كنا. ااناق 730152 51205عة قل 
: 11 

-51 رعللقط أ5ألعصمقع ناعطقة؟ دسممة جيه ععسامة 011 تتطهز ؤم ممع نظ 
تقطتقحه عاعطق 2 عاط علنالإناط علم؟ ععمترع011نطوز هتزمقمةا ع7 قلتلف القضر 
عستاءدعا رمع مقوط1 قله طم زقط ممقعةز :8931م نعط لمعو 8 ملذأكتاتهله 
+1212 .اكلتته قلتسقههما ولسمنلدز 1296 أكعساءعة معصدءط1 عل عووتسانلء 
مكلعل .تأ وتمعمعع ننعولة أطتع م010 لماكموطهمة ناكة عتصناءءع؛ عط عنط 
علإععطناقا تمعفتصسسكبط! هقط سمترووع باط هلسرتدز 1654 عاممعاء80 مع متمعتصسئتلة 
3 قكناكطتاعكنا5 سهأه اناه زنك مك1 علط لأملههاه1]1 أملةا رونصاء عستاءعهعا 
.كلاجتسعاءاء ععاعلإأوقط اأممعمة ينمه 1دأوعسناع رم بامؤمل / حصذ قل سلهز 
نأقة ج2582 سامعدة ناط معلللة عمتتاءمع1 موهه1م/زسقوكا ع7 معمجساخ مقتسهدر 
سعله تلسعمة تملما نط 76 هومههم "'.متجتسععقن علمعط عام؟ عمعءاتمتظور 
تأقل127 تلسذأكع ص ]2655601 ,72252 اكقتصمةلا ععقّء «اسنامة تجممقعة دتعت ناط 
تمتها عاءم 101 تتملسكدا سوط صلمعىة 8 .عدطعاهز عطمناء ملسؤععهاه 
علتل عاموداة *.عتاونه اا لعنوعه علععته لله ”دزوه7/1 متده1 ولستتدر 1655 
حلط 015 هنا" لنتسصناة1 سملسمقدمة مععاهةة هسل 1901 76 وتصسائلء عستاممعا 
تقطة) 1 ”قفو +( م0 "للأع1ا متمقدذا مقلعة علهعهقاه عقكدة حد_طوط عمتر 
.تتاأنا7269 علدعط وبناه #وتستققط علقمهاه تعمعنة عاأتقط تعدووط1 
01501 1655121 12011165112111 مج121 6 نسناكة عامع ا لأتقط ه8جمدعة هل 

61-1 ا #لإنموة1 عد 1014 11195022 -3 

6 طقاللما علط أتقسرتاج1 ملسدنقتزقط تأمأك ستععانلسطةز رممتنا داه 
لامج لقم ام تأاكتاء ععط دعلء مستعتاغط نععلة علط معاتلهء طاععع1 2.علاوامسلاعع 


31-1 ,أمعتصتاءء7 #عمتلتوما ,501065:أ140 بتحمة34 .1 .2 ,43-45 ,عع رةه 8717 1 19 
مفقن]ا ومعومه 

,1951 صعلنعة ,تعلنممضنة4! 01 كوناكء/7ا عنطهنم ,201 230 عترع3 لإزليزة عتاأصوع8 20 
22 :م2 

-001تتننهلة ,.: ا عنهل هعهق ؟0 08 81 2017 :2 ,عقت للعجوعج لله نم5 زلنا5 عنانسةة 21 
التقعتتعصة 01 .ععصط عط .هكرتا عماقمظ 45-48,1953 نمعصوععع؟ عمملاتهما معمناك! .1 .22 بوعل 
علانااءقعج خشلة؟ نمنقونلئج عقله! سممسمماممنتا اعهه6! عأنامقج تفلكت بط (,1957 ,141/ 18) 
.تعلععلج نمنقنلعصلئله تنطهط علوعهاه اأططل! عجمهدة 

عتهل مسنتفاجعة النتطفلا مناه ععمه عثط علتالناط ضع نجد20 مماجبعتئنا وعللهلانت14 ,عدوتاذ 22 
.#تاجتتممنلة ممااوع؟ علستقاتمهرهل ممتععاعزه27 ممعلمتلة تاععصة عطقك ,مهائعا نط مقلجوةز 
-ها اكاتشقاة؟ هفناطة ل مهأه أكاعم منساتلسطولا نعل دمنسعنلك2 همتسملك<: الشقائدم 165-210 عدوناة 
هن عاذ عمهكا علط تمك ,متاوتساعع مممل عد صعل 0كنه) حسما جهما عاط داه كتتجنضهامه! ممتسمكهم 
(43 عع ندية 7/111 .عما) تمدملجملهة حبك نومك" مهاه نطعو بممفصنؤنل1ه وداج 

.45 ععت ندرة .زا .1 23 
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ألتطةل هل سسمملمدصشاكتام ,نطاع ماله زدة ملمكصضة سملمعمل هناها 
يك مم هعواة صقادا عل نماععللالهه منل ععتتة ممقطء/ مور كم 76 
أصتل أجمظ ولدعاعة2 رزاع8 نط لعتتسعطدك8 .عناعة؟ غء6هذا ملممهاهد!زة5 
علتعمعم .تذعتسااق5 معةمسهاامعه11؟ ممقصةاكتم مفاهط دقسلنأه جنسعء عقلها 
ويك علسأععاعكعم كمستلتزهد جزمعه1؟ سمقاكاً ,مصهاامه11؟ تطذاكام تامع 
ممل مامه علط قعاققط مع عتااكناد تسسك عفساععحنا ععلساذا تاعلستاجتاجةقع 
07 لانن لتم قل 8 مسقت ممااهد أمتوعمعائطهاه تومل منسناط 
تعمقطا وتك 80 سعطلحزدة 1م102 سقاكا علط مسحمزعك/1 مط[ دكد34 ,رقاعيء76 
سالا كقصطاه ومنطقه عمناءرتمعلعص 7+6 عستاعتغلتاءا مقاكا ,نعل ممفصتسطوط 
نال سباه رموه لله ”ملعنه1-اء أعلماءع 1 عنصسنة مجعم سد0 .عتلوعل ماك 
م1 مققعطا عد معط تصمط ,عمسط عتط مهاه ممنعة عمتاعتغلتاط سقاكا بمقسعة 
01 علط امسقنلمةز ستاعناستاجة ل تنهدصمة اكتاحم عذط جكله عل تلأع1أ 16 غ3 
مسماء! صتعتط بعلتط معطعلء انلمع تمسمتعصقاعط عقاكا ملسدممانا 8 
لط تععاع0ة ا معد ع7 عقّة عقاءليةه قتاطا معامعله لتلدة) اممتطعئط ممقلته 
-لإع1/1 ول ععله لنطلمعا 106ناعو امعد عطعة ممواجمةم1ل ألمعا! ”7 تمسدها 
ع سملطسة ترما متإقتره متمصفله صسقاعا 76 410201 قامعا ,اق لتسطهز مساهم 
ماع مملنه عرقع عمندعمة عمصتاجةل غ7 عأعداء؟ مقسلاه وتمسلعع مستسقاكاً 
-تلنلع ه2001 أعإنسقاعا مقع عماعععمتاجلال طه8 متاملاط تاف 1ل! .كتاوتط 
بؤم2 10 عتمادا مملسصطةط تمعاكاد عممناجةل ناط مصرزء)3 عط[ عاو1 .دهز 
.كلالاهة 

:ع5 تنا 'مستدزء184 دط[ل 

صقم علمممدزة عرموعتهطا عن تمتععاءءيت صد'صدامزء34 ه16 فكدك8 
ععامعيه أطط 7١‏ مفاععةة تأمماء؟ ,جعاءءةة غنة قمتهلمة؟ تلنتطولا .عتالسصتاطا 
تسجعط ناجة8 .نقعمع 0م21 تمع لتتتمعدة ممحامدأه ملسجيل سمتعاءعى 11561 
لظ عبوعة؟ معاعلم اهم 6؛ عماععمه ]نه 3سدكة أ دمع ملإتاطاط اننا" ناملزء1/1 11ل 
عقا عاط منمله؟ .تمع إهتدولاب عتعصمء؟ وقمعع و زإناطتط علط يها معط 
عنتءءء مقعلل معقلمصكنلة؟ ده غنة عساعي 

علنامهة كه أقمسرد 5 أعلملة14 -1 

نط صعدء آلرة5 شباعةز معلا ملسمقاوهز العنده نا امناتؤ71 111 7/1152 
عمنءتلصسئلة نمسطة؟ مهاه عمنطتتم د "تامهم تصسقاةا ء؟ عكعماء؟ نمترعىع علأسهس 
علتاممم أأتعلا هفمسهم؟ مبامةة؟ ععط 76 جنتسعدزة شاك :6ل مه رمك .اكتسمور 
و5 ونساءلا عثانا ملدعى عمعآنزة5 76 مدسسمللجة علاطو عذط اماع تمتعلستما 
معط[ مملمتمعة دمططئك م5[ 7!.عاوتصعهامه) تمتساءة) علاهقم هملمتولكه 
+2 لمع8 أمأعم مجم223 متها 6 لاكة ماع باط عقأه جتصسائلء عساءرع) ووه 
امعط عا لتاءاط ع1 أكعستميعة عوعاءن1" مهلم كدعت ععلءن؟ (أعنزنط) غقطهط1840 
“1 

مكعم ععمةك؟ مفنوودع5 ملمتلدز 1527 أمعلموك علأمقد 8 .42 ,ومعدة1ا/؟ لنعسا 17 
تمتصعدة متستع لمعه باط 1729-1785) مبثمطمواعمص4 )ا وعوهك! .عتاوتدائلء مصدعيع عبأعممالها مهل 
.ونانف عتصاعهع عك هر 'معممصلمة عمتععتن عمساعلمة عدن اتمعزة 

9-64 وارعة 196 ,1-2 :لم5 .18 الت ,تعنهيء2 .5 .© .1 أنط 18 
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حلاونق لاستستقطقة أكتع1ز هماه غ1 طمقءو نلسطولا عر صا عنام0 .مسوم ممسلتط 
كلها امدمات1 مل 

تهنل عن أوعأعماء؟ نلسطعلا هلق معمء0 :جملرنة عاررقو «معمة 711 اندو 
-008 معلمناءطعممهتامم مهاه علا تمعاعواء؟ ئ7 ناعوتمعوعم ممداكل ندععصتيقة 
265 عماكعموناعع متمتععاعماء؟ مسماكل ,تسمكعناء؟ نسطدلا عل اأعمءة) ,متذجتاصر 
-882) تمدو 523*016 8296 قكهمعا عللة علا توعاعكاةء؟ سململ .ناونسوناعع 
“”.عناء تسعكستمعط نأصتع 31 عامج15ط مع [دمناالعانادم جنتله (942 

٠‏ عمستعاع؟ نوعط سسسصهلل20:1عقصمز مهم كارع عتتقط 2ج 
سامه؟ سسقاكا مهاه كلعة؟ ممصكتصمكمذ عن معط عد عستيعاية 1314 عط 
عتعالزء؟ تئدت1ه0 5 768 كنتمطأه لاتسساوه؟ عالاوناط جه نيب مده ناد 
بانطقة تصدلة بدملتقط دقددة1ه كعم علزتلاءدة ,كتتمسحا؟ ااتامدعدصمة نقمعا 
6لن[222601جيم1 علنالاناط نا كتأوتصاء لساطقط امنتعمصة إكتامد بخدتصيمو 
“تاكلتمم عقللقط غزي تسممتاقط نقمعا عل عمعلصز1ئةم2 ترزمع ملمساتسسامه 
امعط ولنتتطعصقط غمتتطعلط نستتإدساه ع7 تصهاه سمصنا1كنام عاتلالوء نظ 
-53 تماسقسناأكتامم علعلقطعم علا[ _طجنداه أكع12165؟ 76 اكقومط متستعزطتزط 
12 ,ستلاقساه 02ستتلتناز قمة متهقلة1 ءا منود مدلسةاه امووعم قاجد؟ 
منوز علعستمعدقة تعتسئتلا 7 متكلنا1 مممسابط علجع لاع ماء لسعم نجعلل عطاء؟ 
تنالتتتاتلدل علناقء0 ه50 معصسغط معاء[ت0رتومع أععراعق علتلاممعة عنط 
100 سقاكل ,لقعة عممتممصسن كنا عتملهز صمل آنتمعءمط نط عند تقس اجتمسوعع 
سقاه اع رنالط12 عسمناون0 76 موستالباط اكناعنة قسلطاه ,مهاه ملسصننسم[ 
لكت تتاسانة لع عدم لبغط 

-7/3 أنفقطاه مستتقط. مسسقاكا متعنصمعدنة عمستاجال 76 عناغل[ محقافا 
تناع لعسائلء لنباطمطز دقسةاه هقاهز عن متمزوتوعع عيعلاع افاعم تعمقط 
م2715 76 السطهلا عل[ تااعدة ع اتسناكنتهم لقع مهاه مممسسساده: مسنماكل 
8 هماه كنتصسددله علستعاوءووعهمم [أقطها صقان[ مناعع عمل عمجتل :داعتتمقاه 
-لناءا ءا سنا مدعا منقاع عمملاعاء لسعم تمسؤطهز مسمتمقصةلئتام عل علط عو 
١‏ .لل تستااقع تمملمءه نمكعامتاة؟ 

**ناتززع7/1 .5 1158" “ معنا دمص زا لنهم:1 بتممعسسدقطم أماكددا! ارهد 
سمصحطة 12011 سماكا هد متسر م15 كد71 عمدقهمة كاعد عمتمعوع لمع 
-كأقطاء؟ .:ملإناعلئ56 نصنمءالناعن صسصصط ع7 عمونآلزةة تسن نامع عمسلارعد 
2 انلعل د1ه1102 سفقاكا دعلقطة1 ص16 موعمة11 مهمله مسزتان د11 متم'تممة 
-ع0 جألمعمل؟ تسقاوا 2 مك184 د٠ط1‏ عقد36 مهاه تقنتطقلا دوعسلة عصقامة 
*'.:ولاقلء 1206 نمقمعقاه عتمممممد مسمسموم[ معالاعس 

«تاستاعدا8 تلامتصخ00 علقصتبط نللقط تنمسمامنلة1 مدعا سقتسس8 
-اتم سملطتد10ه0 أطه ععاناسطهملا سماه سصمله12[ عاتالزتاط عستدعع مجك 


,69 ,كتصناطعمن3 كعل عنطومه هلطم 1016 ,امهتم افنا0 ك5ئ0ئآه .58 عي رع ,آزللا .كط 15 
01 7236# ,1964 .61 ,أكععمنانوما ,لتدد! ,1963 .62 نععصتعىء1 ععصدط! ,معطعمةكة ,1933 

معاطم .ط لعصستسهطن 84 عله .عتأجند ا تعموقع عاتتقط مارمع [(©8) ع نمزم نا .1 16 
1947 ,تعوعم ممملعظ لمااناطاءة1 .54 ,1050/ 2 اعاناا-كء ,تممستمطعوع 
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مذ ”تعرعلمت65 عط آه عونس6 ع5 ع مترتد اك أعلواءط” ,كعملط .5 

صعاء لالع ععنز وطناعاعم عاذ حاط عةستاعقكمة «تهل عسلوعصاعمعا عمعلااهم1 
-تتكتط تحقط صز '*متسرنمط-اء عغعاداء1 *”تاطنط216 اط اتنا امتتمحزع1 نط1 مقتدمة 
-167 عا تسل اوتادقع 5"لجة8 مط قطن ,نص لعهز مهد معاتززةع قاط سمها 
معمصفمعاع 112 بعدط *'مزامتمنهةظ-اء غ1216[ع1" _تتصدعد010 تلماغتادم عسمتعتزه أ مهتم 
مملصقنا ل”ققنطء7 م15 أنمد2 "ا .«تلعاباعصةء علولا أمقعمعازطةلجقلمع 
ممسصلرز 1204 قن منادرزء784 دط1اا ع7 مدميد10ه نترز 1191 نطسم ستاطتنماغمم 
تع لمعته «0ناغناط دنا”11090 مط[ علعمتة عتط أطقع [لز عنا مه ععقع عمن31008 
رع شاع عدذكع :((18095 اعقلد0 .«نالاع20ع0 عنتلاتصنه(ه 13:21:03 متنصدزة14 م15 

0171111511 القتاتائد عمأمعاعقة سقط٠ط‏ عل عممة قطقة لآ عاعصعل 


ماعند5 مط مفاء8 باط عوقع مماممناذ تلمعط مامسابرءك1 م15 كسار 
لقنا نان ونالناط غ1ة ناأعّ0 ستنطقا مط[ 76 سكس هله معلمصالط متمععءاعطعاة 
“'.رنقعءاعصمة عله11 


علسمزوع؟ منستوععصنا جنا ع7 عتاالناط نسدأذا طن منتسدزء7)6 مط[ 1052 بعاظ 

- 5ع سناوناك 76 عتغلتاء! مسنقاوا تعلدتاي .جناده زتسجلفب متقسعم اهما نمنقناجناء3 

تلمع متعءانلسطت؟ تمتقناء عأوعا عستوععم تائنال 76 ناعنا ءانا المسطهلا بستدم 

للقاكتاكتاط نط 116 مستملمعز صنق نل 1لطقاه نالمقد31 .معلمتةء اعماء كقعناا عللط 
م1510 عاء عل زهط اتنقط ك1 


عاط الإقتتتتتة023ل 1230282 اعسدط12 باقةلتتقتهنا اناجم صناعناسنامنا0 
مالع لللسطم ,0/55 .5230102 أطعطء5 عصة المع ,عصمء 76 عازللائاء 
أقه:20 غ2(6ج ,امصمكل لط علمتعاوء) منستعمعممتاوة4 7+6 عتاغلتاعطا منصسقاكا 
لم2 غ20اج؟1 تدقع 205 7 علنااتتصسومط علط للهده 76 ملعتما علط انهاه 
«تمولوع؟! ستسقاكل ,عطقءط عللبمعدض؟ سقط عزط تصسمتآ ,المع 
-01 أو16ا5ق76 عتمعز ملستمققة 321[متمناع ستحقط علقعسة أطاع لؤيداةاه علعلط 
عتالناءقع قنك 


-لقط علمترزمعا عمععع0 22 سندتكعع ساون 76 عناغآنا1[ سذاذل ستعء انطو 

2 21 ,ألزوعه ماع00 غلا تاعناءآناءط دمقاد1 بعلفس اتطعلء اأنطقع! بمسملتيك 
رتقلشقسنا[كنامم عنه .عتقبلق02 علإعتصلاط تمزوءءستاونال 76 عناءاناط1 تلطه 
-آناعا سنصة"عاطتطعة عتاغلتاط 7 متل معكلل 76 تلطه ملمماعقة دوء علالتلاعدة 
منساء زنمعةعم: مقلع صنجذ عنسنقناء لمعطة توإعسدعمخة نمععاءه ساون 76 عه 
«قاطلقتسمتقلمة ع7 علممقلمة علدعماه تصأة 15ه20 جتدلهدزه مسحي ورمنال 
غلا معموءط1 سمككنة1لطعمععقة ملسقععة سممعملمدوجتمب عدزم د طامسلمظز علمع 
-ءاعمصذ مستيرنة انطدصه< عمسعمعة تع لهمك1 فلسطولا 76 مصرركة( مط[ معدك3 
-معط سترةء1 تلاعنامد عل قتمسماجملدأل 7 علعجا:نا1" مسسماومقةصمنهة؟ رعاعد 
دط1 ملصصسط عتسلولا .تمسمعدفايب متزقنسصم عالرإتمدامومهدية اقمازتيه ثل 
2 أانعنا علا ستعنمط- اء أعلهاء” مهاه توعيه تأعواء؟ سنا ساموزعل1 


مللعنط) ,7111 ب ,111 ,1270006302 ,رلعنعامكت6 113 أن علأنان ع1 ,تعمالط .5 13 
ه .7 رتعقك الزه .73 .[ ,20-8 :5/ 2 علطسا] .5 ,(كقجعر رساخ .83) 297 مزرنة1ة-ك اعلعاءط 14 
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-منالز اعلا منآجوقطندامل علستءعاععته هنا 'شتتدوعك1 نرطذ مجد14 .1ل هل داه هذ[ 
تاكنامناونال المستطولا علط ناقهط عسصتمتك نلدع! مص ”0 عتسلممع علمساحط علتاات1 
.8211 مكأه نم00 عطقك عاعغصاهء تناطما تاستقسسلاه 

م121 76 انقأه 110 مك11 و16 دكنك/1 

علط ,ه أطأع نقسةأه 108نقدعة تنملمء20 ما 'مسستسحدة314 يكوطوط عمعوة 
عله؟ 2ه عا .تتاجتتسيواه كععل عل معلساكء اصطئلة تقسطة؟ علو 
6 .133510115ت133اتناآتاط ناقنا[تاط «انتقمنتاأكتامم علط 1206 متتامتلصعمط 
-3/ز ث8 ,رقن 251223202 0 لطع منا01 تنلمقتسمج ناط ,راط تأممسقتصس ا تتتتنا قل 
خاط ,أطئع نائبد01 210:31 اكقتتتمتالناط مامتكتعمط علط مقدنا1كتاتم متمتمسط 
-06 علط عالزة5 2ذ8 ه6113 ةمسطساط اختعمط علط المتطولا هل متمقتصنا1كتامم 
تنا الناتتالزء71/4 162 7153 علهب «مالاعصواة؟ ندعلاتة ممماكقطتة متدعاءة 
1500101 علأقصط 2 امنا نض ناه تدع مم1 :11020 قدصن ئناه معان 
-قتها عقصلط علهب علط ستتزهمهاه ع همهاه ألسطةز ؤني21 دعق دعك: 1390 و1 
مل منعناع120 ألمعا! دصتاط ,علأقط ناجبد10ه وتدملنلم سلاج ممم 
حاط عل #علمععتاء 1م116 نتن تل3تصله عممط أن أائط 2 تكدك هنا "ع8 م15 منجز 
مط ,عدقع كتتاجسل1ه بوتصومك عل “1126 0ج83 م15 هسمخ .كنك اءلمسمدا 
ا رصةلقسسسلباط عملعتطةعو بره ع7 أممصساه علناترناط جهتز جتدامك هل 'ستتمدرم 31 
مهاه م820 عنتمم اع صسنلمع معنت[ اسناجتازةقع أكقساه معمط دنا 'ةجقظط 
نا ع تللق ااء ع30 ناذا نعلستعاسي سمه 16آثط ععاتعمتاد امع 1 نسنتلمسطاخطة 
مط تاقتاكتط نظ ".ملع للع ءاعصعتد معلا نمودللام1 عممواوعة سنصة فل 
تلع ءاعسائمع لقم تسنلعارة5 عالزةو ملسسملطاقط 10:0 152 بتننا' تتتاتتزع]/ز 
طلا 7 كنالأكتصسعغط؟ ,ععقمدع 151 تتصلهئز تمتع لمي متصمنداعة دوط15 ه15 
.غ60 6815196 التقتسكاه وعلستعلطنة؟ سننا' كته 

كللة5 ذالاقط 76 اكهقدة متعاعععه تأعداع] مقاط أمم امعد هموق“ 
لأامتمعاءءي 76 طمعو سن 0ئ1 م1 ع7 كدالامتسعط1 ,ععلمع !15 علمعصح عقلصناط عب 
ع0 ,متتلارء84 هم5أ ,قلستلحز 1190-1191 6/ا ::.عبلجماعة ءا نتسلعة؟ 
د15 علءءامتعد8“ .دعل عانزةه 2امنطاعم ودفعة وز قلسطهوم 152 كتاكتاة ‏ 
متاغناط ,وأمقط '”كأكطة]/1-اء؟ 3155]-اء **طنهل دعق[ م ه11 21112 10كمخ نان ج11 
ةل 53532133 قمالمسلدط الإعورع6© صسناةء علاء تمتععاءءةه لوتلعة3 
تاعلة7 جتمعع معاعقعع صنباز عأعصعاعمما نستءعاءءية جنتصعط ا 0ه نا؟ نالدع 
نينا 

ار #لز”قمستطعلا 160 كنامن؟ 76 2'ممططة نط1 ممتتدصوعكة مدل 
8 152ملانددعآلزة5 مداع د01 أوعط18[6 معلن؟ سن” 1850 «ط1 هلعمام هاعم 
010 50:17 النارلاا 120/51788 021331 76 لالتنادالمنكله تستفاجعم تتتتلاه 


عا ععقنانوسا ,لعمايجتط مط عن؟ مانا عط ,ععلسماتهقن2 .36 .6 عمقي نيد .زا 1 10 
كلع للها لامودالأه نمعدععقة منتدتون!ا منسطجوعم لطا مسلمسحديك86 مط ,علممتجقكمة «اتمتعصتكء 
.81 .227/1 :5 .كنا أوتاتستالاه عاعفاء) دعل "لون دط1 ع تلسمملة منك'جمو141 م15 عسولا أطمر 
1957 عسكة 188-70 أعتتاء1 ولإمومدية رعوز نلو 1ءاء؟ 1350 وطآ رمممعظ اعم 

63 ىت انورة .3717 111 

.188 بسوزافوسة-لك نوه ه15 .8 .8 12 


إلا 


ه116 نط8 تلتتطهمل؟ هله أطتقطا ستستسعممة مثلملكة علناء86 ,دكتا8 
نط كمد ".تاوتسومعابه عاترتوعةجمط! عا تلمعط! هل ه ,عانزتوعلمقط تنا مند"ثا 
دععاعلناعنطا عا بتاعنتصاه جنا عتط ع2 اه عثط مداه ملستههز ثاأء هلمتقسمد 
ثلا تاماه هصهاه عتنتصخمل تسل 1186 76 أ5نله؟7 نسدلة سسنطةء10 ,جنتساة 
عكنا7 ,1052 .نتأجناتساه نتطئلة ندنل تستطدلا 76 2615 علط ألا روتمستاوتاءز 
76 عوطلب علدمهاه هام 1عدة هلستزدعدة متسنللهطملد5 ممأ خلذ لهل 
-قلفافقط معفامع مممءالائم عقط علمنةءسقطعمء رمتسم األمعط دكدهة سقلمه 
علتلوعة .نلعقملشعط هل اتإقتصتعه؟ وده 33028 قاط 76 تعتاتاء أقطا 05 5ك 
معللهه عل منوتعطة1 هعده؟ بننكاة (هل'عتماة) عل'ممتطم؟ا 2لستادز 1204 ,13 
هل 760 وتسللوءة ستطوءط] سائره عمج بلاسماووط أوع251ة تلسطهلا مسامعم ,3ل1ئل 
اناوتسلام!ا دعلاسمعاودط ©3564 1237) عق20ج!1 عمتتسنااة 


ماسعقعة مقلهمصجنال 76 مداعم دعم هل . دعدهة سعكل10ة كندك1 
-53 قعتتاوءه 0111 : ونناة جهة069 20طةت تناهنا عطروءلاعسة] 76 521252 ناكد 
11 1103138 تتتققط 


عصتوع 656 قنلصسةاك1 ,ععمة مدعلمةتوعساعع 5'عساك8 متماوعلتة ستتحسزول8 
لسشتاكناكناط ا8للسمددةاكنام2 مم0 .علسعة! عتسمسحتيرة عسنتاع! عمعا عط عل 
ص ”17537613 81 وط] علا زو 'قتصععلن1]-اء طتعهة1 متم “تكن علممردا اوه مه 
'صتتسسزة74 ع1 ذكنا1 ستتقتسط تاعلمناتي .018 إااناءقع ؛وطمظحاء صدحازنا 
عقللة ه12 مونل دهلناعلهه دعلمادك 1ط نتصدع 1ه تتفاصقعلما فدسطسلسط 
+20 125:8 762 013516لم8 .«عاعتلء ءاعصسنععطعط عمه ساسك 76 تلستطمما 
' عقمهز عمستامع د'عدماة وستلنا د25 76 جنصء عقطعا متلمعقدسناأمتام ملسفلة 
أعسفلا 1هلساكاودما سنتصناظ .تأوتدعهعلب 0283/5 أمتمتل ستسناء[اتم اقلدللةة 
أناطها عممة قطقل قتتطمفسننا اتام سدم دكدكة ,علمعله امم لأاجتاءقع 
مممكذ7] اموا .«عاموعاد معلا أمتقنتلعساء 04هلنما مالوتمدرهامل 7 اوتلعساء 
أمتقععء زنسعدعازةد نوعو علط مزومعا 76 ععلع 2ج2علهصتامم أععلونا؟ة8 انوتةء! حاط 502 
تقنلعسةه لاطما. مللمفسةاوتحم ععمة قطهل ,مده ,مقكصمة ومالتاهء غ150 
".جما ملإهاءه اسناوناةم نعلة0منامتاخسط 


-تاأكتامد ععدة عطهل سنا مس134 نمطا دقدك8 08 تستففمم! ادع 

عتط اءعدة دومها دسنامفقسة اكتامد ,لكجدماه ع1/ز0 .عتلنعتلعسة اناما لقم 
-قلمة25137؟ تتتصعط عستا عزة عالزة8 .تللعتافممع أكقساه سللممدصجتال 76 أمكاز 
-/ا10 /02423 أصت ا عل علدعه[ه عتاوعه 16 علا؟ة ,00108 3103 76 ستقتماه 2015 
لمعا ,للزةدعلب قندهة وفع ت'سقاكا هعأ2 .عتلثطه1ه اتاعل قصبط 05 اكقهم 
حمقدطة 851 عتطاعه؟ .الجعسمسعلء أععاء قط وععنومه عهل12 حاط علمع1 لام 1لتتتا 
-تستمسسل مسملاصهام! علعطمتاع هلز ممع لسعله هلما متدهة مثلء لناطهعا امنا 


,29 ضعوة اميه .97لا .1 عل8 7 

عقلمقصة51ةا/ا ءا الطدل علمتامقاة هنا'مدصنه)5 مط .25 ,22 ,21 رعو نصرة .للا .1 8 
.5 .ل .81 ,80 ,170 وألعمماء وعم8 لوابوع1 ق16' .للعةأوناسانا قذلا سلاج جنا 

علة8 .1959 المرع8 ب194/ 3 قطمظ-آة مدلان] بوتأطنودوتا أطع ه16 27-40 .ععوه بويرة ./الا .1 9 
.(دلعقمعع1) 190-56 علققة لتسعهثر نامج 1279 طقلتاصمدة 


مطل منستاسلةقطف ,ملستل 1148 بمععلا ملسمصقاجة9 غءقلم©0 ,دمدك8 
72 172311251كأقتط 76 النتطملا ,© .1 ولمأعطاء1 301 طن نكا تام 
لطاع اتلاكنط 512 7732000116215 :20110705013 77636طء جقع 1763983 11334اه 
533 لادان نال رملائلء عقع :تلام لزعجناكا نتسكلا علط ع١‏ 1823058 
عععالزة5 ,]ملإتامتااقع لاستاعتاءاتاعا ممقاكا +7 تلسطهلا الأتمتدحم ععلمعلاع 
-535121 233355 هك لتتتنتط 10 تتنا226022179 علط 8/611 ,1137211111333 تناكلف 
ال2جنكة مدخ سلءم اوفط عتعصدة؟ اعم لزندعلع 5 هلدا تقل تتتصدمكا بمععز 
11 خاالناطصقة15 سععللعنا1 ,اسمتمقصدقم0 علطب تامتععل مسسمتصلزة تند 
نحل1501ا5 52 أكعتساعغط 


,211651 تتتتتالاء74 2921183 ع[عمع0ه عقع لاقمل ملإعتتاع عمل دطناامنات1 
-نا 40 نط تكنا1 ,21161651 رمتلأه ]15376 مملعد! علط 76 أنقه علا 262ط علط 
-545332 طنط مقفسلدز 1143 علئه 80 .عتاغقنتساة معده5 عدود عقعل61 ملستامر 
28 1160 2لشغتاط 76 جتمتوعاءع96 متاعع عمتتطءو 2تتاعنهخ ومعجعم عصلآء ممهلا * 
-0 861266 1126 016112 نططة7417 خنطةة 1105( 81 بلاأجتعلم! ترز تلا ده عهله1[ 
'تنات/7/]69 2ت[هط 201101103 علعتناة عقع هل تمصعكمد]آ .للأوامتاة جقع 535:2 120311 
عدا عاط ,وعل مم1 نلا هتمه5 (2 خلة ١6‏ جتستاعع 995” قلف هملستلكز 1165 21151 هن 
2 نا لاعلصناني ملأونسلمه! 120056 عقلدط52 ,يتتصوقع شه *كاكداة وعل جما 
-06لناج عع اللنتطهلا 7 تنقدسنا1ك84 ,«م#تنتسسلواط علملاء مصق اعمط قللمف 
ك1 “.للمماءمنرتاءقع عاأعسميام لزز ومجمع عاتلستطة2 هل معدل .تلعداءهلزئل 
101 هل هتده؟ ععناد ع8 .تنمناساة تلمسصطررز 1166 تققطدط يردلما 00335*6 
-12506 سعط حقت384 ,كنتسطلدعه6 عوتمعع مقاط علمثتقلوء 211020 بلنحدطآ1 
.تأونصاءط :129 اماع52 سهاه عع مم0 عل ترعط 76 اصاو 


عامجعاط نقماه الوه ستمعهلمعصوقع طتهك8 76 كالتفه8 متساسوب 
-ده هل ,© .لأمتصطط آم 10 63122 تنا لنتمطزء]/13 م16 دكنكة أعمعع تلسسطدلا 
تكله غعأع1615 76 2560201111 رعلالهة218 ,ملل 151:3 


االتتصوز7106 162 ككنا/1 رمدعلةلآ هذاه أواء ستصنوءع زه السطدتا هل ”تكدلا 
صنلل قطقلة5 ععلإقطتم 7/6 ,«مإمسسايوظا عسمتطزء1ة أمعاتلتطهز ع7 عملزتصععاء؟ 
محطةز تناع تصلدج عسصاعللند تقمعط ملمتمدمي طقصم 1د مسحررظ تدط1 كنكناطا” 
ستقطقط قلمنلاز 1172 6, عماللجقاصة عالإلسدسممللةة اعمط هده مترعائل 
.أكتسلاعوةء؟ تسمماوةط متماكعقتم التنتطدلا عمكعز سنده بلتسمتواط 
-أو56 نمقاجقط منصتدة1211 تمستطهلا عمستترز 1187 سنحصرزء36 م15 دكنكلة ' 
علط مءلسوعاء03 منص 'تكعمرعطلطة7 تده5؟ للسطدلا هاأماكد عقلدا عدء1 
عمل [تائمعز عوط تعصمد مع ز10أوم5 خق بلمماووط دكد7/4 منتلده تتتامسائط علممهاه 
علسناهة سسوستسامه عأءماءوتطلء عصتااتام متستاعع 76 اعالعدءأكتاتس جنصسمةز 
2ق نلعأ انلستطولا ,عككا مللتمقصنت متتده بلأوتصاء علأمكتلز الاأكعساء كممل 
.لاعنتصاه تقعطءط 


6-7 بتستاكة .1 .26 ,1326 ,تكدكة ,209 مدع ااه طامة1 ,تان! تلك لهصمعت د 
6 ا صق انورة بممكصة1ا اندعكا 6 


0 315 6 2 


وطنعن1 مم 'متدومكا ممسلمز 1135 غعة381 30 أسسصدرع]8 ه15 3153 
لهل علستوعاع2ة بسسمعزوط ”كد“ سلمءاتلسطه؟ عنطجتاتصخعمل علسضاعطةو 
نا مستعزقط ناط انمتا .كناكم تمد جهو عازكمة عدأكعسلتت7 ص20 دكتك8 
عنم 'ذكن7 تعنلاجدتز منود علمسمائب! نسجدتب مهل كك سعط سهولازء هد 
علط 76 12382م10 ”2م31“ تلصصعة أعسلل هدمة841 ,سستسررعكة حدطدط 
نعسلاه متكمعم هنزم عط فلع تملمط وزممستطدلا سولزاما عمتلقط مهال[ 
م74 مه؟ نلسطول 08 ةطالطمن1 سنامتطزعم 35351 صنطندكد74 “.تتدعالزةة 
علدنا تمنة تقسطهتز جتملهلا صصصوةء71 ,تممه تموشطله! صند تامعصسعا 
جتتصطقع أأكطها آذ عل ملععكاء؟ 76 غ213 هلسمسقة اطلزة ملعل علسام 
علم؟ ستناسنامة 101 لمعا عالاعصصةاجناء3 ال قكد1/4 0 متأوتسجعونا تأعقلده 
.كنأكنتساه تتادة؟ 


-أه ادععادعم أملزنمعلعم 7 عتاغاناءا مهةلصقصة إكتاهم عمع530 ,ةطتامتت1 
طة لسعسة كنم ,عع انلسطج< ه0220 101 متعم ستل عل سرع اتلتطةا والإقتط 
نل نمع عمقن2163 تنممتسقصنة اعنام 76 ملزأل» أتقطها ملسصدلليهزه عاعسملتاز 
تعدمءط عقمتس أعتاغلتا 7 علصمع ات تلمعا علسملوء ستمعصجتاعع تسلا معلا 
“.نقعهقا: 885:60 الزعممجتاعجع 

مملمكسه عاتتلسطهلا هلمدادر 1935 بتائز نومك اعم 800 عناامناتوزعكة د15 مساكة 1 
ديكا مملمتمتمن8 .عتجتتممةاتسمط تهامةنل! اعدة صو لفط نط ع7 جتتمسطابط عله زمةل معط 
«ممصمكه 1 6 لاأنائه 1389 بمنالول9ء16 لطأ عونك“ 76 مملحةز ممفمكوعها «معمكااةا اندعكاً هل 
كماما اءقوع )220 نوعأعفاء1 سرقاما لمن ”7 جمتأكقط قفصت 1936 ععقه صهلة نمنلة “*لطنة 
علساععت ن8 متاجنسانتسعجعم علععقاهت وومععة علعقعدن عاط ممتصور مملومئكعة علتدصالطة 
-قلا ممسلة هلو رمع نورخ عاجتسلدزة ولتردم 85 ه'مامتمتطك أعلقاء1 بدمعمئلة؟1 انسعل 
ععدنانود! ممفمقععف نمناءانصطعة .7 ممعق1 .+2 76 امسلهةز سمممكسيها ممةةة .ل .12 أعنلتاط 
أه ماده عط كعلأدمصونةكة” ©؟ مقلعوط (.ف.5.نا) هل'دماوه8 هلمل< 1935 تنملاحية< أكعتصلاعت؟ 
مموهطا عطعها مقللللموط ععى نا 8 متاجتدص انلم وعم ععقه دمانت؟ بلع "كنائدهء0 نمه اا منت 
عصسط علمعمم عنلعا ممه تمتعاعى وب عاعووعع؟ تولاط أكقا ملم ااهط صسسعدكك! مط1 عونك3 
ممم عتلصصقا عأعضاء أنطهط تمؤيلمتسهدعها «دمملتمصجتيب علعتدمة تعالماتيطء ألملجها 
لفوعرره لع رزعم18 طواسع1 56 .لا .2 ,1948 ,287-296/ 7 ,وألعوماءصعسط طكاوع2 امومع انمتا عط1" 
12 111-1 / 2 بقمعانتعاموء تامموملتط2 :تعلط حبذ اموه (ناطاط معمقواه .لا .21 .1905 ,73-86 125 
11م ,1950 

طفوء بونصيا0 عد لم2 معصة! 2 

.3 جتمنكاة .[ .>2 لنرع 3 

.5 +8412 .ل ,3.6 ,1936 ,142 مومعم كلا لندقا بمندحكك! وطل مكناةز1 4 


-جبه«طآ عاعلةلآاءءة ,أنصلة عتاتاه 

-جالمع أعأء 326114 «عمه اذ ١6‏ هه 
عأررا«طعد ‏ مع««تععلتة ‏ هل تنه لمم 
مهاه عاعنوعك 2 “هط مججعطة 
إهءلاة ه4147 اتلاللة تماوه 
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1 الات معصسمطآ ع١‏ ععمه جا «تتولعك حعلاه37 ع« يجرزن 
«علسفاعهم ‏ معدم 0 :دم لمجت رالأعتنم< ‏ ,اجمجميولححما 
: اتهنر جد مننامع 8‏ التولدت 1 عأع مجاعم عرمعمه :اد 


لافحم الالاكاكناه .2 قوط 

















